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العروف ب حکیم الأمة: 
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. ملتزم النشر والتوزیع 
ایت جج انا الاعة اس۸اىیة داراعائ/ریپینالہنر 





تتدیم 


بقلم: فضیلة الشیخ مرغوب الرمن/ حفظہ اللا'' 
رئیس ال جامعة الإسلامیة: دارالعلوم/ دیوبندء امن 


ا حمد لل رب العامین, والصلاۃ والسلام علی عبدہ ورسوله خاتم النببین, 
وعلی آله وصحبه أمعین۔ 

وبعد: فھذا کتابٌ ہام جا من کنب الشیخ الکبیر :حکیم المة: شرف 
علي التھانوي - رحمہ الله - (۱۲۸۰-٣٣۱۳ھ‏ > ۳١۳-۱۸٣۱۹م)‏ ظل ینقله 
إلی اللعة العرىیّة اخونا الفاضل الکاتب الإسلامي العروف الشیخ نور عالم خلیل 
الأمیني أستاذ الأدب العربي با جامعة الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبندء افند ورئیس 
تھریر جلتھا العرییّة الشهريّة الناطقة بلسان حافاء وظلٗ ینشر ما کان يَُرّه علی 
صفحات :الداعي؛ عبر سبع سنوات متتالیات. 

ولُقدّم هذا الکتاب إلی قراء العرییّقہ کما قًمنا سابقا غیرہ من الکتب الْعَرََة 
من الاُردیة إلیھم؛ حسب ما خططنا من البرنامج لنقل مؤلفات علماء ومشا 
ا جامعة إلی اللغات العالیّة ا حيّة وعلی راأسھا اللغة العربیة التي نَزّلَ بھا آخَر 
الکتب علی آخر الرسل محمد ئ8 ء والتي هي لغة الإسلام الشرعیّقء و وعاء شرعه 


وعنوان مجدہ ۔ 


کپ 





قبل صدور هذا الکتاب وقل أن تقر عیناہ بقراءة ذا ال 





وذلك ق الساعة العاشرۃ والنصف من صباح یوم الأریعاء: غرۃ محرم ١٤٣٥ھ‏ الموافق ۸/دیسمبر 
جعل الجمنة مثواہ (الا 





٠ھ‏ رم ا ) 





وقد ظلٗ ذلك - نقل التراث العلمي لمشاوط ا جامعة إِلی اللغة العربیة وغیرھا 
من اللغات ا لحیة - حلمًا لذیڈا یراود قلوبا نحن القائمین علی هذہ الجامعة 
الإسلامیة العریقة العروفة بہ دارالعلوم/ دیوبند؛ التي أسعدھا الله العلیم ا حکیم منذ۔ 
الیوم الُول بالمرابطة - فی أهلیّة ومقدرةہ وجدة وتیقّظ الجنديٗ الین وإخلاص 
اللؤمن الغیور - علی الئغر الإسلامي احسّاس الساخن ا حرج ٹي هذہ الدیار 
ا مندیة: القارة المائلة۔ 

وذلك شعو را متا أن إنتاجاتھم تحمل من العلوم والحکم, العانيٗ اللطیفة التی 
قد لاتملھا مُولََات بعض العلماء الکبار من معاصربھم ومن سبقھم؛ وعلمًا مّا 
بن الإخوۃ العرب فی حاجة إلی ان یعرفوا ولو بعضٗ ما صَنَم العلماء للخلصون 
هھناء من أعمال مشکورۃ غیر مطروقةء ٹی سبیل خدمة الدین والدعوۃ والثقافة 
الإسلامیة العرىیّقہ ٹی عذہ الدیار الوثیّة النائیة عن مہد العروبة والإسلام التي 
ابتلعت ي الماضي کثیر من الحضارات والثقافات والدیانات؛ وتَأَكَدَا متا ا الأمّة 
الإسلامیّة بشطربھا العرب والعجے, بأسس ا حاجۃة إلی التضامن والتکاتف؛ 
والتکاسل والتواصل, فی کل من ارات الحضاریّة والثقاقیّة والفکریّةء التی 
ُشکل التراث الإسلاميٗ الأصیل اٰائلء الذي لم ولن تحظی بمثلە اَم علی ظھر 
الأرض, رغم جمیع الدعاوي الفارغةہ والأقاویل العریضة الطویلۃءالتی تُطَلقھا 
دفٹ انرم قد ینبھر بھا الَُةّجْ الأغرارُ من ابناء الإسلامء کما ینبھر بھا 
غیرُھم من أبناء کثیر من الدیانات: وخغم - لہناء الدیانات غیر الإسلام -عذر 
ہذا الانبھار؛ لأنھم لانحملون رصیدًا حضاربًا أو ثقافباء سوی خیط ضعیف 


ت العنکبوت من مجموعة خرافات و أوھام حائرۃ ٹی بیداء سحیقة من 












أوهی من 
الضلالات, 

وقد کان الغرضٗ أَساسّا من ا جمع العلميٗ الذي أَسَسَهُ ا جامعة منذ سنوات 
طویلة باسم :أکادیمیة شوط امند؛ تحقیی وطبع وتوزیغ مُؤلفات بُاتھا وأیناٹھا 


سس تس تسصتزر :ےتسس 





الکبار, بلفتھا التي وُضيعّت فیھاء ثم نقلھا إل غیرھا من اللغات الیّة من العرییة 
والإنلیزیة وافندوسیّة کسا کان الغرض إعدادُ کسب وکتیسات ورسائل 
ومطویّات, بأسلوب عصرئٗ؛ وخطاب حدیث: وطراز جدید؛ للتعریف بالإسلام 
ونشر دعوتہ ٹی العالم؛ وتفنید الشکوك والاومام, التي یئیرما الأعداء ضدّہ وو 
مٹھا برآہہ ولإقتاع العقل للعاصر الذي انبھر بالغرب التقدم, وَأعْحِبَ بکل ما 
یقول ویفعل إعجابّ الولید بالشعلة من النار۔ 


وذ 





ُىَ أكّ الأکادیمیة أُصدرت عد٥ًا‏ من تعریبات کتب مؤسس ال جامعة 
الإمام حمد قاسم الدانوتوي ‏ رحمہ الله ٣۸(‏ ۱۲۹۷-۱۲ھ - ۱۸۸۰-۱۸۳۲م) 
وأبناٹھا أمٹال الشیط الکبیر العلامة أشرف علي التھانوي ‏ رم اللہ والعال العامل 
الخیط السیّد حسین أحصد الدنی رمے الله (۱۳۷۷-۱۲۹۵ھ < ۱۸۷۹- 
۹۷) العروف ق الدیار ا مندیة ب:شیط الإسلام؛ والعلاآمة شبیر أمد العثماني 
الدیوبندي الباکستاني ‏ رمہ الله (ہ۹-۱۳۰٣۱۳ھ‏ < ۱۹۲۹-۱۸۸۷م) والعالم 
الکبیر والکاتب الفرید البحاشة مضاظر أحسن الکیلائي رمے اللہ --۱۳۱١(‏ 
٥ھ‏ -> ۱۹۰۰-۱۸۹۲مع). 


٭ 


وننٹھز الناسبة لنتقدم مجزیل الشکر والتقدیر إلی کل سن الأخ الفاضل 
النشیط فی مجال خدمة الدین والعلم وا جتمع الشیط بدرالدین أجمل علي القاسمي 
عضو البرلان ا مندي وعضو مجلس شوری ال جامعة, الذي ظل بهعمٌ بخدمة 
الأکادیمیة حسبٗ ما وْسِمّه وم يألُ جھدًا ٹی تطویرھا وجعلھا تقوم بخدماتھا۔ 

و إلی زمیلي فی العمل ورفیقي علی درب خدمة ال جامعة فضیلة الشیط غلام 
رسول خاموش!'' الرئیس المساعد للجامعةہ الذي نذر نفسه لحدمة الجامعة عن 





طواعیة ورضا نفس, وظلٌ حریصًا علی تطویر خدمات الأکادیمیة والتفکیر ٍ 
وضع برنامج یدقع عجاتھا إل الأمام. فجزاھما الله خیرا, وشکر خدماتھماء و 
وفقھما لفعل الزید من أعمال ا خیر ٹی خدمة الدین والدعوۃ والتعلیم اللإسلاميٌ۔ 
کما نشکر زملامّنا ٹی مجلس الشوری الذین یدأبون علی الاهتمام بخؤون 
الجامعق وعلی تقدیم کل نصح ورأي ینیر لنا الطریق لخدمة عذہ الجامعة التی 
أُسَت من اول یوم علی التقوی؛ فرصد الله تعالی نا من الشعِیّة مال يكْهَد لی 
جامعة أو جمعیّة ٹی هذہ الدیار۔ فجزاھم الله جيعًا وشکرَ سعیّھم وسَلَدَ خُطاہم 
ہے 
نحن إذ نضع ھذا الکتاب ا جمیل باللغة العربیة 
بالأردیَة لرفع شکوك وشبھات اللحدین وامعغرّٔین حول حقائق الدین - أمام قراء 


العرییّة نتضرٌع إلی اللہ العلي القدیر أن یضع لە القبول العامٌ ویرصد لم الانتشارٌَ 





الذي وُضیع ٹی وقتہ 





الواسم وینفع بہ الأُمٌةَ ویتقبله خالصًا لوجھه الکریم؛ ویذخر اجرہ لہ 
العظیم؛ ولکل من تعاون واجتھد فی إخراجه بالعرییّة أو بلغتہ الأصلیّة الأردیّةء 
ولا بحرمنا الأجرَ والتوفیق للشکر؛ إنه نعم الو ونعم الْرقَقَ لکل خیر۔ 

وصلى اللہ وسلم وبارك علی سیّدنا نیا عبدہ ورسوله محمد وعلی آله 
وصحبہ أجمعین, وا حمد للہ رب العالین. 











مرغوب الرحمن 
رئیس الجامعة الإسلامیة: دارالعلوم/ دیوبند 
دیوبند ء المندہ 
مساء یوم الأربعاء: ٢۲/شعبان‏ ١٤٣٢ھ‏ 
٤/أغسطس‏ ۲۰۱۰م 


۔+صں ‏ یسسسسسسس سے 


کلمة ا لترجم 





ھذا الکتاب الذي نسعد بتقدیمه إلی قراء العرییّة الکرام باسم :الإسلام 
والعقلانیّة:؛ هو مُولَفٌ ام من مُولمات العالم افندي الفرید امربي الکبیر الشیط 
الجلیل :شرف علي التھانويٌ؛ العروف فی شب القارۃ اھ حکیم الأمّة؛ 
(۸۰٢۱-٣٣۱۳ھ‏ > ۳٦۳-۱۸٣۱۹م)‏ کان قد وَضنَمّه باللغة الأردیّة - وی 
لغة مسلمي شبە القارۃ افندیة - باسم ؛الانتبامات الفیدة عن الاشتبامات 
ا جدیدة: قد فی بشکل مُیع الشبھات والاعتراضات التي بٹیرما اللحدونء 
وا جاحدون بحجیّة الحدیث: والُقّفون بالثقافة العصرئّۃء وا منبھرون بالغربء حولٌ 
کثیر من حقائق الإسلام؛ من ا نّة والدار والملائکة والجِن وا :1 
ا حدیث, والشواب والعقاب؛ وما إی ذلك من العقائد الإسلامیّة الأأساسیّة التي 
تتوقّف صحً الإیمان علی الإیمان بھا۔ 























وقد اكَد عزمُّہ - رحمہ اللہ - علی تألیف الکتاب لدی نزوله بمدیئة 


:علیجراہ؛ فی أوائل ذي القعدة ۱۳۲۷ھ/ أواسط نوغمبر ۱۹۰۹م علی شقیقه 
الأصغر :النشي أکبر علي؛ - الذي کان آنذاك یعمل بالمدینة نائب ضابط 
1٥٥۵٥٥٥٥۷‏ 50۵) - وکان - رحمے الل - ٹی طریقه إلی :بنغال:. وقد علم 
طلابٌ بالکلیّۃة التي قد أسٌّھا السَرسیّد أحمد خان (١۱۲۳-٣٣۳۱٣ھ‏ >ے 
۱۸۹۸۷)) والتي تحوٗت فیما بعد جامعةٗ باسم ‏ جامعة السلمین 
ب(علیجراہ)؛ - بنزوله - رم اللہ - بالمدینة فحضروا إليه یلتقونه وبُسَلمون 


_-ص--ے9ےے9(ہ ]ہہ سس سے 


عليه وقد أحاط علمًا بوجودہ - رحمے اللہ - بالمدینة وکیل الکلیّة 
السريٗ :وقار الأمراء؛ فُوَجّه إليه - رحمہ اللہ - قي اللیل کتابًا یادمس فیه منە ان 
یتحڈث إلی الطلاب والاأُساتذة فی أمور الدین, وحَضتر إلیه صباخا بنفسه 





واستصحبہ إلی الکلیةہ وکان یومَّ ا جمعة فَصلاھا - رمہ اللہ - فیھاء وتمڈث 
بعد صلاة ا جمعة إلی وقت العصر بما شاء الله أن یتحدّث. وقد مس فی طلاب 
الکلیة رغبۃً ٹی الاستزادة من إلقاء امخطابات وا مواعظ الدییّة فقبل - رحمہ الله 
- طلبھم. وھنا صّحٌ عزمُہ علی أن یتحدث إلیھم ٹی ثأن الشبھات التي یٹیرھا 
اللحدون وَاكََُتُون بالثقافة العصریّة تجاہ حقائق الدین وثواہتہہ ون بُدون ذلك 
کتاییّاء ویُصُلیرہ مطبوعًاء حتی يَمُمٌ ویدوم نفعہ. فجاء ھذا الکتابُ الذي هو 






ہین یدي القراء. 

ورغم ان الکتابَ کان قد وَضَعَہ - رحمہ اللہ - باللغة الأردیّةہ لکته لکونه 
مشتملاً علی الاصطلاحات الدقیقة وامباحث العلمیّة الصعبةہ وکونە مُوْجَرًاء 
کان بحیثٹ کان اساغہ صعًا علی عامّة الناس و بالثقافة العصريّة فعرضه 
بصیاغة سھلة مُبَسلَةَ أحد العلماء التخرجین عليه فی التزکیة والإحسانء اللازمین 
لە علی درب العلم والدراسة والکتابة والشألیف, وھوالغیط حمد مصطفی 
البجئوريٗ رحمہ اللہ التوفی ١٣۱۳ھ/١٣۱۹م۔‏ 

و وَقَم إلینا نسخةٌ من ھذالکتاب القیّم - بکل معاني الم خق 
إصدارات :إدارۃ التالیفات الأشرفیة: بالجامعة الأشرفیةء فیروزبور رود بمدینة 
+لاھورء لعام ۱۳۹۷ھ/۱۹۷۷م. وعلیھا اعتمدنا ٹی نقل الکتاب إلی اللَعَةَ 
العربیّة وکعادتنا ٹی نقل کتب مشاینا: مشاوط دیوبندء ظلنا ننشر الکتاب 
حلقات ٹ مجلسسا :الداعي؛ العرییّة الشهریّة التی ثُصلیرھا جامعشا: الجامعة 
الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبندہ التی ھي ا جامعة الإسلامیّة الأعلیّة الأم لی شبه 








وبدانا نقل الکتاب إلی اللغة العرییّة فی أواسط ربیع الشاني ١٤٢٥ھ‏ 
الموافق أوائل سبتمبر ۱۹۹۵۰ءء وأُنھینا العمل ٹی الساعة ۸م من اللیلة التخللة 
بین الائنین والثلاشاء ۹-۸/ رجب ١٤٤٣ھ‏ ال موافق ۱۷-۱١‏ /سبتمبر 
٣٦ھ‏ وش الأُولی من الترجمة العربیة ٹی العدد ٥‏ من السنة ۱۹ 
الصادر ٹی جمادی الأُولی ١٤٣٥ھ‏ اموافق أکسوبر ۱۹۹۰م وا حلقة الأخیرۃٔ 
0+ , ى*۷۹ً گ۹ 






- شوال ١٤٤٣ھ‏ الوافق وغمبر - دیسمبر ٢۲۰۰م۔.‏ أي تمٌّ تعریبُ الکتاب 
ٹی ظرف سبع سنوات. وذلك لظروف صحیّة حالت دون إنھاء العسل لی 
وقت قیاسيٴٗ مُحَدّد قریب؛ ولکتی أحمد اللہ عرٌ وجلٌ أنه للقیام بھذا 
العمل ا جلیل الُحرٗف الذي ُرجو أنە تعالی سیجعله ذخر لي لیوم الدین: یومٌ 
لاینفع مال ولاہنون إلا من آتی اللہ بقلب سلیم۔ 

ولا سیّما لأن تعریب التراث العلمي الفکري الضخم لعلماء ومشاوط دیوبند 
- آمثال الإمام محمد قاسم الدانوتوي مؤسس جامعة دیوبند والعا م الکبیر الشوط 
ا جلیل شرف علی التھانوي أحد ابناء ا جامعة العباقرۃ وغیرھما - کانت ال 
ای التي ظلّت مراود کاتبَ عذہ السطور مئذ ان بدا ُسْيك بالقلم لیخطٌ 
جُمَلا باللغة العربیّةء وخاصة عندما تحَمَّلَ مسؤ اسة تحریر :الداعی؛ التیي 
کانت جریدة نصفٗ شهریّة قلیلة الصفحات ضیلة الاھتسام سن قبل القراءء 
فالتمس مُٔلًِا من أعضاء مجلس شوری ا جامعة الُوقرین أن یسمحوا لە بتحویلھا 
مِلَّهٗ شهرَۃً کثیرةٌ الصفحات نسیّ, حتی تسع مقالات طویلة النفس, من 
مُعریات علوم علساء وسشایط دیوبند ومقالات وأبحاث غیرھم سن الن٘اب 
والمولفین. فحَوٗھا مجلة شهریّة علی موافقة منھم, وجَعَلٌ ینشر علی صفحاتھا ما 
وه من تعریب ٹراث علماء ومشایط دیوبندہ کما رَعًب عد٥ًا‏ من الشباب 
رج من جامعة دیوبند فحذا حذوہ قی نقل ما تَمکُن منه من ھفا التراث 


_س۔۔سسسس 9تل سے سسس سے 

















القیٔم إلی اللغة العرییّة وبذلك تم نقلُ عدد من الکتب ذات الأهمیّة البالغة إلیٰ 
اللغة العربیةء وصدرت مطبوعة بعنایة ٭أکادیمیّة شیط اند: التابعة للجامعة, 
بے 

وقد کان الشیط التھانويٗ - رمہ اللہ - فی العصر الأخیر علی رأس العلماء 
انود ال الأفذاذ الذین فَيَضَْھم اللہ تعالی لعرض الإسلام علی أصالتہ وإزالة ما 
ا ق اريم من ابدع واقزاقاتۂ 
واللزیج من طقوس شتی الدیانات الستقلة والفروع النبثقة عنھاء التی لابعلم 
عددھا بالضبط إِلاّ ال العليم ابيرُ فکان قد نشأ هھنا خلیطٌ غریبٌ یصحٌ ان 
نسمیّہ :الإسلام امندي؛ الذي کان ختلف فی أخیاء کثیرۃ عن :الإسلام الحجازيٌ 
العریيٴ ا حمديٌ الصحیح؛ ولایزال کثیر من الناس يتّبعون ھنا :الإسلام افنديٌ؛ 
ثی تعثّت ولجاجةہ ولا یلنفتون ممقالة تصحیح مُوَجَه إلیھم ٹی إخلاص, مُدَجّجَةَ 











بالبراھین المقنعة والدلائل الدامغة 

فکتب - رحمہ اللہ - قی معظم المواضیع الإسلامیّةہ التي مس اث الحاجة إلی 
الکتابة فیھا مُلِكةَ للغایة فبلغ عدد مُلَّاتہ الطبوعۃ ال 
اندیة خصوصًا والرقعة الناطقة بالأردیة ٹی الع م کله عمومًّاء و شاني مائةہ ما 
ہین صغیر وکبیر وما بقع ٹ مُجْلدَات ضحمة بالقطع الکیرں وما بقع ٹ 
صفحات معدودات بالقطع الصغیر. وقد أضغفی اللہ الحکیم علیھا جیمًا من 
مسحة القبول ما م گُرْرہ مُوّلمّات غیرہ من العلماء للعاصرین لە حتی إِن بعض 
کتبه - وعلی رأسھا کتابہ اللعروف : بھشتي زیورہ (َحُيٌ الٰنة) - یلي ٹ الدیار 
المندیّة الصحفٗ الشریفٗ ٹی کثرة الطباعة والإصدار واقتناء القراء. 





الَة کثیرا ٹی شبە القارة 





وا - رحمہ الله - کما أشرنا َء بصفة خاصّةۃء علی تصحیح العقیدةء 
وتنقیة الشریعة الإسلامیّة من جمیع الشوائب؛ وإصلاح ا جتمع الإسلاميٰ) ومحاربة 
البدع والطقوس ا حرافیة وترغیب المسلمین ٹی ان ینزلوا علی مستواہم فی مجال 


ھسسیٹس ‏ سٹک 


العاملات من التقیّد بامواعیدء والصدق ف القولء وأداء الحقوقء وأداء الأمانات 
پل أھلھاء وتسدید الدیون إذا حلّت آجالُھا. وركُرَ کذلك علی مقاومة جمیع 
الأدواء التي کانت قد تسرٗبت إلی بیوتات السلمین, وغزت اخلاقھم وعاداتھم 
الإسلامیّة الصمیمةہ وأحلّت علھا من التقالید والأمراف ما یکن یست إِل 
الإسلام بصلة. الأمر الذي جَعَلَه یو مقعدّہ نی محراب العلماء عامّةء والعلماء 
لكي نل بََرسة تدتویدء غامنہ اَی یلوا جولیق عازن ال تعاق؛ 
علی تصحیح العقیدة وحاربة الطقوس الوثیّة والأعراف البدعیّةہ حتّی سام 














البتدعون ٭وٴظُابیین؛ - نسبة إلی الشیط حمد بن عبدالوماب النجدي --۱۱۱١(‏ 
٦ھ‏ > ۱۷۹۲-۱۷۰۳) الذي حارب الیدَعٌ والمبتدعین فی نجد والحجاز- 
وکان الشیط التصانويٗ حتًا يی طلیعة العلماء ؛الومایین الدیوبندیین؛ فعَرَ 
لانتقادات لافعق وفَوْيلَ بسھام مُسَدهة من قبل :البریلویّۃ: ومن لَفٌ لھا من 
الذین ٹنوا ايد غعٌ وعبادة الأضرحةہ والاعتقاد ٹی الصلحاء والاُولیاء والاأبیاء 
بأثھم یتمتعون ببعض او کل القدرات الإفیّة - ونعوذ باللہ من ذلك - فدعوہ 
کافرًاء وسَتّوہ مارفَّاء و وصفوہ باقتراف ذنب الإساءۃ إلی سید الرسل محمد 8ء 
وسوء الاعتقاد ٹی الأولیاء والصا لین والانتقاص من قدر الإسلام!۔ 
بے 

کم الف - رم اللہ - او أملی أو کلف اصحاَہ وتلامیذہہ والتخرجین 
علی ٹی العلم والدین, والترکیة والإ(حسان: من العلماء الین الالیفَ ٹی 
موضوعات التفسیر والحدیث,: والفقه والأصول, والعقائد والکلام؛ والتجوید 
والقراءات: والتبلیغ والدعوۃء والسیاسة والاجتساع, والأ لاق والآداب؛ 
والعبادات والصاملات: والمنھج الإسلامي للحیاۃء وکثیر من العلوم العقلیّة 
والنقلیّق ومبادی التربیة والإحسانء بجانب کتابة الفتاوی: وإیجاد ا حلول الستقا: 
من أصول الدین للقضایا الستجدة والمسائل التي طرحتھا القتضیات المعاصرۃ 








والحالات ا حاضرةء والتي لایوجد هھا حکم صریح أو إجابة مُدَوکَة ٹی کتب الفقه 
والفتاوی ومُجْکّھدات الأئمة 
بے 

وإل ذلك بیلغ عدهُ مواعظه وخطاباته الدینیة - التي القاھما ٹی شتّی 
ُرجاء البلادہ وٹی شٹی ا ناسبات والحفلات الدینیةء العامّة أو ا حاصّّۃ - 
وجموعات أحادیث مجالسہ - التي کانت تندور فی مجالسه فی اللٗ والٹرحال 
معًا - نو ست مائة, 

ویما أ الله عرٌ وجلٌ رزقه القبول وا حبوییّة العجیبة؛ لکونە کثیر الإفادةء 
عمیم اللفع والبرکات؛ فکان العلماء من أصحابہہ يُقیّدُون کل کلمة تصدر من 
فمہ؛ من علی مدصة الخطابةء أو ٹی مجالسه النعقدة بشکل عفضويٗ أو بصورة 





مضبوطة مُبْتْجَةِ حیث کان مضربًا للمشل, فی ضبط الأوقات: وتوزیعھا 
الدقیق, فیما بین عبادة الله وخدمة عبادہ, والأُعسال الدییّةء والأوراد الللیّة 
والٹھاریّة, 

وتزداد قیمة حرص العلماء علی تسجیل مواعظه وأحادیفه ا جلسیّة, إذا 
عرفنا عدمٌ وجود أجھزۃ تسجیل الأصوات الاوتوماتيکیة حین ذاكء حتی 
رات الأصوات کانت غیرَ معروفة حیئذ إلاً قلیلاً جلً. وتقضی - أیھا 
القضارئ الکریم! - من عجبك إذا علمتٗأثّ ھذہ الواعظ والأحادیث: ثٌ 
تسجیلُھا بدقة وإتقانء وہنفس اللفظ والأسلوب؛ اللذین صدرت بھما من فمه - 
رحمہ اللہ - وحتی بتحدید الیوم والساعة. أما فیما یتعلّق بامواعظ وا خطابات: فلم 
ُا مُمَجْلَھا أن یذکر عدة الستمعین, وكیفیّة إلقاتھا: مل ألقاھا - رمه الله - 
قاثًّاء آم قاعدًا علی الكرسيٗ أو علی سریر من خشب, او علی منص مُقَامَة علی 
الأرض, أو قاعدًا علی رداع مبسوط علی الفرش, وم یلت أن یذکر الأمکنة التي 
لیت فیھا, واللدن والقری التي سَِدّتٴ بھاء والعاوينَ وامواضیع التي دارتٌ 


.سح یٹ 











حولّھاء وھل کائت العناوین وامواضیع مُحَدَدةَ من ذي قبل, أو کائت فیضَ 
الساعة وإِامٌَ ا مناسبات۔ 


کما تَوَجٌ - رحمہ الله - إلی شرح الدین وتفسیرہ: وعرضہ عرضًّا مُسَاعًا 
لدی العقلیة للعاصرۃ ا مبھرۃ بالغرب: تقامه وحضارتہ؛ وثقافتہ ومٹھج حیائہء 
ونظام حکمہہ وجونہ واستھتارہ وخلع عذارہہ وجنونہ وف نفثِ سمومہ فَألفَ 
خصیصًا ٹی تفنید الاعتراضات والشکوك التي ثارما ضد الإسلام وشریعتہ 
وثوابت دیںہ اللحدون والَُورُون, وا جاحدون جحجّّة الحدی 
بالثقافة العصریّة. وأثبت من خلال کتاباتہ ٹی ھذا للوضوع 
الدینیة من خلال کل من الدلائل العقلیّة والنقلیّة التی لا قََلَ نم بإنکارھا۔ 

وٹی ھذا الوضوع کتابه ھذا :الإسلامٌ والعقلانیّة؛ الذي رد فیه علی 
الشبھات التی یئیرھا ا تغربون واللحدون علی ا حقائق الدینیة 
حقائق الدین وثوابتہ ٹی ضوء مبادئ سبعة لانجوز لعاقل أن بُنْکِرها؛ وھي: 

-١‏ عدمٌ فھم شيء لیس دلیلاً علی کونە باطلاً۔ 

۲ - الخيء المکن عقلہ إذا وُِدَ دلیلٌ نقليٌ صحیحٌ علی وقوعہ وَجَبّ 
القول بوقوعہ. وکذلك إذا وٴُحد دلیلٌ نقليً صحیحٌ علی عدم وقوعہ وَجَبّ 
القولُ بعدم وقوعہ. 

۳- کوٹ شيء مستحیلاً لدی العقل ي٤‏ وکولہ مُْبْهدَا شی ء آخر؛ لن 
الأول لاہ العقل, والثانی لاق العادة 

٤‏ - کون شيء موجو٥ا‏ لایستلزم کوئہ مُثَاهَدً. 

٥‏ - لایمکن إقامةً الدلیل العقليٗ علی الحقائق الثابتة بمجرد الدلائل النقلیَة؛ِ 
فلا بجوز امطالبة بتقدیم هذا الدلیل علیھا۔ 

-٦‏ النظیرُ غیرُ الدلیل؛ فلو جاز طلبُ الدلیل من المخصم ما جاز طلبُ 












النظیر من 
۷- التعارضٴ بین الد 





اعقلي ولنقلی تل علی أربع صُور: (ل)أن 
کون کل من منھما قطیً (9) ان یکون کل منھما ظبًا(م) ان یکون الدایل 
لنقليٗ قطعیًا والدلیل العقليٗ ظببٌا (ك)أن یکون الدلیل العقلي قطعبًا والدلیل 
النقلي ظبًا 

کما کلم فی کثیر من ثوابت الدین من خلال شانیة تبیھات؛ وھي: 

-١‏ التبیه الأول یتعلق بمدوث الادقہ حیث آثبت ان کل شيء حادث 
سوی الله عر وجل۔ 

٢‏ - التنبیه الثاني یتعلق بعموم قدرۃ اللہ تعالی. 

۳ - التتبيه الثالث یتعلق بالنبوۃ. وقد فػٌد فیه جمیع الاعتراضات والشبھات 
التي ییرها اللحدون والشککون حول کل من الوحي وحقیقتہ وحول أَكّ کلمة 
؛لا إلہ إلا الله حمسد رسول الل؛ لایمکن ان تکون دالءٗ علی التوحید؛ لأُنھا 
بدورھا تشتمل علی الشرك؛ لأتھا وضعت محمنً (رسول الل) بجنب اللہ تعالی؛ 
کما أن ھذہ الکلمة بھذہ الصورة :لا إله إلاّ الله حمد رسول الل؛ لم رد فی 
موضع ٹي القرآن الکریم؛ وحول العجزات, وإمکان وقوعھا وأنھا إِن وقعت فھي 
لیست دلیلا علی نبوٰة مَنْ صدرت علی یدیهء وأن التعلیمات ال 
تعلقت بأمور الدین, ولا جوز ان تعلق بأمور الدنیاء وأٹھا تدور مع البلّل التي 
مختلقوٹھا ھم من عند انفسھم, ویزعمون إن وُحدّت هذہ العلل وُجدّتِ 
التعلیمات: وإذا فقِدّتٗ ا التعلیمات۔ 

٤‏ - والتبیه الرابع یتعلق بالقرآن الکریم؛ حیث إن أصول الشرع أربعة: 
کتاب اللہ وسنة رسولہ 8ء واجماع الم وقیاس ا جتھد۔ 

وکثیر من الناس بخطئون فی ثأن القرآن؛ حیث محصرون الأحکامٌ الشرعیة 
فیهء ویعدونہ وحدہ مصدرً للدین: حتی بجوز فم إنکارُ غیرہ من مصادر الشرع+ 


تستس ر2 ےتےتتٹتستٹسصسے 

















ورفضُ ما یبت بە من الأحکام. وقد أثبت - رحخمہ الله - مفاسد ھنا الائجاہ 
اقطر الذي بُودٌي إلی ائباع الڈھواء۔ 

کما بخطدون أٹھم بحاولون ان مُوَكَدُوا أن قضایا العلم الحدیث کلّھا 
یتضّھا القرآن؛ فکلما یتسامعون تحقیق علميٗ جدید ىا بە از ق ارنَاہ 
حاولون أن ییدوہ بآیة من کتاب اللہ تعالی. وقد خَطاً الُوْلَفُ - رحمے اللہ - 








أخطابَعم ھذہ, واکد أن القرآن کتاب مدایةِ واصلاح ماأرواح وکتاب علاج 
للأمراض الباطنةء ولیس کتابًا ٹی العلم ا حدیث: ولا کتابًا ٹی التاروط وا جغرافیا؛ 
فلا بجوز البحث فیه عن القضایا التی تتعلق بھذہ الفنون: کما لانجوز البحث عن 
النسیج فی کتاب تی علم الطب. 

٥‏ - والتبيه الحامس یتعلّق با حدیثء حیث ثبت أن اصول الشرع أربعقہ 
أوٰٰا کتاب اللہ وثانیھا سنة رسول اللہ چ۔ 

وھناك اَاسٌ یزعمون ق شأن الحدیث, أنه وصل إلینا غیر حفوظ لفظاً 
ومعنی۔ آسا کولە غیرٌ محفوظ لفظا, فلأنہ لم یتب علی عھد النِيٗ - فیما 
یزعمون - وإنما وصل إلی مَنْ بَمّْدَ الصحابة عن طریق الشفاہ. والطبیعةُ لا ثُقِرُ 
أُن تُوْجَدَ ذاکرةٌ تحفظ اللفظ ولمعنی معًا عبر هذہ الدة الطویلة. آما کوئە غیرٌ 
حفوظ معثٌی, فلأنھم سمعوا عن النبي کلمةٗ وفھموھا علی غیرما أرادہ النبي 





طریقةِ صناعة الأحذیة 





منھا۔ 
وقد فَكّه الُلٌ ھذہ الشبھات وما یمائلھا بدلائل لایجوز إنکارھا بشکل من 
الُشکال۔ 


٦‏ - والتبيه السادس یتعلّق یإجماع الأمةہ وھو أصل الث من أصول الشرع 
الأربعة التي وا کتاب اللہ وثانیھا سنة رسول اللہ 8ڈ ۔ 

وبخطمون ٹی ان عندما یرونہ مُمَائل الرأيء فلا یعتونہ حجة مْرِمَةَ من 
حجج الدین. وقد أثبت الف ان الأمر الذي يُجْمْعٌ عليه علماء عصرہ بجب 


_حس تس زاب ےتسس 





العمل بە والحضوع لہہ وأن ترکە إلی رأیە الشخصيء ضلالٌ وا 
النفس۔ وکوڈ الڑإجماع حجة فی الشرع ثابتٌ بالکتاب والسنة؛ فرفضہ رفضٌ 
للکتاب والسئّة۔ 

۷- والتبيه السابع یتعلّق بقیاس اٹجتھد وھو الأأصل الرابع من أصول الشرع 
التي نا کتاب اللہ وٹانیھا سنة رسول اللہ والٹھا ماع الأْئة,ِ 

ویرتکبون فی ثأنہ أخطاءٗ کثیرةہ مٹھا أٹھم بخطدون فھمٌ معداہ وحقیقتہء 
ومنھا أنھم بخطشون فی شأن مواضع القیاس, وھي التي لم بَرِد فیھا حكمٌ 
منصوص عليهہ ومنھا أنھم یرون کلّ من ًب ودَبٌ مُوّھَلا لإعمال القیاس 
واستخراج الحکم ق السائل التي مم تد فیھا نصٌ۔ 

وقد أُشيمٌ الولف الحدیث ٹی ھذا للوضوع وِعَرَفٌ القیاسَ بحقیقتہہ وموضعٌ 
إعمالہ: وأخار إلی من ام 3 

۸- التبيه القامن بتعلَّق بحقیقة کل من اللائکة وا جن وایلیس؛ حیث إن 
الناس ینکرون وجودھم زاعمین أنھم لم یشاعدوھم قطٌ 
: وأکه الف وجومّعم بالدلائل العقلبۃ والنقلیة ممًا؛ باسلوب يُقٌیع العقَلَ 
الْعَاصیر الذي یکاد لايُصدّق ما لا يُصلاقه الغرب۔ 

بے 

وکلٴ من یقرأ الکتاب من الؤمنین واللسلمین الصادقین بدفّة واستیعاب؛ 
سیزداد إیمائا بحقائق الدین وصدق ومصلحة أحکام الإسلام وشرائعہ ومن یقرؤہ 
من الشککین, والتغریین واللحدین, فسیضطرٌ للإیمان با حقائق الدین 
الإسلامي لاغبارٌ علیھا وأٹھا فوقَ کلٗ شبھةہ وسیرتاح إلل مصداقیتھا ارتاحٌ 
الؤمن الحقٌ 











ولکون الکتاب حمل ھذہ القیمة ٹی إثبات 


الشرائع الإسلامیقہ قمنا بنقل الکتاب من الأٌردبة إلی العرییّقہ حتی ینتفع به القراءُ 


ہسےسےمہ ےت زا ا ٹیٹس 





ا حقائق الدینیة ومصداقیّة 


العربٔ والعارفون بالعریّةء وحتی یدوم نفع الکتاب؛ ویقی ما فيه من العلم 
الغزیر والمحث اشافع, والإقناع الُجِْي, والمدلیل الخ علی حقائق الدینء 
مصوئا من الضیاع؛ لأن العرب 

دیر الله الرضيٗ وحدّہ منه لعبادہ. والأ ردب وغیرُعا من اللغات تَضةٌ للفناء 
اللہ ٹی الکون وما فیه من الخلوقات. 


٭ 








وللشوط الفاضل الأُستاذ بدراللدین أجمل علي القاسمی (خریج ال جامعة 
الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند وعضو مجلسپا الامتشاري وعضو مجلس الشعب 
افنديٗ ومدیر :أکادیمیة شیط ا مند؛ ورجل الأأعمال الکبیر فی :مُبَايٌ؛ - 
٭بومباي: سابقا - ) منّا جزیل الشکر والتقدیرۂ حیث اهعمٌ باختیار ذہ الترجمة 
العربیة ذا الکتاب القیٔم لیصدرھا عن الأکادیمیّة, کما اهتمٌ سابفًا یإصدار غیرھا 
من التٹرجمات العربیة لعدد من الکتعب ب التي نع القیام بھا من علی منبر مجلة 
:الداعي؛ العريیّة, 

وإن تٌشْسَ فلن ننسی أن نتقدم بالشکر ال جزیل و أوفی التقدیر إلی الشیط 
الصالح فضیلة رئیس ال جامعة الخیط مرغوب الرحمن/ حفظء الله مع الصحة 
والعافیةا'/, الذي جعل ہموم الجامعة شغلّه الشاغل وِهمٌه الوحيد ٹی حیاته رغمٌ 
شیخوختہ الزائدة والعوارض التکائرۃ الناشئة عنھاء والذي عُجُعتَا دائمًا علی 
الاہتمام بنقل التراث العلمي لأبناء وَّٰاة ال جامعة إلی اللغة العربيّة ۔ 

والشکر والتقدیر موصولان للخیط الصاخ غلام رسول خاموش الرئیس 





الساعد للجامعةا"ا؛ حیث یضع نصب عیليه دائمًا تطویرَ ال جامعة علی اللستوین 





التعلیمي والبنائي؛ وبحرص علی إصدار إنتاجات مشاط ا جامعة, 

فجزاہم الله جیمًا کل خیر؛ وجمیع من ساھموا ٹ إصدار الکتاب بشکل 
من الأشکال, کالأخ الکریم الأستاذ حمد ساجد القاسمی/ أستاذ بالجامعة الذي 
راجع البروفات بدقة وإمعان, والأأخ العزیز الأستاذ محمد عفان النصوربوري/ 
ُستاذ باللدرسة العربیة بجامع مدینة :أمروهہ؛ والأخ العزیز ولي اللہ الدراسی/ 
طالب بقسم التخصص فی الحدیث الشریف با لجامعةء اللذین ساھما فی تخریج 
الأحادیث النبويّة القی جاء ذکرھا ٹی متن الکتاب, فأثبتنا التخریج فی اضوامش۔ 
راجین ربنا العلي القدیر أن یضفي علی ھذا الکتاب بترجمتہ العرییّة مسحة القبول 
کاصله الأرديٗ۔. وکلُ رجائنا من القراء الکرام ان لاینسونا وساتذتنا ومشایخنا 
ولاسیّما مُلْفَ الکتاب العظیم - رحمہ الله - قی دعواتھم. وصلى الله وسلم علی 
سیدنا ونینا حمد بن عبد اللہ وعلی آله وصحبہ أجمعین, وا حم للہ رب العالین. 


نور عالم غلیل الأمیني 
أستاذ الدب العربي ورئیس عریر :الداعي؛ العربیة 
الجامعة الإسلامیة : دارالعلوم/ دیوبندہ افند 
صباح یوم الأریعاء: ۲۲/ شعبان ١٤٣٥ھ‏ 


٤/أغسطس‏ ۲۰۱۰م 


موجزترجمة مؤلف الکتا 
الشیخ الجلیل والمربي الکبیر العلامة 
شرف علي التھانوي 
ود الشوط العا م الفقيه اثربي الإسلامی الکبیر :أشرف علي بن عبد ا حق 
التھانوي العمري؛ العروف فی شثبہ القارۃ افندیة بە حکیم الأأمة: صباح ال خامس 
من شھر ربیع الول سنة ۲۸۰٢ھ‏ فی أسرة كریمة ینتھي نسبھا إی أمیر اللؤمنین 
سیدنا عمر بن الخطاب رضي الله عده وأرضاہء یلدة ؛تھائه بھون؛ بمدیریة 
؛مظفرنفرہ بولایة :یوبي؛ ا مندہ وثوٴفیٗ ‏ رم اللہ ٹِی شھر رجب سنة ١٣۱۳ھ‏ 
بمولدہ ؛تھانه بھون:؛ ودُفِنَ بھاء بعد ما عاش ۸۲ سنة یفید الناس بعلمه وتربیته 
ومواعظہ ومؤلفانہ ۔ 
تعلم مبادئ العلوم الد 


(العوفی ۱۳۲۲ھ) اأحد أب 








ٹيی وطنہ علی فضیلة الشیط :فتح محمد التھانوي؛ 
اء دا جامعة الإسلامیة دارالعلوم؛ - دیوبند البارزین 





القدامیء ولا بلغ من عمرہ مس عشرة سنة وانتھی من قراءة البادیئ, العحق 
بالجامعة الإسلامیة دارالعلوم بمدینة :دیوبند: - التي کانت آنذاك ولا تزال حتی 





یومنا ہذا أکبر وأقدم م رکز للعلوم الدینیة ٹی شبه القارة ا مندیةء وجامعة إسلامیة 
مکتظۃة برجال العلم والفضل والصلاح والتقوی - وذلك فی عام ١۱۲۹ھ‏ 
ومکٹ بھا مس سنوات تعلم خلاا جمیع العلوم الدینیة والإسلامیةء من التفسیر 
وأصولہہ والحدیث النبوي؛ والفقہ الإسلامي وأصولہہ والأدب العربيء وما إلیه 
من العلوم النقلیة والعقلیةء علی أساتذة الجامعة البارزین اللعروفین بسعة اطلاعھم 





وجودة إتقانھم أمثال: الإمام الکبیر الفیلسوف الإسلامي الشھیر بە حجة الإسلام؛ 


0-0 


قی افمند الشیط :محمد قاسے الدانوتوي؛ مؤسس ال جامعة (المعوفی ۱۲۹۷ھ) 
وا جاہد ا جلیل صاحب ۰ خطة الرسائل ا حریریة:!' ا حدث الشیط :محمود حسن 
الدیو: 
المند؛ (المتوفی ۱۳۳۹ھ) و 
التدریس با جامعة نفسھا سابقا (لللتوفی ١٣۱۳ھ)‏ لی أُن تخرج تی الجامعة عام 
۹ھ وتضلع من العلوم الدینیة کلھاء کما أنه تلقی علم التجوید والقراءآت 
لدی فضیلة الخیط القرئ :محمد عبد اللہ للھاجر للکی؛ الأستاذ بقسم تجوید 
القرآن الکریم با ملدرسة الصولتیة بمکة اللکرمة سابقاء وذلك عندما سافر إلی ا حج 


بعد تخرجہ ٹی الجامعة بسنة ۔ 





يی: شیط الحدیث ورئیس ھیئة التدریس بالجامعة الأسبق المعروف ب: شیط 


ق الشیط محمد یعقوب الدانوتوي؛ رئیس هیئة 








ریس ھیئة تدریس ٹ کل من مدرسة ؛فیض عام؛ 
ومدرسة ؛جامع العلوم؛ بمدینة : کانفورہ الصناعیة العروفة بصناعة الأأحذیة 
وال جلود والثیاب بولایة ‏ أترابرادیش: ا مندء کما ظل یقوم خلال ذلك إلی جانب 
العدریس بالتلیف والدعوۃ والإرشاد عبر مدة تتراوح فیما بین عام ١٣۱۳ھ‏ 
و١٣۱۳ھ‏ تلمذ خلاھا له عدد کبیر من رجال العلم أمثال: الشیط احدث ۰ظفر 
أحمد التھانوي؛ صاحب إعلاء السنن (التوفی ۱۳۹۷ھ) والشیط العا م الکبیر 
:محمد مصطفی البجئوري؛ (ا لمتوفی ۰٣٦۱۳ھ)‏ صاحب کتب نافعة کثيرۃ باللغة 
الأردیقہ ومؤرخ افند الکبیر الشیط محمد عبد ا حي الحسني؛ صاحب ؛انرمة 
الخواطر؛ - الإعلام بسن ٹی ا ند من الأُعلام - والامین العام لدارالعلوم ندوۃ 





۷٣‏ بان ا 





ٍط محمود حسن؛ رمہ الله قد وضع خطۃ سیاسیة شاملة للقضاء علی الحکم الإغجلیزي 
ریب السکري خببۂ ماک 


والدینة الدورۃ وبران والفسططییة وانشرہہ واجری اتصالات مع رجال الحکومة 





بالقوۃ المسکریةہ وانشا نسعة مراکز لی شنی مناعلق شبه القارۃ امندیة 
لی کل 
ال رکیة لمساعدة الشعب السلم عسکرا ضد الإنجلیزہ إلا أنه انکشف السر وا 








اتل الشوط واصحایہ 


کانت هذہ الخطة مکتوبة علی أقمشة من حریر 





العلماء بلکناؤ سابقًا (لعوی ١٣٣٥ھ)ء‏ وکان الخیط التھانوي ‏ رم اللہ أثشاء 
إقامته بمدینة کانفور؛ یعظ الناس ویدعوھم إِلی الخیر وینھاھم عن اقتراف 
العاصي والذنوب فاہتدی بہ خلق کثیر لابْحْصوٴنَ بع ولاحلا۔ 

زارالحجاز وسعد با لحج سرتین: سرۃ بعد ترجہ فی :الجامعة الإسلامیة 
دارالعلوم؛ - دیوبند بسنة وآخری إِثر استقالتہ من التدریس ف مدینة ؛کانفور؛ 
عام ١٣۱۳ھ‏ ولا عاد من حجتہ الثانیة لزم الإقامة بموطده :تھانه بھون: إلی ان 
استأثرت بہ ‏ رمة اللہ تی /٤‏ رجب ستة ١٣۱۳ھ‏ انقطع خلال السنوات ٦٤‏ 
ہذہ إل إِصلاح النضوس وتصذیب الأخلاق وإرشاد الداس إلی الدین الحنیف 
وتریتھم تربیةً دینیۃً محضةً تألیف الکتب الدینیة 
اللغیسة وإلقاء الواعظ التي کانت کالبحر الذي لائرٗیَ له ساحل والتي فیھا من 
بدائع التفسیر والحدیث والفقه مالا یوجد ٹی الکتب التداولة وفیھا من العلوم 
وا حکم والأمثال مالا تحمله الأسفار۔ 

کان لمواعظہ تأثیر کبیر لایوجد لە نظیر قی العصر الأخیر ٹی إصلاح النفس 
وتقویم الأفکار ومقاومة البدع وا خرافات؛ فکم من رجل كفٌ بعد سماعھا عما 
کان قد اعتادہ من الآئمء وکم من ضال تاب بھا عن البدع وا جري وراء 
الشھوات: وکم من متخبط فی الشکوك اهتدی بھا إلی الڑیمان والیقین وقد 
طمَ من ھذہ الواعظ ما بیلغ عشرین جلدًا ضحم یحتوي کل مجلد علی ستً 
مائة صفحة علی الأقلء ویعضمن غرر العلوم ودررالعاني ما بجلو القلوب وی زكکي 
النفوس وینور الذھان. وکان الشیط التھانوي ‏ رمہ اللہ قد تعود فی مواعظہ ان لا 
ن السلمین, اللھم إلا إذا مست ا حاجة إلی ذلك 
ثی رفق وحکمة ولطف ونصیحة لایفلظ فیھا 





د 





ة حضةء ودحض البدع والتقالید الوثنیة 


یتعرض لسالة خلافیة فیما 
فیشرح تلك السالة شرحا و 








الکلام علی معارضیه ولا ببالغ ٹی الطعن بھم علی عکس عادۃ الوعاظ ٹی عصرنا 
ٹی شبه القارۃ ا مندیة۔ 


کت لت یی 


کان رمہ الله اکٹر الناس تأليفًا پٴ عصرہہ فقد ترك نحو شاني مائة کتاب 
مطبوع ما ین صغیر وکبیر کما ذکرہ بعض أصحابہ بعد أن قام باحصاء کتبە 
بدقةء فإِنه لیس ھناك موضوع دینی کان السلمون ٹؿی حاجة إليه إلا وله فیه 
کتاب أورسالة أو موعظة مطبوعة. معظم ھذہ الؤلفات باللغة الأردیة إلا أنه قد 
وضع نحو ٠١‏ کتب بالعربیة مٹھا: ٭سبق الغابات ٹی نسق الّیات: وھو کتاب 
بدیع ٹی موضوعہ. وأما الکتب التي الفھا بلاأردیة فمن أھمھا: ؛بیان القرآن؛ يٴ 
أربعة جلدات ضخمة وھو کتاب نفیس فی ترجمة القرآن الکریم وتفسیرہ 
ویتجلی قدرہ إذا راجعہ الرجل بعد مطالعة أمھات الکتشب ثی التفسیر؛ فإنه بجد 
فیە لیّھا ومغزاھا بعبارۃ موجزۃ علمیة جامعة۔ و؛التفصیر فی التفسیر؛ انتقد فیه 
بعض التفاسیر العصریة بالاأردیة التي حاد فیھا أصحابھا عن النھج السوي القویم 
الذي سلکه سلفنا الصا لح ٹيی تفسیر الکتاب العزیز؛ وہجامع الاگار؛ و:تابع الآنارہ 
ٹی الحدیث, بجانب إشرافه علی تألیف ہإعلاء السنن؛'ا تی شانیة عئر مجلد قام 
بہ ابن أختہ الشیط ؛ظفر أ حمد التھانوي؛ و؛إمداد الفتاوی؛ ٹی ستة جلدات کبار؛ 
وھي فتاوی کان الشیط قد کتبھا بنفسه فإِنه کان أکبر مرجع للفتیا ٹی عصرہ 
عبر شبه القارۃ ا ندیةء وَثیّرُ فتاواہ ھذہ اکبر مأخذ لعل الفتیا نی عذہ الأقطارء 
کما ان لە :ا حیلة الناجزۃ للحلیلة العاجزۃ؛ عا جح من خلاله الشکلات التی 
تتعرض نما زوجات الفقود والعنین واٹجدون والاعنت, وأفتی ىي معظم هذہ 








ہو کتاب بدیع لم یسبق مثلەہ جاء تالیفه بأمر وإشراف الشی 





٭أشرف علي التھانوي:ء وذلك 
ما آثار بعض الناس فتنة حاولوا من وراٹھا الإساءۃ إل الإمام أبي حتیفة رمہ الل زعسًا منھم 
یخالف السنة الصحیحة ‏ کثیر من للسائل ون السادة الأأحناف یقدمون القیاس علی الحدیث النبوي: 








جمع قي ھذا الکتاب الشوط :ظفر أ مد الأحادیث الصحیحة بعد ما تناول بالدراسة أسانیدھا التي 
استدل بھا الأحناف ق مسائل ا خلاف وائبت أنھم یقدمون المدیث النبوي وحتی الضعیف منە علی 
اس وأنھم لایقلون استدلالاً بالسنة وسکا بھا عن غیرھم من الأئمة. آنئی علی الکتاب کثیر من 


ا شحدثین فی شبہ القارۃ المندیة وی خارجه من البلاد العربیة 


.پیٹ شر ءا تجٹٹتٹصسس 











اللسائل بسذھب الإمام مالك رحمے اللہء و:الصاخ العقلیة لذأحکام النقلیۃ: 
وہ الانتباعات الفیدة للاشتبامات ال جدیدة؛ جمع فیه مایوردہ اللحدون والشککون 
ا ایا ا ا بلیشٗاء و نشرالطیب فی ذکر النبي 

الحبیب: یی وہ حیاۃ السلمین: و:تعلیم الدین؛ وہ حقوق الإسلام؛ فی الدعوۃ 
والإرشاد وس الرسوم؛ و حفظ الإیمان؛ ٹی الرد علی البدع وا خرافات 
والعقائد الباطلۃء وما إلیھا من الکتب الدینیة الأخری الکثیرةہ إی جانب أحادیث 
مجالسہ التي کان الشیط ینٹر فیھا دررالعلوم والتي جمعھا بعض أصحابہ ٹيی مجلدات 
ضخمة عتد علی آلاف من الصفحات وھي تضمٌ أحادیث أربع مائة مجلس۔ 
طْمَتٗ مذہ الکتب وا جامیع مرارا کثیرۃً یصعب إحصاڑھا يٴ کل من افند 





وباکستان وبنجلادیش۔ 

ومؤلفات الشیط التھانوي ھذہ ومواعظه وأحادیئه أدت دورٌ منقطع النظیر 
قی إصلاح العقیدة وأعمال العبادہ واستفاد منھا آلاف مؤلفة من السلمین؛ وأقلع 
لتقالید ا جاھلیة والأعراف والبدع التي 
تسربت إلی حیاۃ السلمین الاجتماعیة والفردیة والعاثلیة ول مناسبات أفراحھم 
وأتراحھم من جراء معایشتھم الکفارَ وأهل البدع والڈھواء۔ 

کانت أوقاتہ مضبوطۃً لایخل بھا ولایسنٹنی فیھا إلا وٹی حالات اضطراریةء 
فکان قد وژڑع وقتاً للعبادة, وذلك ماعدا الصلوات ال حمس الفروضةہ و وقتاً 
للتألیف ووقتاً لکتابة الردود علی الرسائل والأسئلة الفقھیة الواردة عليه من شتی 





عدد لایحصیه إلا الله عن العادات و 








الناطق, ووقتا لشژون أھله إل غیر ذلك من الأمور۔ 

موجز القول فی قیے: آئہ کان مرجماً کیر ی ٹی الترییة والإرشاد وإصلاح 
العاملات مع الناس,ء لاختمل فی ذلك تساھلاً ولاتغافلا, کما أنه کان من کبار 
العلماء والصالحین الذین نفع الله عبادہ بمواعظھم ومؤلفاتھم کثراء ورُِق من 
حسن القبول والإقبال ما م يُرْزَّقٗ غیرہ سن العلماء والمشاوط ٹی عصرہء کان 





راسختًا ٹی العلوم الإسلامیة عالي الکعب, دقیق النظر ٹی علوم القرآن والسنة 
والفقہ وعلم التوحید والکلام؛ شدید الإنکار علی البدع والطقسوس ال حخرافیةء 
ملتزما بالسنة النبویةء داعیا متحمسًا إلی التعمسك بالکتاب والسنة وسنة ال خلفاء 
الراشدین المھدبین ۔ 
تاب علی یدیہ خلق کثیر من اقتراف الذنوب والمعاصیء وتربی عليه جماعۃ 
کبیرۃ من أھل العلم والمعرفة والصلاح, والعروفین فی أوساط العلم والدین, ونفع 
الله بە رجالاً کثیرین ونساء فصاروا رھبانًا باللیل وفرسائا بالٹھار ورفعوا رایات 
الدین ترفرف علی ربوع شبه القارۃ ام اروا کافة أُرجائه بعلومھم 
ومعارفھم, ولا غرو فإن الشیط التھانوي کان ٹی طلیعة العلماء الأفذاذ والدعاۃ 
الخلصین الذین ناروا ٹی المند مصابیح الدعوۃ والتربیة الڑإسلامیة باھرۃ الشعلقہ 
ساطعة النورہ ووقفوا حیاتھم علی إعلاء کلمة اللہ وإحیاء علوم الدین ومقاومة 
ا حرکات ا مدامة ودحض أباطیل أعداء الدین اللغرضین التربصین بالمسلمین 
الدوائرء مرابطین علی ثغور الإسلامء ساھرین علیھا ومصابرین علی ما یصییھم 
ٹی هذا السبیل من انتقادات ۔ 
رحمہ الله رمةً واسعةً وجزاہ عن جیع السلمین مما جزی بە عبادہ الصالحین 
وأئزل عليه شآبیب رحمته ورضوانه وأدخله فسیح جنانہا١'۔‏ 
عبد الرشید البستوي القاسمي 
أُستاذ بدارالعلوم دیوبند سابقًّا 


ػ٤۰ھ‏ 
۸۵ء 








0 یه تفرظرت 
بالأردیة ٣/٣۳-٦۳ء‏ ط: دعلي ۱۹۷۸ءء والمدد الخاص جریدة :الداعی؛ الصادر بمناسبة الاحتقال 
اق رت 





,٦۷-6‏ ط: لکناؤ ۱۹۹۳ءء وتأریط الجامعة - الإسلامیة دارالعلوم - دیوہندء 





اللتوي للجامعق .٥۸-٥٥‏ وأشرف السوانح لصاحبه دا خواجہ عزیز 








الإسلام والعقلانیْة 
(الانتباھات الفیدة عن الاشتبامات ال جدیدة) 


الفاسد العقائدیة توْدي إلی الفاسد العلمیة 

دٌ وسلامًا بالغین سابغین اما بعد: فقد حدث ولایزال بمدث فی 
اللسلمین أنفسھم الیوم بصرف النظر عن الأسم الأخریء الفاسد الدینیۃً التعلقُٔ 
بالعقائد. فمثلاً: ہناك من یشك فی وجود ا جن, وھناك من یرتاب فی وجود الجنة 
والنارہ وما إلی ذلك من المفاسد العقائدیةء التي تودي حتمًا إل الفاسد العملیة؛ۂ 
لأن اکر إذ م یؤمن إیماا کاملا بوجود ا نة والار فأئیٰ ل ان یقوم باعسال 
صالحة یناب علیھا بالجنةء وماذا مجتنب السیکات التي يُخشی منھا عذاب الار۔ 
ومثل ھذا الإنسان إما یعود یمتنع عن الأعمال کا ویتحرك ث ا حیاۃ دون عییز 
بین ا یر والشرہ وإما أنە سیأتي بالأحمال تحت ضغط من مصلحة من الصالح؛ 
ولکن قی لامبالاۃ کاملة وعلی کرہ مدہہ وبحرف ي الأحکام الخرعیة حسب 
ہوا کما یصنع الیوم المثقفون بالثقافة ا جدیدةء الذین یُوْجَّدون أنھم لایصلون 








ولایصومون ویتکاسلون ٹی جمیع الأعمال الدینیة. وإن ھذہ الفاسد التسربة إلی 
اأعما مم إنما حدثت لن قلوبھم غیر معمورة بالإیمان الطلوب بالآخرة والجنة 
والنار والثواب والعذاب. 
قواعد علم الکلام القدیہ تکفي لحل الشبھات الثارۃ حا أومستقیلاً 

ونظر ضذہ الفاسد ا لتسربة إلی العقائد والأعمال ششیع القالة علی ألسنة 


سس سس لوس شے 





معظم الناس بأن الحاجة ماسٌة إلی إثبات العقائد الإسلامیة مُمَضَدةٌ بالدلائل 
وترسیخھا فی الأُذھان ترسیخًا کاملذ, 

والفن الذي بیحث أصول الدین: العقائد یعرف ب علم الکلام؛ وقد دوگ 
علماء الإسلام منذ قرونء لکن الناس الیوم یرون أنه عاد محتاجا إلی إعادة 
التدوین۔ وبعبارۃ أخری یرون ان علم الکلام القدیم الذي کان قد وضع السلف 
عاد ناقصًا لایفي بالغرض الیوم؛ لأنه لا‌حل الخبھات ال حدیئة۔ وقد يُرَدُ بقوهم 
معنیان, الاُول: ان علم الکلام القدیم لایمکن حل ھذہ الشبھات عن طریقہ بحال 
من الأحوالء وآنه لابتتاوغا واحدۃً واحدةً بالذکرہ ولابتداول الأصول والقواعد 
التي یمکن توظیفھا لاستتباط حلول الشبھات. فرأیھم بھذا العنی خاطی؛ لأن 
علم الکلام القدیم بحتوي من الأصول والقواعد علی ما یکفي حل الشبھات 
المثارۃ حالا أو مستقبلاء ولدی توظیفھا للغرض الطلوب یعلم رجال العلم مدی 
کفاءتھا وغنائھاء ویثبت للعیان أنه لاتوجد شبھة مثارۃ من فرقة منتمیة للغڑإسلام أو 
من قبل ملحد أو فاسق لات 
تواصلت الناظرات بین أبناء الإسلام وبین أبناء الدیانات الأخری فلم یقدروا قط 
علی أن یسبقوا أبناء الإسلام۔ 
معنی تدوین علہ کلام جدید 

وأما العنی الشانی الذي یقول: بأن علم الکلام القدیم لایحث الشبھات 
الجدیدة واحدۃًٗ واحدة فالحاجة ماسّة إلی أن بصاغ بشکل بتناول جمیع الشبھات 
باتفصیل, نَبْسٌی بعلم الکلام الجدید فھذا شيء قابل تلتسلیم؛ ولکن علم 
الکلام هذا إنما يُسَمّی بعلم الکلام ا جدید باعتبار أنه یتناول الشبھات ا جدیدة 
بالذکر؛ لأن تفنید الخبھات هذہ إنما یتم ےی ضوء اأصول علم الکلام القدیم 


حلاأُوْحد ٹی ضوء هاتي الأصول. ومن ٹم فقد 





ولانتاج إلی وضع أصول جدیدة. 
ومن ثم تتجلی أھمیة علم الکلام القدیم وشموله وغناؤہ ٹی کل عصر۔ 


سس تس رر سس سے 


فمھما تنوعت الشبھات والشکوك واختلفت عصورھا فإئه یکفي لحلھا۔ وجملة 
القول: ان القالة السائرۃ علی الألسنة بأن هناك حاجة إا یل علم کلام جدید, نابعةۃ 
من أخطاءء منھا اُن علم الکلام القدیم عاد لاینفعء وذلك أمر خالف للواقع؛ 
ولکن ھذا ال خطا غیر جدیر بالاعتبار؛ حیث إن تلك القالة تصح ىی معنی ان علم 
الکلام القدیم لا یذکر الشبھات ال جدیدة شبھۃً شبھةّہ وإن کان یتضمن الأصول 
لی تعطي حلاّ لکل شبهة مستجدة؛ لکن استباط ا حلول للخبھات ا حدیئة من 
تلك الأصول لیس یقدر عليه کل أحدہ فالحاجة مالنّة إل إعطاء حل صریح لکل 
شبھة حتی یسیغه کل أحد. ولکن القالة هذہ تعضمن خطأً آخر کبیرا جِدیر 
بالإصلاحء وھو ان معظم القائلین با حاجۃة إلی تدوین علم کلام جدید بھدفون 
إلی أُن ما لایوجد تی أُذھان الناس من أدلة أحکام الدین, ینبغي أن يُرَدٌط فیھا من 
جدید ثم يُبُع ذلك بحل الشبھات شبھة حتی یتم الإیمان بالأمور الدینیة 
فیھا بشکل کامل. وغرضهم من ذلك أصلا ان تُحَوّلَ الأحکام والقضایا الدینبة 
بشيء من التغیر فیھا مطابقةً للعلم ا جدید ول ییدوا ٹ ہذا الخصوص ما هو 
مرادھم من الأمور الدین نیۃ؟ فمن الأمور الدینیة تلك العقائد والأحکام التي قدٍ 
أجمع علیھا علماء الأمة جیمًاء وھي ثابتة من الادلة الشرعیة الصربحة ومنقولة نقلاً 
متواترًا من العلماء السلف ومدونة تدوبًا أىنا۔ فھژلاء یودون ان تُجْعَلُ هي 
الأخری موافقۃً للعلم ا جدید مھما احتاج ذلك إلی إدخال تعدیل بل تحریف 
علیھاء کما یصنعون فی قضیة العراج؛ حیث یقولون: إنه کان روحائیًا وفی النام؛ 
لأُن وقوعہ ٹی حالة الیقظة وبا جسم یضادُ العلم ا جدیدء علی حین إن الأمة کلھا 
سلفًا وخلقًا تجمع علی ان العراج کان جسمائًّاء وقد ثبت کونه جسمائا 
بصریح ا حدیث, ومن الواضح ا یگ ڈول کن سان 
لیحدث فی کل زمان ذلك الضجیج الذي قوبل به ھذا البأً العظیم, وم یکن 

قب بعلك المخالفات التي ا بھا, لک کر اعد ىب6 














وسیاتي ا حدیث عن ذلك مفصلاً ٹی الصفحات الاآنیة 
إہداء الحاجة إلی علم الکلام الجدید خداع 

ومن الواضح أن غرضهم ھذا باطل؛ حیث لیس متابعةً للدین وإنسا مو 
مناصرة للعلم وما یتظاھرون بە من إبداء ال حاجة إلی علم الکلام ا جدیدء إنما 
ہو خداع منھم, لأن الکلام هو العلم الذي لبّتٗ فیه أمور الدین, آما العلم 
الذي یطالبون بە فإنما يُِبّتُ فيه العلم ال جدید وإن اقعضی ذلك الانسلاخ من 
أصول الدین أي التوحید والإیمان بالنبوۃء انظر کیف بخطئون عندما یرون 
العلم ا دید من الصحة بالمکان الذي یسیغون فی التأویل بل التغییر ٹی أُصول 
الدین؛ ول یرضوا بتاویل فیە - العلم ا جدید - علی حین إنە لایوجد لثبوت 
شيء کثیر مما بقول بہ العلم ال جدیدہ دلیل عقلي أو واقع مشاھدہ وإشا موہ 
تَا جَدَيتٌ جرتا زان الطلبدَ علي الرغم اُنھا جممًا لا ترتقي إلی مرتبة 
:البحث؛ کما أنھا لیست کلھا جدیدة, ومعظمھا مبنیة علی الظن والتخمیر 
مٹل قضیة الارتقاء الدارونیة التي تقول: إن الإنسان کان فی الأصل قردًا ومع 
قطعہ اشواطا نمو التقدم انساط منە الذنبء وبدا یمشي مستقیمًا علی ما هو 
عليه الیوم. إِكٌ ذلك جرد تحمین. وأبناء العصر یرتکبون جریمة تأویل الاّیة 
الصریحة علی غیر مرادھاء التي تقول: ٠‏ خَلقه مِنْ ثرّاب:۔ ومن خطأ الناس 
الیوم أنھم یعبرون جمیع قضایا العلم جدیدةٌ علی حین إن معظمھا هي التي 
ظلٌ یرددھا العلم القدیم (الفلسفة) وتناوٰا بالنقاش, وکل الذي حدث هو أن 
ذکر بعض هاتي الشبھات کان قد غاب عن الذھان والاألسنة فبدأت الألسنة 

















تل وکھا من جدیدہ وأن بعضھا کانت تُعْرَضشُ بشکل غیر الذي تعرض بہ الن 
فیظن الناس اُنھا جدیدة ٹر من قبل فلا یوجد نما ذکر ٌ علم الکلام 
القدیم, ولیس فیە أي حل هھا۔ علی حین إنه یعضمن الرد علیھا؛ ولکٹھا 
جاءت مصوغة فی غیر الأسلوب الذي صیغت فیه فی العصر ا حاضرہ فکان 


سس سس سس رو سس سے 


الرد علیھا أیضا معروضًا ٹی إطار غیر الإطار الذي یألفه أبناء العصر۔ 

وجملة القول: أن معظم الشبھات العادة الیوم ھي التي کانت ثثار فی 
الاضي, وتناوفا علم الکلام القدیم بشيء کثیر من الأخذ والرد.. ورغم ذلك 
فإِن هناك شبھاتٍ یصح أن توصف باأٹھا جدیدة شَاماّء لأنھا قائمة علی بحوث 
یصح ان تسمی بجوٹا جدیدۂٌہ لأنہ قد تحققت الیوم بحوٹ لم یکن بھا عھد للزمن 
السابق, فالشبھات الناجہمة مٹھا یصح ان نقول: إنھا شبھات مطروحة لأول مرۃ لم 
یکن الاضي یعرفھا مطلقاً؛ ولکنہ للہ در علم الکلام القدیم؛ حیث جاءت أصوله 
بحیٹ تسعف عملھا هي الأخری. وإذا کانت شبھات الیوم تضم شبھات - ولو 
کانت قلیلة جا - یصح ان توصف بأنھا جدیدة سَامًَاء فیصح ان یسمی جموع 
الشبھات المشتملة علی ھذہ الشبھات ا جدیدة وعلی غیرھا من الشبھات :شبھات 
جدیدة؛ فإذا اُرّْحدَتٗ حلوفا ووضع بھا کتاب: یصح ان یسمی کتاب علم 
الکلام ا جدیدء وذلك لأمرین: الأول لأنه بحتوي علی حلول لشبھات سُِیّتْ 
جدیدة ٹی معنی من العاني. والشانی: لأن أسلوبہ سیکون مصوعًا حسب طیعة 
أبناء العصر وختلفا عن أسلوب علم الکلام القدیم, 
الحاجة !لی !یجاد حل کل من الشبھات الثار الیوم 

وبھذا التأویل یصح أن بقال: أن هناك حاجة إل علم کلام جدید. وکانت 
تتمثل ثی الاُذھان أنواع شتی لتحقیق الحاجةہ وکان بعضھا ما کان من شأنہ أن 
بجعل ھذا الفن -علم الکلام - متکاملا من کل الوجوہ. مثلا: ان نتم ترجمة 
جمیع کتب علم الکلام إل الأردیة. مثلاً: وآن بط من أصولہ حلول الشبھات 
الارۃ الیوم ون ثُكَبَ مفصلاًِ ولکنہ من الواضح ان ي ذلك إطالة أیة إطالة 
بالإضافة إی أنه تبقی هناك حاجة إی العرفة بالمنطق والفلسفة وإلی التعلم علی 
الأساتذة بصورة مستقلق؛ فلم ترض نفسي بھذا الشکل, وفکرت مرارا؛ ولکني لم 
آتوصل إلی شکل تستقر عليه النفس, وإنسا کانت تستقر علی الأکٹر علی ان 
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َو حلول کل من الخبھات ا جاریة علی الأُسنة أو ا لتداولة فی الککب 
والکتابات الیوم؛ ظنًا مني أن ذلك سیاأتي اکٹر جدوی لکونه مختملا علی 
إجابات مقنعة عن جیع الشبھات شبھةً شبهةّہ ومتضمنة لأصول کلیة من شاتھا 
أُن تعین إن شاء اللہ علی استتباط حلول لأمثالما من الخبھات التي قد لُطرَحٌ فی 
الستقبل؛ ولکن ذلك کان یقتضي إحصاء الشبھات وم یکن هو لیقوم بە جیب 
(القائم بحل الشبھات) وحدہہ فطلب إلل کثیر من السادة ان یساعدوني علی 
ذلك وانتظرت ریثما تتجمع لديٗ الشبھات ق عدد مطلوب, ثم آخذ ف الإجابة 
عنھا بإذن اللہ تعالی۔ 
الؤلف یلقي محاضرۃفي جامعة : علي جراہ: 

کنت أانتظر ذلك إذ اتفقت لي الرحلة ٹی ہدایة ذي القعدة عام ۱۳۲۷ھ إلی 
+بنغال؛ وترلت ف الطریق فی :علي جراہہ: لملاقاۃ شقیقي الصغیر الذي بعمل 
هناك نائب مفتش 10906800 80۵) وتسامع بعض طلاب الکلیة (الجامعة حالبّا) 





بمقدمي فجاؤوا یزورونني وأخبر بعضھم بتواجدی أمّھا السید السري وقار 
الأمراء ولیس غرببًا إذا کانوا قد التمسوا منه أن یطلب مني أن ألقي بینھم کلمةء 
حییث وردتني رقعة منە ىي اللیل ٹی ھذا الخأنء وقصدني بنفسه صباحًّاء 
واستصجبني إلی الکلیةہ وکان الیوم یوم ا جمعةء فصلیھا ھناكء وتحدثت إلیھم 
علی طلب منہ حتی موعد العصرہ وساثبت موجڑا من حدیثي ھذا فی السطور 
الآنیة بعنوان :الکلمة الافتتاحیة: ولست من خلال اسلوب الطلاب ى الإصغاء 
ان لدیھم طلباً للحق وانتظار لە وأنھم مستعدون للفھم والإنصاف؛ حیث أبدوا 
رغبتھم فی الاستماع قی الستقبل أَیضًا لی لمواعظ والکلمات من حین لآخر جب 
لإصلاح أنفسھمم, وقد رضیتٗ بذلك إیمائا مني بأنه خدمة دینیة ونظر لذلك 
ارتایت ان أعمل مزید من الإنجاز ق ذلك البرنامج الوجز''' وھو ان أخلی حالبًا 





یع الشبھات کلھا ٹم الإجابة عنھا شبھۃٌ 
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عن اتنظار الإحاطة بجمیع الشبھات ا جزثیةہ التي هي من وظیفة غیري ولیس من 
وظیفتي أناء وأن اأکتفي بطرح الإجابة أمام ھؤلاء الطلاب ف مواعظي عن مجرد 
الشبھات التي تسامعت بھا أُذناي - خطاً - أو وقعت علیھا عیناي - کتایا - 
ون أُصدرھا مطبوعة وموجزۃ لغیرھم من الغائین, سواء أکانت ا خطابة سابقة 
والکتابة لاحقة أو بالھکس حسب اختلاف الظروف والساعة۔ وخلال ذلك لو 
تعاون معي أشخاص سابًا أو لاحقًا علی احتواء شبھات أخری لتضمنت ال حطابة 
والکتابة إجابة عٹھا فی نفس الإطار الذي أشرت إليه آنفاء وسأصدر الأسغلة 
والأجوبة کجزء ان ىمذہ الرسالة. وإلا فإن هذا ال جزء الابتدائي هو الآخر سیکون 





کافیّاء ولو تیسر من یقوم بتدریسه درسًا درسًا لجاء نفعہ أعم وأتم. 

ولو وفق الله عز وجل أحدًا أُن یقوم بدراسة کتب اللحدین وامعترضین 
وامنشککین الٹي تضمن شبھات ضد الإسلام لکونە - ٹ زعمھم - یعصادم 
مع العلم ا جدید أو مع الاکتشافات ال جدیدةء وأودع أجویّھا کتابًا مستقلاء 
لکان الکتاب أحق بکونہ مصداقا لمعنی علم الکلام ا جدید. وجاءت :الرسالة 
الحمیدیة: - وللہ ا حمد - التي دُوْنّتٗ مستقاۃ من إفادات الفاضل الطرابلسي؛ 
والتي سیت ترمتھا الأردیة ٹی افند ب: سائنس اور إِسلام؛ (العلم والإسلام) 
وثبت جدواھا معظم الناس؛ جاءت شوذجّا لعلم الکلام ا جدید ھذاء واللہ 
ولي التوفیق؛ وبیدہ أزمة التحقیق, اللھمٌ یسّر لنا مذا الطریقء واجعل عونك 
لنا خیر رفیق۔ 





الکلمة الافتتاحیة 





یقول اللہ عزٌ وجل: :اقم سب ابَإِلَيٌ؛ (لقمان/١١)‏ کنت قد 
قلوت الآیةہ وتحدثت حول معانیھا طویلاَء واُوجز الحدیث ھھنا۔ 

ود أن اوجز بیان الأسباب التی من اأجلھا ظلتم تظنون لحد الیوم مواعظ 
العلماء نافعة بشکل تافھ. ولو لم تھتموا بإزالة هذہ الأسباب بعد معرفتکم بھاء 
فإن مواعظھم ٹی الستقبل لئن رضوا بإلقاھاء ستظل کالسابق غیر محدیة ٹیٴ 
نظ رکم 

وخلاصة ھذہ الأسباب: هي تقصیرات عدیدة من قبلکم۔ 

النصیر الأول: أن الشبھات التي ثراود قلوبکم هي أسراض روحانیة؛ 
ولکنکم نم تعبروھا أمراضنًاء فلم تتعاملوا معھا تعاملکم مع الأمراض ا لجسمائیة 
أفریتم إذا آصابکم - لا قدر الله - مرض جسمانی, اننظرم ان یدخل عليکم قیٴ 
حجرتکم طبیب مُعینْ ٹی کلیة الطب بدورہہ وآن بجسٗ نبضکم وأن یتخذ بنفسه 
تداہیر لإزالة الرض؟ بل إنکم آنتم تقصدونہ ٹ منزله وتشکون المرض إلی؛ وإ 
سے وم سی ے سم سی ہہ 
الستشفی خارج الکلیةء وإن وجدتم أُن تدابیرہ لا تجدی قصدتم مدینة أخری غیر 
مدیتکم, وأنفقتم مبالغ کبیرۃ علی السفر ورسوم الطبیب والاأدویة وتدایر 
العلاج. والخلاصة أنکم لم تجدوا قرارًا حتی الحصول علی الشفاء۔ 

فلماذا تنتظرون ٹی طرح ھذہ الشبھات ان یقصدکم العلماء بدورھم: ولاذا 
لا تراجعونھم بأتفسکم ولدی الرجوع إن وجدتم جواب عالم غیر شاف - ولو 
لأنہ مم یوافق ذوقکم -فلماذا لا ترجعون إلی علماء غیرہء ولاذا تحسبون ان 
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الإجابة عنھا لا یقدر علیها أُيٗ واحد من العلماء؟ ولاذا لا تماولون البحث 
والدراسة علی حین إِن ذلك لا بكلمُکم شیا بالنسبة إلی ما تحملونہ ٹی علاج 
الأمراض ا جسمانیةء إِكٌ کرئا - بطاقة - :٭جوابیا: واحكًا تستطیعون أن ترسلوہ 
لعالم من العلماء لِتَجدوا إجابة 

والتقصیر الشاني: أنکم تٹقون سکیرلن ثفةٗ کاملةٌ وتظدون أن 
فک رکم لایشوبہ ا يٗ خطا. وذلك هو أيضنًا من الأسباب التي تمول دون الرجوع 
ای أحد من العلماءہ وذلك خطاً کبیر بدورہہ ولو عرضتم أفکا رکم علی العلماء 
لعلمتم خطاھا۔ 

والتقصیر الثالٹ: نکم غیر متعودین الطاعة والاتباع إِل قلیالہ ولذلك لا 
تقلدون خبراء ي أيٗ أمر من الأمور وإسا تبحٹون ٹی کل قضیة عن الدلائل 
والأسرار والعللء علی حین إِن الناقص لابڈ له من اتباع الکامل, ولانجوز ان 
بحمل ذلك أحدٌ علی الظن بأن العلماء لا پوجد لدیھم الدلائل والعلل, أجل: 
توجد لدیھم ھذہ کلھا؛ ولکٹھا بعیدة عن أفھامکم؛ لأن بعض علوم الشرائع 
بمکانة آلات ومبادئ بجب علی طالب الحقیقة أُن یتعلمھا أولا ومن م یعضرغ 
لذلك فعليه بالتقلیدء فیبغي أُن یکون منھجکم العملي أن تعرضوا علی العلماء 
دائماً ولو لوقت الحل کل بھة تنشا لدیکم, وأن لاتمدوا علی رأيکم وحدہء 
وما لم تفھموہ من أمور الشرع عن طریق بحٹکم ودراستکم فعلیکم ان تجزموا بأن 
عدم الفھم راجع إلی نقص ثی فھمکم؛ فلا بد أن تراجعوا فیھا إلی العلماء الوٹوق 
بھم وأن تتبعوھم فیما یقولون. وعندھا سیتم إصلاحکم إن شاء اللہ ۔ 
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المقدمة 


آشیاء العالہ تنحصرفی ثلاثة أقسام 

جمینع أشیاء العسا م تتحصر فی ثلائة أقسام: ا جسادات: و النبانسات؛ 
وا لحیواناتء فالجماد عبارۃ عن الشيء الذي لا روح فيه: کالآجر وا حجر وما 
إلیھما. والنبات عبارۃ عن العقاقیر والشُجیرات والاأشجار وأمثاما التي تنبت من 
الأرض وننمو. وال حیوان عبارۃ عن ذي الروح الذي یتمتع بالحس والاإدراك وقوۃ 
الزرادة والاختیار. وله قسمان: ذو العقل وغیر ذي العقل, فذوالعقل مایملك 
ا حس بالکلیات وا جزئیات کلتیھما وھو الإنسان. وأما غیر ذي العقل فھو ما 
لایملك إلا الحس بعدة جزئیات, وھو الذي يُطلّیْ عليه :ال حیوان الطلق؛ کالبقر 
والثور وجمیع ا لحیوانات ما سوی الڑإنسانء وكذلك جمیع ال جمادات حاجاتھا 
قلیلة جدًاء وقد ھیأھا هھا الله تعالی, فالعناصر الأریعة التي ترکبت مھا هي وما 
تتوقف عليه حیاتھا من الاعتدال ا مناسب بین ھذہ العناصر؛ کل ذلك متوافر ٹی 
الکون بشکل طبیعي, وہما أُن ا جمادات لاتتمتع بقوۃ الإرادة فلا تمحتاج لتحقیق 
حاجة مٌا لی العلم, وہما ان ا حیوانات حاجاتھا اکٹر من حاجات ا جمادات - 
مثلا: کسب القوت وتھیئة أسباب العیش وما إلی ذلك -فھي من أجل تقیقھاء 
تمتاج إلی استخدام قوۃ الڑرادة والسعي, ومن الواضح أن تھیئة الشيء تقتضي ان 
یسبقھا کسب العلومات عنہء ولذلك وہب الباري عرٌ وجلٗ ا حیوانات من العلم 
ما یعیٹھا علی توفیر حاجاتھاء فمثلاً: ذلك هو القرد الذي وضع اللہ ِی طبیععہ أن 
یتغڈی بالأغذیة غیر ا حیوانیةہ فوضع فیه الشعور بالأغذیة ا حیوانیةہ أمثال: السمن 
واللین واللحم, فیرغب عنھا بعد ما یشعر بھاء ما الکلب فقد قرر اللہ تعا ی أن 


رج : 





یتغذی بالأغذیة ا حیوانیةہ مشال: السمن وا حلیب واللحم وما إلی ذلك فأودعه 
العلمٌ بالأغذیة النباتیة التي ِشمُھا فیعرفھا فیزھد فیھا۔ 
کل ما فی الکون یأتي فی إطاراستخدام الإنسان 

أما الإنسان فحاجاتہ غیر محدودةء وجمیع أشیاء الکون جزء من حاجاتهء 
ویعیش قي البر والبحرء وق البادیة وا حاضرةء وٹ السھل وا جبل, ویاکل 
الأغذیة ا حیوانیة وغیر ا حیوائیةء وجملة القول: أنه لیس ھناك شيء ف الکون 
إلا وقد یأتي فی إطار استخدامہ؛ وذلك یقعضی ان تکون معلوماته غیر 
محدودة, ولکن الأخیاء التي محتاج إلیھا کيا وفَوْرَ ولادته ومَقدَيه إل الدنیا 
رکب اللہ العلم بھا ٹی طبیعتہء کامتصاص اللبن من الشدي والبکاء لدی 
الشعور با جوع والعطش الأمر الذي یعرفە الإنسان منذ الوقت البکر الذي 
لایعرف فیهە أي شيء عن ا حیاۃء أما الضرورات التي لاتشتد ا حاجة إلیھا 
اشتداد الضرورات الأأوی, فالحصول علی العلم بھا وٴقَفَ علی قوتھ الإرادیة 
والاختیاریةہ کإعداد الأطعمة اللذیذة أو إنشاء الباني الشائخة؛ حیث لا یعلم 
الإنسان صنعھا بشکل طبیعي,ء وإشا بھتدي إلی العلم بذلك ییذل القوة 
الإرادیة والسعي والاجتھادء نعم: قد أودع اللہ تعا ی طبیعتہ اللوهبة وقوۃ التعلم 
لذلك, فیستخدم الوهبة وتحاول تحقیق الضرورات فیتوصل إلی معلومات 
جدیدة وتٹوفر لدیه ذخائر مدەء وتلك الذخیرة المعلوماتیة ھي التي ُسَمًی 
بالعلم أو الفلسفة أو ال حکم: والعالم بھا یُسَمًی :عالما: أو :فیلسوفا: أو 
+حکِمًا؛ شریطة ان بحصل علی العلم بشيء علی ما هو عليه أي بالطریقة 
الصحیحةء ولو کان العلم بە بالطریقة ا خاطئة - کما یکون للمجنون الذي 
بحسب الصدیق عدوٌ فیرمیه بالطوب أو ال حجارة - فلا يُسَّی ذلك :علمًاء أو 
:حکمةہ وبالتالي فلا بُسَتًی العالم بە :عالاً أو حکیمًاء وکذلك فیشترط أن 
تکون الأخیاء العلوم بھا أغیاء ذات قیمة ماء فالدویرات التي یصنعھا الأطفال 
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ٹی التراب أو الرمال وإن کانت نوعًا من ؛الابتکارہ و؛الإیداع 
هؤلاء الأطفال الصانعون إیاھا :علماء؛ أو :فلاسفةء۔ 


لَایشعی 


معنی الحكمة أواللسفۃ 

فالحاصل ان :الحکمةۃ: أو ؛الفلسفۃ: هي العلم باموجودات إذا کان مطابقًا 
للواقع ول یکن تصرف صبیاا وإنسا کان بحیث یمکن 
وفضیلة ومن الواضح أنه کلما کشرت عذہ العلومات کثرت التسھیلات فی 
خصوص ال حاجات الإنسانیةہ وذلك هو الذي یسمیه الداس الیوم ب:النقدم؛ 
وعلی ذلك یتھالك کثیر من ا خلقء وفیە بنظر کثیر من الناس ما یمھد الطریق 
إی اکتشافات جدیدة ومعلومات حدیئة واختراع أشیاء مم یکن بحسبان الناس فی 
الاضيء وإنما کانوا یظنون مٹل ھذا الأمر مستحیلا لا تقبله العادة, والتقدم فی 
الفلسفة تقدم ٹی العلوم وتقدم فی الواقع وفضل لاانسانء وقد جرت العادۃ بذلك 
ٹی کل زمانء وقد وصل ٹ ز 
القدیمة؛ وٹی ذلك بدأت النھضة فیھا من جدید فَسُمَیّتٌ ب:الفلسفة ا جدیدةء۔ 
الفرق بین الفلسفتین القدیمة والجدیدۃ 

ولکن هناك فرفًا بین الفلسفة القدیمة والفلسفة ا جدیدة, وھو ان الفلسفة 
ا جدیدة إسا تتوصل إی اللخاھدات وضرورات العاش, بینما کانت الفلسفة 
القدیمة قد وصلت إلی أبعد من ذلكغء فقد بجثت غیر امرئیة هي الأخری 
التي إنما یمکن التوصل إلیھا بالدلیل فقط, أمشال قضایا ذات الباري عرٌٗ وعلا 
وصفاته. إِن الفلسفة ا جدیدة لاتزال قاصرة النظر وقلیلة البضاعة ٹی العلم لحد تھا 
لا تبقی تنظر إلی الأشیاء نظرۃ العجب فحسب ما لم ثُجط بھا مشامدة, وإنما 
تکر وجودھا کذلكء حتی تنکر وجود السماء وتقول: إِن ما يیُسَمّی سماءٗ إنما 
ہو منتھی النظرء ما اأخطأً مذہ القاعدةً التي تقضی بإنکار کل ما هو خارج 
نطاق البصر! علی حین إن ھناك اشیاء کثیرۃ اخترعتھا الفلسفة ا جدیدة وم تکن 





اذ یوصف بأئه کمال 





ماض إلی أوج الکمال, وقد سُمّي ب؛الفلسفة 











موجودة من قبلء مثل الکھرباء فھل کان جائڑا ٹی الزمن الذي لم تکن مخترعة 
فیه القول باستحالة وجودھاء ولو کان الأمر كذلك فکیف ٹھضت الفلسفة 
ا جدیدة للبحث عنھاء وکیف تحوٴل المستحیل ممکتًّا موجو٥ا؟!‏ 
ولاذا تتصدی حالبٔا لکثیر سن الأأشیاء التي مم قَاهَّد بعد لماذا لا کر 
إمکان وجودھا وتقعد عن ا حاولة لتحقیقھا؟! کمحاولات 
سکان القمر؛ ئن صحت القاعدة التي یقولون بھاء لانغلقت أبواب الاختراعات 
التي تفتخر بھا أورہا الیوم۔ 
عدم العلم لایستلزم علم العدم 
وعلی العکس من ذلك تقول الفلسفة القدیمة: إن عدم العلم لایستلزم علم 
العدم, أي إنە إٰذا لم نعلم شیئًاء فھذا لایعني ألبتة أن نجزم باستحالة وجودہ أو بعدم 
وجودہ وأن نتکرہ بتاتاء وإنما الإنکار یقتضي ان یکون ھناك دلیل یقیني بیؤکد 











تیاد روط وَحراسَة 


وجوب عدم وجودہ. إِن ھذا البدا - مبدأ وجود دا 





یقیني علیٰ وجوب عدم 
وجود شيء حتی یصح إنکار وجودہ - یقضی بکون شيء واحد قابلاً لاإنکار 
والاعتراف وھو :اجتماع اللقیضین؛ ومن ثم فإن الام بالفلسفة القدیمة لا ینکر 
المراج النبوي وا جنة والشار والصراط وما إلی ذلك من ا حقائق الدیئیة؛ لأئہ 
لایوجد ھناك دلیل مؤکد علی عدم وجودھاء فیما ینکر العالم بالفلسفة ا جدیدة 
بکل منھا؛ لأنہ لم یشاہدھاء وامقارنة ہین الفلسفتین تثبت بینھما النسبة التي توجد 











ہین ال باھل الغبي وبین العاقل العالم بالحساب, الذي یقول مثلاً نی ضوء ا حساب: 
إِن القطار السبّاق السائر نو أربعین میلا فی الساعةء یکاد یصل من ؛دھلي؛ لی 
: إن ذلك مستحیل؛ لأني لم أشامدہ 
قط؛ فقولك کذب لاغیر ویرد العاقل عليه بأني أقول ذلك عن دلیل ولك ان 
تتبر صدق مقالتي بالحساب بنفسك, فیرد الغبي بأنە لا دلیل آفوی من الشامدة 
فسأظل اکذبە ما م أشاهدہ. 





؛کالکوتاء ٹی ظرف ۲٢‏ ساعة والغبي یقو 





الشریعة داخلة فی إطارالظسفۃ 
علی کل فإٌ مبدأ الفلسفة ال جدیدة القائل بأن غیر الخامّد غیر موجود 
وجدیر بالإنکار خاطی أصلاء وإذا کان الأمر کذلك فوجب علی الق 








والعنیین بھا ان یھتسوا بترقیتھا؛ حیث إِن الفلسفة تعني جموعة کل نوع من 
العلومء فینبغي أُن یرفعوا أنظارھم إلی القضایا التي تعرضت نا الفلسفة 
مثل الذات الإفیة والصفات الربانیة حیث سیفوزون بذلك بشروة کبیرۃ من 
العلوم والفنون التي ثُسَمّی بعلم العادء وحینما بخطون إلی ھذا الفن سیعلمون أنه 
وم من جمیع العلوم والفنون وأجدر باعطاء الأولویة ٹ الاھتسام؛ من علوم 
العاش التي ہم منصرفون إِلیھا حالبٔاء وھناك سیعلمون أكٌ علوم العاد الحاصلة 
بالفلسفة القدیمة فیھا من الأخطاء ما سیزول بدلالة علم, وھو علم مستقل یقال 
لە ؛علم الوحي؛ وذلك هو الذي بُسٌَی بالشریعة التي من الواجب علیھم 
یصغوا ما تقول؛ لأنھا ھي الأخری من العلومء والفلسفة ھي مجموعة العلوم التي 
ہم متصدون للنھوض بھا والارتقاء بمستواھاء وقد علمتٗ - ایھا القارئ - بھذا 
البحث أَنٌّ الشریعة کذلك داخلة ٹی إطار الفلسفة۔ 
الحکمة العصلیة والحكمة النظریة 

وہما أَكٌ ھذا الکتاب قد وُضيعٌ لتاکید ما تقوله الشریعةہ فأطیل الکلام فی 








شرح :ا حکمة؛ ھذہ الإطالةہ حتی یدرك القراء ما بین الشریعة وا حکمة من 
العلاقة وإذا کانت ا حکمة مس کل علم وفن, فإذن تفرع إلی مثات من 
الفروعء وقد قسمناھا حیث یمکن حصرھا جمیعَّا؛ حیث صرحنا أن الوجودات 
التی تتحدث عنھا ا حکمة تتوزع علی قسمین: أحدھما: الأفعال التی وجودھا 
تحت قدرتتا واختیارنا کاللشي والسکن وإدارة ا حکم وما إی ذلكء وثانیھما: 
الوجودات التي هي لیست تحت قدرتنا وصلاحیتاء مشل: ذات اللہ عو وجل 
وصفاتہ - تعا لی أنه وعرٌ اسم - وعلم طبقات الأرض وعلم الریاضة وما إلیٰ 


۔سسس۔س زا :۹سس سے 


ذلكء والقسم الأول یسمی ہا حکمة العملیة؛ لأنه یتعلق بالأفعال والأعمالء 
والقسم الشاني يُسَّی :الحکمة النظریة: أو :ال حکمۃ العلمیة: لأنه یشتمل علی 
معلومات ولا یشتمل علی أشیاء اختیاریة۔ 
أقسام الحکمة العصلیة 

ٹم القسم الأول - ا حکمة العملیة - یعوزع علی ثلالة أقسام؛ لأنہ إذا تعرض 
لضرورات فرد ومصالحہ؛ فھو :تھذیب الأخلاق٠‏ وإذا تعرض لبیان الضرورات 
والمصاخ التي سَسُ معاشرة أشخاص واجتماعھم؛ فھو ؛تدبیر النزل؛ وإذا تعرض 
لبیان مصالح وضرورات معایشة کثیر من الناس واجتماعھم؛ فھو :السیاسة 


المدنیة۔ 





أقسام الحكمة النظریة 

وکذلك القسم الثاني - ا حکمة النظریة - ہو الآخر ینقسم إلی ثلاة أقسام 
سنتحدث عتھا إِن شاء الله وہما أٌ :الحکمة النظریةء تنناول اللوجودات التي ھی 
فوق اختیارنا فھي لایمکن إِلا ان تحصل علی العلم بھا فقط؛ لأن أقعالتا 
وتصرفاتنا لا دخل ا فیھاء وھذہ الوجودات نا أُنواع: فمٹھا ما لا بحتاج فی 
وجودہ الذھني أو الواقعي إلی الادة أيٗ احتیاجء کذات بارئ العام جلٗ شأنہء 
ویسمی ذلك ب:علم الإفیّات؛ ومٹھا ما ہو لا بحتاج إلی ا مادة ٹی وجودہ الذھني؛ 
ولکنہ تاج إلیھا ٹی وجودہ الواقعي - ا خارجي - ککون شيء مدوٴرً أو مربَمّا 
أو مثلثا؛ حیث إذا قطعنا النظر عن شےء بعینەہ فإن ھذا العنی یتمٹل ف الذھن 
دونا قید؛ ولکن ھذہ الأشکال فی وجودھا الخارجي الواقعی لایمکن أن تتمگل 
إلا فی الأغیاء ا مادیةء والعلم التعلق بذلك ھو :علم الریاضة؛ وا حکمة العلمیة:ء 
ومنھا ما ہو بحتاج فی وجودہ الذھني والخارجي کلیھما إلی ا مادة مٹل: جسم 
الإنسان؛ لأن تصورہ الذھني أیضًا متلیس بالمادة: اللحم والعظم, ووجودہ 
غل ٹی الادة: افیکل اللحمي العظميء والعلمٔ اللتعلق 


الخارجي هو الآخر إنما 





بھذا القسم یسمی بہا حکمة الطبیعیة؛ وإِنًا فإكٌ الحکمة النظریة أيضتًا تتقسم لی 
ثلائة أقسام: الإفیات: الریاضةء الطبیعةء وبذلك فإحمالي أقسام ال حکمة ستة: 
تھذیب الأخلاقء وتدییر اللنزلء والسیاسة للدنیةء وعلم الإمیات, وعلم الریاضةء 
وعلم الطبیعة ۔ 

وھذہ الأصول أقسام, وا أقسام کثیرۃ لایخرج علم وفن من نطاقھاء 
ففستوعب کل من المندسة وافیدة واملوسیقی والصناعة والحرفة وما إل ذلكء 
ال الفلاسفة القدامی کبّا يی کل علم وفن منھا. ومن ثم یعدعم العاغ کله 
أئمة. وبما أننا لسنا هھنا بصدد تألیف کتاب فی الفلسفة فلسنا بحاجة إلی بیان 
جیع أقسامھا؛ ولا لی شرح ھذہ الأقسام الستة اکثر ما اأسلفناء وإن کانت بعض 
أقسامھا - مثلا علم الإفیات - لایسیغھا الثقفون الیوم بھذا القدر من الشرح 
والإیضاح؛ لأنہ من الصعب علیهم ان یفھموا أَكٌ هناك شیئّا لا بحتاج إلی المادة نی 
وجودہ الذھنی والحارجي معًاء وا ٤‏ ھداك شیئًا بحتاج فی وجودہ الخارجی إلیٰ 
اللادة بینما لاتاج إلیھا نی وجودہ الذھنی, فقد اتفق أن لقیتٗ بعضّالأساتذة 
الؤھلین (سن الٹقفین بالثقافة العصریة) فتساءلو: ما هو الدلیل علی وجود 
اللائکة؟ وأجبنا ان وجودھم مکن عقلاً ون ا حبر قد تواتر بوجودھم نقلاً بت 
وجودھم؛ وجری النقاش معھم لنحو ساعة کاملة؛ ولکٹھم لم یسیغوا معنی 
الإمکان والامتاع عقلاً. ولا کان ذلك حال الأساتذة فماذا عسی أن تکون 
حالة التلامیذ والطلاب؟! 
لاصدام بین الشریعة الإسلامیة والفلسفة 

سیأتي إلیکم ما ہو الغرض قی ھذا الکتاب: وأما الحکمة وأقسامھا فإن 
ہذا القدر من الشرح والإیضاح کاف ھھنا. وا خلاصة ان جموعة کل نوع من 
العلومات النافعة هي الفلسفةہ وإذا کانت المعلومات لاحدّ ما فإن هذہ اٹحموعۃ 
لا حد ھا کذلك, غیر أن تحدیدھا الإجمالي یتم بییان ھذہ الأقسام الستة وبما ان 


سیب سٹیوٹ سسو و ٹسٹ ‏ شس سس 


کل شخص یرغب ى زیادة اللعلومات فکل واحد یرغب فی الفلسفة (801009)۔ 
والغرض من ھذا الکتاب هو إیضاح أنە لایوجد خلاف وصدام بین الشریعة 
الإسلامیة وبین الفلسفة فلا نتعرض فیه من هذہ الأقسام الستة للفلسفة إلا ما 
بُشْکكُلُ صدامًا ما بین الشریعة والفلسفة. وذلك یتوقف علی آ, یُظمٌاولاً مامی 
الشریعة؟ فلیعلم أنه کما أن الفلسفة تتعلق بکٹیر من الذشیاء کذلك الشریعة تتعلق 
اء کثیرۃ تختصر فی ان الغرض الأصلي من الشریعة هو أداء حقوق الباري عرٌ 
وجلٌ غیر أنہ تعالی قد جعل حقوقا خلقه كذلكء وأمرت الشریعۃً باداتھا مي 
الأخریٰ, فأداؤھا إنسا کان واجبًا لأن الله تعا ی أمر بذلك وأنہ تعا ی برضی 
بأداٹھا. فالغرض الحقیقي من الشریعة هو کسب رضا اللہ وہما أُن هذہ ال حقوق 
إنما قام بتعلیمھا وتلقیٹھا الذات الاإللهیة التي برأت ا لق وهي التي أوجدت له 
ھذہ الضروریات وا حوائج؛ وھي أعلم بتلك ا حوائج من ا حلق, فمن الواضح اَنّٗ 
الطرق التي علم الله عز وجل إیاھا ا لق تکون سشختملة طیعیا علی الصاح 
الدنیویة أَیضنّاء مھما کانت بحیٹ لاندرکہہ وی هذا للوقف بجب أن نتاکد من 
آنه تعالی قد آثر مصلحة جماعیّة علی مصلحة فردیة. فمثلاً مدع تعالی عن السرقة 
علی حین إنّ السارق قد بحتاج إلیھاء والسبب فی ذلك أَكٌ السرقة مھما اشتملت 
علی الصلحة الفردیة حیث تتحقق فیھا فائدۃ شخص, ولکتھا متعارضة مع 
الصلحة ا جماعیة وذلك أنە إذا سُیِحٌ بھا لأحد لرغب فیھا الآخر كذلكء 
وبذلك فتروج 

















تلاشی الأن وتعم الفوضی؛ ویژدي ذلك إل آلاف من 
الفاسد. أو بجب ان تؤمن بان عملاً ما مھما کانت فيه الصلحة الدئیویة ولکن 
الشریعة منعت منہ؛ فتکون فیه خسارة معنویة أشد من ھهذہ الصلحةء وأرادت 
الشریعة ان تحمینا مٹھاء فمثلا: الربا قد منعت الشریعة منھا علی حین إنھا تشتمل 
علی منافع کثیرۃ, ولکٹھا تحتوی قی نفس الوقت علی مضار روحانیة؛ حیث 
تؤدي إلی البخل وا حرص الزائد علی ا مال وذلك عیب أخلاقي فأنقذتنا الشریعة 


سس تز ‏ سس۱ سے 





من ھذہ النقیصة ۔ 
الفرض الأصلي من الشریعة إِرضاء الله تعالی 

وحملة القول أن اي أسر من أوامر اللہ تعالی لایمکن ان بخلو من الحکمة 
والصلحة؛ ولکن الغرض الأصليٌ من الخریعة إنسا هو إرضاء اللہ تعالی۔ 
والقسمان: الریاضي والطبیعي من الفلسفة لادخل ما ٹی ھذا الإرضاء ولذلك 
لم تتعرض ھما الشریعة غرضًا وهدفا. فمثلا: إنھا م ثُهِمْ بابا لبیان أنه ما ھو 
+الشکل الکروي؟؛ وما ہو :الشکل اللخروطي؛؟ وبیان طریقة تمویل الاء عَارٌ 
وبیان تکنولوجیا وضع ا اکینات ۔ 

وبذلك یتاتی الردُ علی تساؤل بعض الثقفین الذین بقولون: ماذا م تھتم 
الشریعة بإعطاء أمٹال هذہ التعالیم التي تتقدم بھا أوربّا الیوم وقد تدفع الرغبة فيٴ 
ھہذہ التعالیم بعضٗ الثقفین فیحاولون أن بجعلوھا جِز٤ً‏ من القرآن الکریم۔ 
وا جواب عن ذلك کلە ان ھذہ الأشیاء؛ بل جمیع العلوم للتصلة بالریاضة والطبیعة 
لیست من أھداف الشریعة. ومن ا خطاأ الکبیر أن نجعل غیر القصود مقصوداء 
ومن یصنع منا ذلكء مثله مل من یضع کابًا ی القانون ویقیم فی باباً لیان 
طریقة الصارعة واللعبة امعروفة بہ كلي دندا:'') ویشرح ا حاجة إلی ذلك بأن ھذہ 
الألعاب ریاضیّة وأن الریاضۃ مؤدیة إل الصحة, وعلی الصحة مدار العسل 
بالقانون بل مدار جمیع الأعمال ٹيی ا حیاۃء فکیف بجوز أن لایکون ملثل ھذا العمل 
الضروري باب مُختَصٌّص ٹی کتاب القانون؟۔ 
اذالا تھتم الشریعة بالریاضیات والطبیعیات؟ 

علی کل حالء فبما اك الریاضیات والطبیعیات لا دخل غھما فی أداء حقوق 
ا خالق والمخلوق لذلك لائتناوهٰا الشریعة بالبحث کفایة وھدف. ولکٹھا تناولت 











۷ لعبة یمارسھا الأطفال سا ایی ویسیٰ باکلی+ لھا کسی بنا 





القسم الأول سن ا حکمۃ النظریة وھو العلم الإهي والأقسام الثلائة للحکمة 
العملیة: تھذیب الأأخلاقء وتدبیر النزل والسیاسة الدنیة بالبحث الشبع الفصل؛ 
لأن القسم الأول: العلم الٍفي لە دخل فی أداء حقوق ا خالق عرٌ وتعالی والأقسام 
الثلائة الأخری لھا دخل - إلی جانب حقوق ١‏ حالق - فی أداء حقوق اللخلوق۔ 
وإن جاء فی موضع فی القرآن الکریم أو ا حدیث النبوي ما یمسّالعلم الریاضي أو 
الطبیعي فلم بجئ مقصودًا وانما جاء لأنہ یثبت بە أمر من أمور العلم الإٰي؛ وقد 
جاء بذلك التصریح ٹی کثیر من امواضع التي جاء التعرض فبھا من غیر قصد 
لم الریاضة أو الطیمةء فمثلاً یقول الله تعالی قب ال اللَبْلَ رَلھانَ ؛ ویتبعه 
ِ ؛ (النور/٤٤)‏ حیث جاء فی الاّیة 
الاہعللال علی قذرتہ تماق وك وو کد ان رض لاضیامن تشایاعلم 
الطبیعة هھنا إنما جاء لكي یتحقق بە إثبات قضیة من قضایا علم الإفیات ومی 
إثبات قدرة الله تعالی, ولیس الغرض هو تعلیم إعداد التقاویم؛ لأن ذلك لیس من 
اختصاص الشریعةہ وإنما هو من اختصاص الفنون الأخری۔ 

ما الباحث التي تناولتھا الشریعة فیما یتعلق بتھذیب الخلاق وتدیر النزل 
والسیاسة اللدنیة فقد جاءت من الشمول وا جامعیة وا جودة بحیث اعترف اتباع 
الفلاسفة أنە لایمکن اأن یکون ھناك تعلیم ٹی شانھا أفضل وأکمل مما جاء ٹٴ 
الشریعة الإسلامیةء حتی شطبوا ھذہ الأتحاث من کتبھم واعتذروا بأن الشریعة 
الصطفویة قد قضت الوطرَ علی اأکمل وجہ وأجٌ تفصیل, فلا حاجة بنا إلی تناول 
ہذہ الأمحاث فی کتنا. اما ا حکمة النظریة فإن الشریعة مم تتساول قسمي الریاضة 
والطبیعة منھا بالبحث بشکل مقصود کما اُسلفنا؛ ولکٹھا تعرضت لقسم مٹھا 
وھو العلم الإغيء وإذا قارنا ہین البحث الشرعي فی ھذا الخصوص والبحث الذي 
قام بە الفلاسفة علمنا أنه ٹی هذا الأن أیضًا یضطر الفلاسفة ان یقولوا: إنه 
لاحاجة بھم إلی مقالة ما فی ھذا اللوضوع أَیضًا تجاہ ما قالتہ ال 














یعة فيه۔ 





إن دراسة کب الإمام الرازي والإمام الشاہ ولي الله الدھلوي تؤکد 
أمحاث الفلاسفة فی العلم الإخي إنما ھي جرد التصرفات الصبیائیة. وذلك 
الفلاسفة باولون اکضاهَ الأسرار یی هذا الوضوع بالعقل ق معزل عن 
الروحانیة والمعرفة الربانیةء ویکتفون با حکمة الیونانیة التی لا تتفع شیئّا بدون 











ال حکمة الإیمانیة 
العلوم التي تبحث فیھا الشریعة الإسلامیة 
وعصارة القول أٌُ الشریعة الإسلامیة إنسا بحشت من بین الأقسام الستة 


للحکمہ الأقسام الأریعة فقطء وھی: 

العلم الإغمي؛ ومن فروعہ کون القرآن إٰماما وکلاما إِیّا والنبوۃ والقیامة 
والجنة والنار وما إلی ذلك, ویطلق علی ذلك :علم العقائد؛ ویطلق علی الأقسام 
الثلائة للحکمة العملیة أسماء :العبادات: و:العاملات:؛ و الاجماع والأخلاق:ء 
ومھما اختلفت أسماڑھا فی الشریعة عن آسماٹھا ٹی الفلسفةء فإتھا لا ختلف ى 
بل الشریعة قد أأضافت :العبادات: التي لم تتوصل إِلیھا الفلاسفة وأنی شم 
ان یتوصلوا إلیھا وقد کانت العبادات حقوقاً لله عز وجل وآداباً سلطانیة للباري 
تبارك وتعالیء ولیست الآداب السلطا: 
وھذا العلقين هو الوحي. وبذلك فالشریعة تضم مخمسة أقسام من العلوم: 
+العبادات: و:العاملات: و الاجتماع؛ و:الأخلاق؛ و؛العقائد:. 








ولایعینا أن تحدث ق ھذا الکتاب عن ھذہ الأقسام الخمسة جیعاًء والما 
نتحدث منھا حول ما حدثت فيه شکوك لدی المثقفین بالثقافة الحدیشة۔ ومن 
الواضح .7 هذہ الشبھات إنما سس العقائد قفسدھاء فالرد علیھا إنما یعنی 
إصلاح العقائد. فموضوغ ہذا الکتاب هو دراسة العقائدیّات: وکان جدیر بن 
تفر الشبھات وتکتب بترتیب ونجاب عنھا بنفس الترتیب؛ ولکتا رأینا ٹی ذلك 
إطالة علی القارئ, فرغبة منا ٹی إنعاشھم لدی القراءة والاستفادة لم نراع الترتیب 


سے تس رز 0+ سس ےہ سس 


وإنا أوردنا الشبھات خلیطة موجزۃ بشکل جامع تبین مزیته لدی الدراسةء 
ورضینا أن نسمي الکتاب :التبیهات: ورأینا أن نعل الاسم دالا علی العنی 
فسمیناہ ب:التبیھات الفیدة حول الاشتباات ا جدیدة؛ وقبل أُن ندخل ٹی صلب 
الوضوع سنستھل الکتاب بییان مبادئ اُسسنا علیھا إجابات الشبھات ونسبة 
البادئ ھذہ من الإجابات نسبة المبادی الوضوعة من أشکال الأقلیدس حیث 
لایتم ثبوت شکل من الأخکال بدون العلم بالبادئ, وبعد العلم بھا تثبت جمیع 


الأُشکال. فساکتب ھذہ البادیئ فی موضع واحد وغیل إلیھا فی السطور الآثیة, 





أشرف علي (عَفْيُعنه) 


تھانه بھون, مظفرنکر 


الباد الوضوعة 
البدا الاول: 
عدم فهم شيء لیس دلیلاً علی کونه باطلاً 


حقیقة کون الشيء ء باطلا آن بنم بالدلیل علم وجودہ. وهناك فرق ہین 
کون الشيء لا ینم وجودہ وین کون الشی شی ء يُعْلمْ عدم وجودہ ۔ 
: أي کونە لا يُقهَمُ وجودہ, معناہ ان العقل محتار ومتردد فی شأن 
تحدید الأسباب والكیفیّات؛ لأئہ م بَُمْ لہ أن بیط بھا؛ ولکدہ لا یقدر -‫ 
سوی ان یقول: کیف یمکن ان یکون ھذا؟ - علی ان یقیم دلیلاً صحیحًا 
عقلیًا أو نقلّا 

والثاني: أي کون الشيء يُعْلُمْ عدم وجودہ, معناہ أن یستطیع العقل علی 
إقامة دلیل صحيیح عقلي أو نقلي علی عدمه۔ مثلا ھناك وی م بُتح لە ان 
یشاھد القطار وسمع أنه یسیر بدون أن بجرّہ حیوان؛ فیتعجب: کیف یمکن ان 
بحصل ھنذا؟ ولکتە لایقدر علی أن یقیم دیلاً علی علم حصول ھذا الأمر؛ لأنہ 
بدورہ لا بحمل دلیلاً علی ذلك سوی أنە یعتقد أنه لیس هناك سبب قٍ السیر 
السریع الستمر للقطار سوی ان بجرّہ حیوان. وذلك شيء يُطلَیْ عليه :عد 
الفھم؛ فلو راح یرفض الاعتراف بسیر القطار بدون جرٌ حیوان بناءٗ علی اعتقادہ 
ذاك ویکذب الخاطب الذي أخبرہ بوجودہ؛ لعدّہ العقلاء أمق. وإنما یعدّونه 











أحمق لأن عدم فھم شیء لا یستلزم عدم وجودہ؛ فذلك هو مثال لعدم الفھم۔ 


٠ و‎ 


ولو رکب أحد القطار من کالکوتا؛ ونزل منە ٹی :دھلي؛ وقال لە أحد: 
ِنٌ ھذا القطار قطع الیوم اللسافة بین کالکوتا؛ ود دھلي؛ فی ظرف ساعة واحدة 
فقط, فإكٌ السافر سیکذبە علی ذلك, ولدیه دلیل علی تکذیە وھو مخامدتہ؛ 
لأنه کان راكبًّا عليه وقد لاحظه فیما بین :کالکوتا؛ و:دھلي؛ و وجدہ قطع 

فیما بینھما ٹی ظرف أربع وعشرین )٤٢(‏ ساعةء وکذلك مشامدة رکاب 
القطار الکٹیرین الذین رکبو معہ ٹی :کالکوتاء ونزلوا منہ معہ ٹی :دھلي:. وذلك 
مثال کون الشيء يُهَھَمُ عدم وجودہ۔ 

وکذلك: فإن سمع أحد ان الناس سیضطْرُونَ یوم القیامة اأن یسیروا 
الصراط الذي یکون أدق من الشعرةء فبما أنە لم یشاھد قط ھذا الواقع فیتعجب: 
کیف یمکن أن یکون ھذا؟ وتعجبه ھذا لا یعث علی أيٗ تعجب؛ ولکٹه من 
الواضح أنه لایملك أيٌ دلیل علی إنکارہ؛ لأن الدلیل السطحي الذي یمکن ان 
یقدمہ ھوء هو أن القدم عریضة فکیف یمکن أن یکون الشيء الذي توضع عليه 
بھذا القدرء وإذا فکیف یمکن ان بت عليه القَدمٔ فضلا عن ان تحطو إلیٰ 
الأمام؛ ولکنہ لایوجد دلیل حتمي عقلي علی کون الطریق - الذي تقطعہ الأقدام 
- أوسع من القدم. وکل ما ٹی الأُمر ان العادة جاریة ھکذاء أي أن الناس عادة 
یشاھدون أن الطریق یکون أوسع من القدم؛ وأنھم لم یشاھدوا خلاف ذلكہ أو 
القدم التی 
العادة ٹی 











شاھدوہ؛ ولکنھم م بجدوا ھذا القدر من التضاوت بین الطریق 
تطوہ؛ حیث قد شاھدوا السیر علی ا حبل؛ ولکنه لا استحالة ٹی أُن 
ذلك الع فإن اللہ الذي قرر ٹي الدنیا أن یکون الطریق أوسع أو مطابقًا لسعة 
القدم؛ نو قادر علی أن تُعل القدم تقطع الطریق الأقل سعةہ أفلا ترون الطیر التي 
اقدرھا الله تعالی علی الطیران ٹی المواء معلقة بین السماء والأرض, ول بُحْوجْھَا 
پل أن تضع أقدامھا علی الأرض لدی الطیران. فلو کذب أحد مذا الأمر لکان 
مثله مثل الرجل الذي کذب جریان القطار بنفسه دون أُن بجرٗہ حیوان۔ 








ولکنہ إذا تسامع أحد بأن الله تعا ی سیغفر ویقرب أولاد الصاخ فلان یوم 
القیامة رغم أنھم لم یژمنواء ‏ جرد کونھم أولادًا لذلك الصاحخ؛ فإن لە أُن یکذب 
ھذہ القالة بکل قوۃ؛ لأن لدیہ دلیلا قوبًاً علی ذلكء وھو النصوص الشرعیة التي 
تصرح بعدم مغفرة الکافر أیا کان۔ 

فذلك هو الفرق بین کون الشيء لا يُنهَمُ وین کونە باطلا۔ 


ےم 


البدا الثاني 

مایصحٌ وجودہ عقلاًء والدلیل النقلي الصحیح بدل علی وقوعهء 
جب القول بوقوعہ: وبالعکس إذا أکد الدلیل النقلي عدم وقوعہ جب 
القول بعدم وقوعه. 

کلنا یعلم أَكٌ ثبوت الشيء یتوقف علی الدلیل. والدلیل علی قسمین: عقلي 
ونقلي؛ والدلیل العقلي ھو ان یکون مبیّا علی قواعد یعترف بھا العقل ولامحتاج 
فیھا إلی إخبار أحد؛ کقواعد ا حساب. فمثلا: هناك رجل یتقاضی راتبه بقدر 
آنتین‌'' فما هو مقدار راتبہ لعام کامل؟ ا جواب: أنه سیکون (۷۲۰) سبع مائة 
وعشرین آنة أي )٥٤(‏ حُسّا وأربعین روبیة. وقد نشأ هذا ا جواب من البادئ 
التي یعترف بھا العقل ولا حاجة ٹی صددھا إلی إخبار أحد۔ 

أآما الدلیل النقليء فھو الإخبار۔ فالإخبار أَیضًا شيء يُوْحِد الثقة بوجود 
شيء أو عدمہ؛ وإذا تأملنا وجدنا ان الدلیل النقلي ھو الْمَداوَلُ العمول به فی 
الأخلب, والدلیل العقلي لا یقوم إلاً علی أشیاء قلیلة. فمثلاً: إنك تؤمن بأن 
٭کالکوتا: أو ؛لندن؛ مدینةء وإیماك ھذا لیس نابعمًا من دلیل عقلي وإنما هو 
ناشئ عن الدلیل النقلي أي الإخبار؛ وإذا قصدنا هذہ الدن فإنما نقصدھا بالدلیل 
النقلي فنصلھا؛ حیث إننا بإخبار أحد نعلم أن ا خطوط ا لحدیدیة الفلانة تتجه إلیٰ 
تلك اللدن: وأن القطار یتحرك إلیھا من ا حطة ٹی میعاد کذاء فت رکبه دونما تردّد 
فنصلھاء ونقوم فیھا من الأُعمال ہما نحتاج إليه بالدلیل النقلي هو الآخر أي 
بإخبار أحد؛ فمثلاً: خبرنا ان الحوائج التي ترید أُن تشتریھا إنما توجد فی انحل 








الأآنة : الزء السا 





التجاري الکائن ٹی مکان کذاء فنقصد ا حل ونجدھا فيه فبتاعھا۔ شم خبرنا آ؛د 
بأن نقلھا إی البیت سیتم بالطریقة الفلانیةء وھي ان عربة الشور (أو الشاحنة) 
توجد فی مکان کذا وہي التي تحمل الاُشیاء الشتراة إل مستودع حطةۃ القطارء 
ومنہ سثقل إلی مدیتنا أو قریتنا عن طریق القطار الخصص خمل البضائع. فھذہ 
الأمور کلھا إنسا تُمٌتٗ بالدلیل النقلي. وكذلك فجمیع ضروراتنا من العایشة 
وصیانة الأئفس والأموال, وا حقوق والعاملات التجاریة والسیاسیة والإداریةہ إنما 








تتم بالأدلة النقلیة. فإذا کان القاضی یقضي بدفع حقوقنا فإنما یقضی بالشھادةء 
والشھادۃ هي الإخبارء والإخبار هو النقل أو الدلیل النقلي۔ 

ولکٹہ لابغيينٌَ عن البال ان راد بالإخبار (الدلیل النقلي) هو الإخبار 
الصحیح, فالإخبار اللبنی علی الشائعات والقالات التی لاسند ھاء لایؤدي إلی 
نتیجةء ولابد من ھذا الشرط البدبھي ٹی الإخبار۔ 
الدالیل العقلي یثبت به الواجب والمتنع والممکن 

علی کل فالدلیل علی قسمین: عقلي ونقلي. والدلیل العقلي قد یحکم 


بالیقین سواء أحکم بالوجود أو بالعدم؛ وقد یحکم بأن شيء کذا یصح وجودہ 
وعدمہ معًا۔ فالأحداث التي یقوم علیھا الدلیا ل العقلي ثلاثة أنواع: الأوّل ما بحکم 








العقإ ل بکونە ضرورثًا لَازماء مثلاً: القول بأن الواحد نصف الائنین؛ حیث إِلّٗ 
العقل بحکم بذلك بشکل قاطع ویقرر اك الأمر کذلك ولا یمکن ان یقع ضد 
ذلك. والأمر الذي بحکم العقل بوجودہ بشکل قاطع یقال لە :الواجب:. والثاني 
أن حکم العقل بعدمه بشکل قاطع؛ مثلا: القول بأن الواحد یساوي الائنین, 
فالعقل یرفضہ رفضّا قاطعًا ویخطنہ؛ وھذا الثاني یقال لە :المتتع؛ أي الستحیل۔ 
والثالٹ أُن لاحکم العقل بوجوب وجودہ حتی یکون وجودہ قطعیًا ولا یکم 
بعدم وجودہ بصورة حتمیة حتی یکون مستحیلاً ومتمًا۔ وھذا الثالث یسمی 
؛مکتا: وہما أن العقل یتساوی عندہ جانا الوجود والعدم ٹی شأن الأشیاء التي 


تس سرب سس یٹس 








تدخل تی نطاق :المکنە فثبوثہ إنما یتم بالدلیل النقلي أي بالإخبار؛ فلو أخبر 
بذلك أحد لا بجوز رفضه بدلیل عقلي؛ لأنه قد بت سکوت العقل فی شان؛ِ 
حیث لایملك دلیلاً علی عدم وجودہ ولا علی وجودہ؛ فلا معنی لتکذیے 
لاخبار بثبوتہہ ولانجوز طلب الدلیل العقلي ممن بخبر بەہ نعم بجب أن یکون لدی 
ایر بە دلیلٌ شافو۔ ومثال ذلك: أن الفلانة اکبر 
من مساحة الدینة الفلانة فھذا الکَر 'یقدر العقل علی أن یصدقھا أو 
یکذبھا قبل أن بخبر بھا أحد أو یدل علیھا أو ختبرماء لن العقل إنما یکضی ان 
یقول: یمکن أن تکون کبیرۃ ویمکن ان لاتکون کبیرۃ. وٹی مٹل ھذا اللوقف 
یضطر العقل ان یسلّم ما محکم به النقل, أي أن العقل بجب عليه ان یصدق ما 
بخبر بە الرجل اللقةً بعد ما یکون قد اختبر صحتہ بنفسه أو قد سمع عن کونه 
صحیحًا علی ألسنة الختبرین الموثوق بھم. وذلك مبدا صحیح مسلم يُستتَ إلیه 
فی جمیع الشؤون الدنیویة؛ کما أسلفنا انتا نسمع عن : کالکوتا فنقصدھا ونجد 
بھا حوائجنا۔ وبە تدور العاملات کلھا من التجارۃ والحکومة والإدارۃ والسیاسةہ 
وتتم صیانة ا حقوق؛ وتقوم الدول. إن أحدا یدعي أىام القاضي ان فلانا قد 
ضربہہ وھو یسأل عن ذلك العقلء فیجدہ ساكتًّا عنه ویقول: یمکن أن یکون قد 
ضریه ویمکن ان لا یکون قد ضربہ؛ فییحث عن النقلء ویحاول ان یعلم ما إذا 
کان ا خبر صادقاً أم لا؟ فإذا وجد نقلاً صحیحًا یؤکد وقوع الضرب, أي بجد 
الخھادة الوٹوق بھا یسلّم کون وقوع الضرب صادتًاء ویحکم علی التھم 
بالعقاب؛ وإن لم بجد النقل الصحیح أي الشھادۃ الصادقة ٹی شأن وقوع الضرب 
یدع القضیة علی حااء أي أنە یطلق سراح التھم؛ لأنه قد وجد قضیة الضرب 
لا بینةَ علیھا۔ 
وجود السماء فی الشکل الذي یقول به السلمون ممکن عقلا 

فجمیع الأمور مبنیة علی ھذا البدا۔ وھو أن الأمر الذي یکون مکتًا لدی 


سس ت سرب ]٣سس‏ سے 





یقول أحد: إن مساحة المدیںة 




















العقلء یضطر الإنسان ان یصقه أو یکّبه ي ضوء النقل والإخبار الصحیح۔ 
وإذا بت ذلك فإكٌ کی من أمور الشریعة وجب تسلیمُھاء مثلاً: وجود السماء 
ٹی الشکل الذي یقول بە السلمون؛ حیث إنه ممکن عقلا وقد جاء به الإخبار 
1 بن پ کذلك ٹی لوق زققط ھنا کک آنه قد 





ووٰحی في كُلّ سَمَاو أْرَھاء وَرنا السَمَاءَ ادا 

ری (حم السجدۃ/۱۲) فذلك ےرک 

مُجََّة, مادتھا کانت فی الأصل کالدخان شم جعلھا اللہ تعا لی سبع سماوات۔ 

وٹی ذلك رد علی ابناء العصر الذین یعتقدون ان السماء هو منتھی النظرہ ولیس 

ھناك شيء فی ال خارجء فدلت الآیة أكٌ الدخان أَضًا من اللوجودات ذات ا جسم 

ثم جُعلَ سبع سماواتء فما معنی سبعة ات للنظر؟ وجاء ٹی آیة أخری: 
+وجَعََنَا السّمَاءَ سکَفا مُخفُوظا (البیاء/۳۷)۔ 
وٹ آ رف جار علق فان 





وَشْهَاء را جن/۸)۔ 





پیل (الذاریات/٤٦)۔‏ 
وھناك آیات کثیرۃ فی اللوضوع تؤکد أكٌ السماء جرم؛ وجاء فی الأحادیث 
اك السماوات ھا أبواب ینزل منھا املائکة ویصعدون, وقد نص حدیث العراج 


کسھسیسس ٗی وویییئییہ 


علی أن جبرئیل عليه السلام کان یستفتح باب کل سماء عندما کان النبي چڈ 
یصل إلیھا۔ ومن الواضح أَتٌ الأبواب إنما تکون فی الأشیاء اٹحسدة الوجودة فی 
الخارج. وجملة القول أنه قد جاء فی الشریعة صرخا أن السماء شيء مجسّم موجود 
الواقع, وکونھا کذلك ممکن عقلّ, أي إنٌ العقل لا یملك دلیلا علی إثبات 
وجودھا ولا یملك دلیلا یُبت بە بطلان وجودھا. ففي ضوء البدا الثاني وجب 
علینا أن نؤمن بوجود السماء کما تقرر الشریعة الإسلامیة وأن نجتب الاعتقادً 
ضد ما تقررہ ۔ 
شبھةوالرد علیپا 

وھناك ینشأ سؤالء وھو أن العقل یقول بالیقین: إنٌٗ وجود السماء 

مکن, أي إنه لایملك دلیلاً علی وجودھا ولا دلیلاً علی عدمھاء 

ولکن ھناك دلیلاً نقاا علی دم وجودھاء فبالاستاد إلی ابد 

اللذکور یتبغي أُن یقال بعدم وجودھا۔ وذلك الدلیل النقليٗ و دراسۃ 

لوف :قافو رس الد رضم ق طور لنلائل خرطد ا کات 

الکواکب وتاثیراتھا ونظام الکون کل لابتاج معھا إلٰ وجود السماء 

فھي تتحرك فی ال جو وفق ا خطوط الفروضة. وذلك أيضًا خبر والحبر 

هو الدیل النقلي, فوُحد الدلیل اللقلي علی أُن السماء غیر موجودة 

فینبغي الاعتقاد بأنه لا وجود للسماء۔ 

وا جواب ان فحوی الدراسة الفیثاغورسیة لیس اکشر من أن تحرکات 
الکواکب والنظومة الکونیة یمکن ان تکون قائمة ٹی اضواء علی التعجاذب 
اللغناطیسي وأن تنقلات الأشیاء اللتقلة نتم علی ال خطوط الفروضۃ أي 
مھما کانت موجودۃ أو غیر موجودة؛ ولکن ال جھاز الکواکبي اللذکور یمکن أن 
یکون موجودًا ولا یتوقف وجودہ علی وجود السماء۔ 

فمن الواضح أن عدم توقف شيء واقعي علی شيء لیس دلیلا علی ا ھذا 











الشيء الثاني غیر موجودہ مثلاً: إذا قلنا أن مجيء زید إلی ا جلس غیر متوقف علی 
مجيء عمروء فلا یثبت بذلك أٌ عمروً لاوجود لہ؛ بل إنە لا یثبت بذلك ان 

عمروٌ لم بجيء إلی اٹجلس, فیمکن ان یکون قد جاء؛ لأن معنی ا جملة أآنه لیس 
من الضروري ان بجيء زید إلی اٹجلس عندما بجيء وهناك سکوت عن أُن عمروٗ 
موجود ام غیر موجود. أما مجیئہ إلی اجلس أو عدم مجیئه فإن ثبت بدلیل آخرء 
مثلاً: بإخبار ثقة ثبت أنه قد جاء إلی اٹجلس فلا بد من الاعتراف بذلك, ولو 
ثبت آنه م تجیء لوجب الاعتراف بعدم انجیء۔ 

وافْتَرٍض ان القاضی یسال شاھدًا ٹی ا حکمة أَنٌ زیدًا کان قد حضر جلس 
کذاء فماذا تعرف عن عمرو أکان قد حضر أم لا؟ فلو قال الشامد: إني احلف 
أني متاکد عاماً وأنه ثابت لدي أن حضور زید إلی اٹجلس لیس متوقفاً علی 
حضور عمروء فھل یکون ذلك إجابة عن سؤال القاضی؟ وھل یفھم القاضي من 
قول الشامد ان عمروٌا لم یکن قد حضر ا جلس؟ لاء وکلا! 
غورس, أن نظام الکواکب قائم ٹی اھواء ولا یتوقف 





قیامہ علی السماء فکیف ثبت بذلك ان السماء غیر موجودة. حتی وإن ؛فیٹا 
غورس: لو قال بأن السماء غیر موجودةء ما کان لديه أي دلیل علی عدم 
وجودھاء علی أن قولە بالنظام اللذکور لا یعني ألبتة أنه لایقول بوجود السماءہ 
مثلاً: عدم توقف أمر واقعي علی مدیر النطقة کیف یکون دلیلاً علی أنە غیر 
متواجد ٹيی الدینقء وکل ما یعني عدم توقفه عليه أن حصوله لیس دلیلاً قاطمًا 
علی تواجد الدیر؛ ولکنہ یمکن الاستدلال علی وجودہ بدلیل آخر, 
إن هذا البدا الثاني یقضی علی جمیع الشبھات المثارۃ حول کل من ا جنة 
والنار والصراط واملائکة وا جن والیزان والعراج؛ لأأن ھذہ الاُشیاء کلھا مکنة 
لا بمعنی أكٌ العقل لیس لديه دلیل علی وجودھا ولا علی عدم وجودھاء 
فالعقل ساکت عنھاء بینما النقل أخبر بوجودھاء فوجب ان نؤمن بھا۔ 


ٹگشسیش‪نٹٹینلنلل د ےی ٹگگئگٹ یٹیب 


البدا الثالث 
فرق بین الستحیل عقلا والستبعد عادۃ ولکل منھما أحکام 

جری الیوم علی أألسنة الثقفین بالثقافة الحدیشة کلمة :خلاف العقل؛ أو 
×ضد العقل: لد أنھم یطلقونھا علی معظم أمور الشریعة دونما تردد وخافةء ولا 
یعلمون حقیقتھا ولا موضع استعماھا۔ 

فکلما جاء ذکر عذاب القبر والملائکة وال جن, یطلقون سریعًّا أُن ذلك کله 
لایقبله العقل؛ وہما ان الزمن السالف لم یکن التعلیم فیه عاًّاء 
وکان الناس 7م أغرارً فکانوا یؤمنون بکل مقالة؛ ولکن ھذا العصر یتم فیه 
النقعیر والتدقیق, وبُطْلْبُ الدلیل علی کل دعوی, فلا یسلم الناس أىشال هذہ 
القالات. 


؛خلاف العقل؛ أ 








والخطا ٹی ذلك أنھم لا یعرفون معنی :ضد العقل؛ أو ؛خلاف العقل, أو 
١اشيء‏ لایقبله العقل فھناك شیئان: أحدھما :خلاف العقل؛ وثانیھما خلاف 
العادة, فخلاف العقل هو الشيء الذي یوجد علی کونہ ممتمًا دلیل عقلي؛ فلو 
أخبر أحد بوجودہ صحٌ أن تکذبە بل وجب ان نکذبھ. مثلا: إذا قال أحد: ني 
رأیت فی مکان کذا أن اللیل والٹھار موجودان فیه معّاء فبما أن ٹی ذلك اجتماعًا 
للضدین, واجماع الضدین مع عقلاٌ قیصح أن نکذہہ فور ہل تصدیقہ خطأً 
أيٗ خطا. أو قال احد: إِن الواحد یساوي الائین, فبما أنه بوجد دلیل عقلي علی 
امتناعہء فوجب أن نکذبه ونقول لە: إن ذلك ضد العقل۔ 

أما ؛خلاف العادة: فمعناہ أننا ظلنا نری شیا ما علی وتیرۃ واحدة؛ ولکنه 
لایوجد ھناك دلیل عقلي أن کونە علی غیر ہذہ الوتیرۃ ممتنع أي کون علی 


٠ے‏ تس را الس سس 





غیر هذہ الویرۃ یستلزم امتناعاً عقلبًا. والدلیل علی ذلك انتا عندما نری شیا ضد 
العادة أو نسمعہہ یأخذنا العجب ي البدایة؛ ولکنە عندما نراہ مرات یدخل لی 
العادق, ویذھب العجب. مثلاً: إِن قامة الإنسان تکون عادة قدر ٦‏ أو ۷ أقدامء 
فلو أخبرنا أحد أن هناك رجلاً قامتہ ماٹتا قدم, لأُخذنا العجبٗ الخدید؛ ولکن 
رجلا یزعم أنه یتمتع بالعقل لاجوز لە ان یقول: إِن ہذا الخبر کذب ویدعي أن 
ذلك خلاف للعقل, فلو زعم أحد ان ھذا الخبر مغلوطء لطلبنا إليه أن یاتي 
بالدلیل الذي یثبت أن وقوع ذلك ممتنعء ولن بجد الدلیل العقلي علی ذلك أبدًا۔ 
إذا قلنا لرجل شاھد دائمًا ان العربات إنما بجرّھا الغیران: إِن القطار عربة لاجرّھا 
الثیران وإنما تجري بنفسھاء فله ان یتعجب ویدھش, ولکدہ لانجوز لە ان بقول: 
إِن ذلك غیر صحیح وباطل وخلاف للعقل, لأنه لیس لدیه دلیل عقلي یئ 
کونه متنعًا۔ 
الستحیل لایمکن وجودہ والستبعد یمکن وجودہ 

فذلك هو حلٗ ما برتکبە الثقفون بالثقافة ا حدیشة من الأخطاء التمثلة نی 
أنھم یصفون :ضد العادۃ؛ ب×ضد العقل؛ ویطلقون :ضد العقل؛ علی کل أمر من 
الأمور. ومما بیعث علی العجب أ٘كٌّ ھذا العصر یوصف بًأنہ عصر الثقافة والتقدمء 





وقد ثٌّ فیه من کثیر من الاکتشافات ما بنطبق عليه - کعادة هؤلاء الثقفین - 
؛ضد العقل, انطباقاً کاملاّ, حیث لو اروا بہ ھم قبل اکتشافه واختراعه وقیل 
م: إنہ قد رٴِيٗ أكٗ رجلاً کان یطیر ی اغواء لضالوا للمخبر بذلك: إِنَْك مجدون؛ 
حیث تخبر ہما هو مستحیلء کیف یمکن أن یطیر الإنسان فی اضواء کالطیرۂ 
ولکنھم عادوا یرون الیوم لیلاً ونھار أن الساس ی رکبون الطیارات ق اشواءہ 
ویظلون معلقین فی ا جو لمدة طویلة قد لاتظل الطیر معلقة فیھا ٹی ال جوء ولا ترتقع 
طیرانھا ارتفاع الناس فی طیرانھم؛ فضدُ العقل عاد موافقاً للعقل. إِن العصر 
ہو عصر الاختراعات, والاختراعات والصناعات وا حرف بُتظرُ إلیھا الیوم نظرة 


رز ار ےےتسںصصصے 





الاستحسان والإعجاب؛ ولکن أحدًا لایفکر فی الأساس الذي تقوم علیه۔ إتھا 
تقوم علی أساس ان الستحیل شيء والستبعد شيء آخرہ حیث إن اللستحیل 
لایمکن وجودہ والمستبعد یمکن وجودہ۔ 
الخترعون لایرکضون وراء الستحیل 

إن الخترعین یفکرونء فیتحقق ابتکار أشیاء جدیدة لم تقع من قبل علی 
قلب بشرء ومن الْسَلُم به لدی العام ولدی ھؤلاء الخترعین أن ھناك أشیاء 
تأتي ٹی إطار :الستحیل:: مثلا تساوي الاثنین مع الواحد واجتماع اللیل 
والٹھار ٹی وقت واحدہ فھم بُثْرضُوٴكَ عن أمشال ھذہ الأأشیاء ویفکرون فی 
غیرھا فیحققون نجاحاً مدھظا فذلك یدل علی أنھم ھم الآخرون یعتبرون أن 





ھناك مبدئ ضد العقل أي الستحیل, فلا برکضون وراءہ: فإنك م تسمع 
مخترعًا بذل حاولات لأن یساوي بین الائنین والواحد أو ان بجمع بین اللیل 


والٹھار. أما ×ضد العادۃ؛ أي المستبعدء فھم بحاولون أُن بیتکروا منە الحدیثَ 





اللأحدثٗ من النتجات: حتی یسعوا أن ینزلوا علی القمر والمروط وأن بحدثوا فی 
الأرض ثقبًا وأن یطلعوا علی ما فی طبقات الأرض من معلومات وأن بحیوا 
الوتی. والثقفون بالثقافة ا حدیشة الذین یصدقون کل مقالة للمخترعین 
ویعتبرونھا من العقل والذکاء بمکان أنھم لو زعموا ولو كکذبًا أن ھذا 
الاختراع جدید لعادوا یشکون ٹی الخریعة ولایشکُون ولو قَدرَ ذرۃ ِٴ 
نظریاتھم. کما حدث مؤخرً أن عالاً انتشرت شائعة فی غأنه تقول: إنە وصل 
إلی امروط وشاھد فيه بساتین وأٹھار وشارً مثلما یوجد ثی الجنةء فافتتن بە 
ھؤلاء الثقفون؛ وکالوا لە من الدح والٹناء ما قدروا عليه؛ ولکن ذلك کله 











ثبت اکذوبةٌ من اکاذیب غرة آبریل.. وكذلك یفتخرون بتحقیق :دارون: 
ونظریة النشوء والارتقاء التي کان یقول بھاء والتی تزعم ان الإنسان کان فی 
الأصل قردّاء وارتقی فحدثت فیە تغیرات جسمانیةء وبداً یمشي مستقیمًّاء 








وانفضٌ عنه الذنب. وقد أیقنوا بھذہ النظریة بحیث رضوا بإدخال تعدیل علی 
یعةء ولم برضوا بتعدیل ٹی النظریة؛ فنھض متعاطف مع الشریعة وطرح ان 
ارض النظریة مع الشریعة - معاذ الله - وقال: 
إن القرد الاُول الذي انفغضٗ عنه الذنب کان هو الذي تسمیه الشریعة ؛آدم 
الخترعون یقولون بالفرق بین التسحیل والستبعد 

وٹی مثل ھذا الوقف لایفرق اللقفون بالثقافة ا حدیثة بین ×ضد العقل:: 
الستحیل وبین :ضد العادة:: الستبعد الأمر الذي بقول به العلماء الخترعون 
بین اللستحیل والمستبعد. ولو أُن القفین اتبعوا 
الخترعین ٹی هذا الحخصوص ما شکوا فی شيء من أحکام الشریعة ومرئیاتھا. فسا 
أخبرت بہ الشریعة من ا جِنة والنار واملائکة وا جن, لیس فیه ما یضادُ العقل. أي 
آنە لابوجد دلیل عقلي یثبت ان وقوع ما قالت بے الشریعة یستلزم من 
الستحیلات کذا ‏ وکذا. ولکنە مستبعد أي أنه یضاد العادة. والقول باستحالة 
الستبعد خطا کبیر. 

وإذا أنعنا النظر فی کثیر من الأمور التي نشامدھا لیلاّ ونھاا ولاتعجب 
مٹھا ولو قلیلا لھا دخلت ںی العادة وجدناھا عجیبیة ومستبعدة, ولکٹھا 
صارت معتادة لأننا نعیشھا لیل نھارء فزال العجب۔ 















أیضّا؛ حیث إنھم أیضًا یفرقون 








یزول الاستبعاد بالاعتیاء 

ولیس ھناك فرق ما فیما بین ما یوصف بَأنه مضاد للعادۃ وبین ما ھو 
موافق للعادة؛ فالقروي الذي لم یشامد القطارء لو قیل لە: إن القطار یسیر بدون 
ٹور وبدون حصانء لقضی من عجبہ؛ ولکنە لایتعجب إذا قیل لە: إِن النطفۃ 
تندفق إلی الرحم فتستقر فیھا وتتحول إنسانا حبٌا ذا عقل وشعورء علی حین إن 
کلا الأمرین مستبعدان؛ بإ بل الثاي اکٹر اعجاباٗ من الأول بدرجات کثیرۃ؛ ولکن 
الفرق بینھما ان ولادة الإنسان باتت شیا عادبا لکوٹھا مُا 








القطار ‏ م یشاھدہ القروي؛ فإذا شاھدہ مرات, عاد هو الآخر شیئًا عادبًا لدیه؛ 
فقد شاھدنا تن بأم أعیتتا أن ا جھال من الناس کانوا بخغضعون للقطار عندما 
شاہدوہ حدیناً ٹی القری, وکانوا یزعمون ان ذلك أيضًا إله کبیر یسیر بنفسہ۔ 
ومضت الأیام فوجدنا أنە لای رکع له أحد من القرویین؛ لأنه صار لدیھم شیا 
عادبًا ولم یعد شیئّا غریبًا۔ 
نطق الأعضاء ممکن الوقوغ 

ونظیر ذلك تحقییٌ شرعیٗ؛ وھو أن أُعضاء الإنسان ستتکلم یوم القیامة 
وتشھد بأعمالہہ والداس یتعجبون من ذلك؛ لأئه مستبعد وضد العادةء وم 
یشاھدوہ قط؛ ولکنھم لایتعجبون عددما یسمعون الصوت یخرج من األَة 
السجلة؛ لأنھم تعودوہ وشاھدوہ مرات کثیرۃ؛ علی حین إنه لایوجد فرق فی 
الواقع ہین الأمرین؛ حیث إن الألة للسجلة لاحیاةۃ فیھا وھي تتکلم, والعضاء 
أیضًا لاحیاۃ فیھا ولکٹھا ستنطق؛ بل لایصح أن نقول: إن الأُعضاء لاحیاۃ فیھا؛ 
لأُنھا کانت ذات حیاۃ مادامت فی الدنیا وستکون ذات حیاۃ عندما ثُبعَ 





یوم 
القیامة. فإذا کانت الشیاء التي لاحیاۃ فیھا مطلقا تقدر علی التقاط الأُصوات 
وترسیلھا لدی الحاجةء فلماذا یأخذنا العجب من ان تقدر علی ذلك الأشیاءُ ذاتٌ 
الکریم عن ھذا الوضوع بما یلی: 

وفَلرا ِجْردعِم: لِم ھنم عَليا؟ فَلْوْ: اتا الله الذي اَلطََ كَلٌ شَي و 
خلَفَكُمْ ول مر ولیہ تُرْجَثُوكَ (حم السجدة/٢۲)۔‏ 

ومعنی الآیة ا ضز الذي انت منە قوۃ النطق فی الأشیاء الناطقة منه 
یمکن أن تأتي إلی الأأشیاء الأخری؛ وبکلمة أخری: مھما کان نطق الأُعضاء 
مُْْهَدا - وغنا الاستبعاد سَیْسَائلُ الناس اعضاّعم: م شھدم علینا وکیف 
نطقتم ضدتا؟ - ولکنە لیس مض للعقل؛ لأنہ لایوجد دلیل علی استحالتہء بل 
الدلیل یوجد علی إمکان وقوعہہ وھو أُن قوۃ النطق فی شيء لیست قابلیة ذاتیة 


سس رز ےس سس سس 


ا حیاۃ. وقد تَحدث القر 














وم 





لہ وإنما تحققت فیه لإعطاء أحد وھو اللہ تعا ی, فالنطق لابقدر عليه إلا الحيءُٔ 
الذي خصہ اللہ بە۔ 
لایجوزآن نکذب الإخباربالستبعدإلا بالدلیل 

وخلاصة القول أُن نطق الأعضاء ممکن الوقوع, ولایوجد دلیل عقلي علی 
استحالتہ. نعم إنە شيء غریب ومستبعدہ والاستبعاد يُوْجَدُ فی کثیر من الا 
بل إِن كُلٌ شيء مستبعدہ وإنما یزول الاستبعاد بالاعیاد والشامدة الشکررۃ۔ 
ولاحرج ان یکون التعجب من تکلّم الأُعضاء لکونە غریبّاء والتعجب من الأشیاء 
الغریة أمر طبیعي؛ ولکنہ لانجوز تصعید ہذا التعجب إلی القول باستحالتہ: وإلی 
تکذیب ما جاء ٹی ھذا الخصوص ي القرآن وا حدیث: أو إلی تأویله تأویلا باردًا۔ 
إن ھذا الوقف إلحاذٌ وزندقة وسفه وجھالة ومضاد للمبدا الذي حم تقریرہ بدلائل 
واضحةۃ وتاکد أُن للستحیل غیر اللستبعد ویختلفان فی الحکم والنتیجةہ فیجوز أن 
نکذب الإخبار بالستحیل فور سماعنا لە ولانجوز لا ان نکذب الإخبار بالمستبعد 
لأنہ مستبعدہ نعم بجوز لا أن نکذبە إذا کان هناك دلیل علی کذبهء کما مضی 
تی ال حدیث عن البدا الُول: 

وھو أن قطارًا وصل من :کالکوتا؛ إلی دھلي؛ وزعم شخص أمام الرکاب 
النازلین منە ان القطار وصل من : کالکوتا: إلی دھلي؛ ٹی ساعة واحدۃ فقط۔ 
فھذا الأمر مستبعد؛ ولکنه لیس بمستحیل: لأنہ لایوجد دلیل عقلي یٹبت ان 
وقوعہ مستحیل, بل العقل بجیزہ؛ ولکنە مم یُسْمَعْ لحد الیوم وجود قطار أسرع 


بقطع هذہ السافة ٹ ساعة واحدة؛ فذلك موضع التعجب لأجل ذلك؛ ولکن 














لایجوز لنا ان نکذب ذلك لکونە معجبّاء وعدم جواز التکذیب أساسە ان الرجل 
إنما یزعم أمرٗ ممكن الوقوع۔ ولکن ھناك دلیلاً جیز تکذیە, وھو أن السافرین 
کلھم قد شاھدوا میعاد تحرك القطار من محطة : کالکوتا:؛ ومیعاد وصولہ إلی محطة 
+دھلي؛ وعلموا أنه وصل إِلیھا ٹی ساعات کثیرۃ ٹي ٠٢‏ او ۲٢‏ ساعة مثلا 


ڈٹتدستس 8شتتتس ر ء2 تشٹ تسس 


فکیف مجوز للرجل أن یدعي اك القطار وصل إلی ؛دھلي؛ ٹي ساعة واحدة أمام 
الذین قد شاھدوا بأنفسھم أنه وصل ٹی ٢‏ أو ۲٢‏ ساعة مثلاً؟ فالتکذیب إنما 
جاز لدلیل آخر غیر دلیل علی کونە مستبعدًا. 
لایتم تصدیق الخبر أوتکذیبہ إلا بالدالیل 

إن کون شيء مستبعدا لایعني إلا ان یکون باعثاً اعجب مٌَّا, ولکنہ إذا کان 
هناك دلیل علی ا جانب الوافق, لکان الحکم موافقّاء وإذا کان هناك دلیل علی 
ال مانب الخالف, لکان الحکم خالشًاء وعلی ھذا الأُساس 
اللذکور.. ولو کان ھناك ما یؤیبّد ا جانب التجابي للخبر لوجب تصدیقه بل لو 
اجتمع دلیل علی ال جانب الإتجابيء ودلیل آخر علی ا جانب السلبي, ولکٹه 
ضعیف بالنسبة إلی الدلیل الأولء لرجحت کفة الدلیل الأولء و وجب القول ہما 
یقررہ. فمثلاً إرسال ا بر بالبرقیات شيء عجیب فی الواقع, ولکن استبعادہ زال 
لکٹرۃ تداولہ وقد کان فی بدایة الأمر يُمكَظدم الأسلاكُ ى ھذا الخصوص؛ 
ولکنە قد تطوَرَ أخیرً فلم تعد حاجة إلی استخدام الأسلاكء وإشا تکون آلة ھنا 
وآلة ہناك علی مسافة آلاف الأمیالء الألة الاُولی ترسل والثانیة تتلقی وبالعکس, 
وبذلك فیتم بینھما من تبادل الأباء ما کان یتم بالأسلاك من قبل۔ وھذا الذي 
تحقق مؤخًا کان مستبعدًا جا ومبعثٗ عجب کبیر؛ ولکنە م یکن مستحیلاِ 
لأنہ م یکن دلیل عقلي علی کون مستحیلاً لایمکن وقوعه. فلو قصد رجل 
مکائا م یتسامع سکانہ قط بالآلة للذکورۃ وأخبرھم بأن ذلك شيء قد حٌّ تحققہء 
ما جاز ‏ مم أن یکذبوہ بمجرد أٹھم یستبعدونہ, لأن إنکار اللستبعد ‏ جرد کونه 
مستبعدًا لایجوز, ویتاکد جانبُ تصدیقہ إذا أضغنا إليه دلیلاً آخرء وھو أٌ الرجل 











الذي نقل إلیھم ا بر بذلك ہو رجل ثقة مین وصدلہ معتبرٌ لدیھم من قبل؛ ففي 
ھذہ ا حالة لایجوز ٹمم تکذیب ھذا ا خبر مھما کان غریبًا علیھم ومھما کانت 
عقوغم لاتسیفہ۔ 


-- تسس ب2 ےتسس 


ولو افترضنا ان ایر غریب وغیر معروف لدی السامع, و يُجرّب السامع 
کونە صادقا أو کاذبًاء فھھنا وإن کان یوجد نوع من الدلیل علی کونە کاذبّاۂ 
ولکنە ہما أنه لایوجد لدینا دلیل قاطع علی کونە کاذبّا وھو یدعي شیئًا لیس 
باطلاً لدی العقل؛ فیجب ان نرجح کونہ صادفًاء ولا جال هھنا للقول بأنه من 
الستغرب أن یصل ا خبر بدون واسطة الأسلاكء فھو باطل بناء علی ھذا 
الاستغراب۔ 
قضیة النبوڈثابتة فی مکاٹھا 

وجملۃ القول أن تکذیب الستبعد لکونہ عجھًا ومستخربًا لانجوز. وتّلّی من 
خلال ھذا البحث الفرق بین الستحیل والمستبعد واتضح حکم کل منھماء 
ویثبت بذلك کثيرٌ من الأحکام م الشرعیةء مثلا: الصراط الذي یسلکہ العباد یوم 
اَل ال یکو ن أ٘دقً من الشعرۃ وأحدٌ من السیف: وكذلك الیزان الذي 
م یومئْذ لزنة أعمال ال الإنساتء وقد وردت الأخبار بذلك ٹی الشرع 
الإسلاميء وإنھا وإن کانت مستبعدةً تثیر العجب لکوٹھا خلافاً للعادة؛ ولکٹهھ 
لامجوز تکذیھا لکوٹھا مستبعدة, وإنما الواجب أُن یُقال ٹی خانھا: إن کان دلیل 
علی کذبھا وجب القول بکذبھا. وقد بت صدق الْْر بھا بدلائل محکمة 
جەٌاء وھذا لیر ھو رسول اللہ 8 وغیرہ من الأبیاء علیھم السلام۔ 

إن قضیة النبوۃ قد ثبتت فی مکانھا بحیٹ لا جال لأحد للنقاش فیھا۔ فإذا 
کانت الأخبار بذلك قد وردت علی ألسنة ھؤلاء الصادقین, وجب ان یکون 
الترجیح جانب صدق وقوعھاء و وجب الاعتقاد بھا والقول بصدقھا بالکہ 
التي ابانتھا الشریعة. وتکڈذیھا وتأویلھا تأویلا بارهًا باءٗ علی کونھا مستبعدًا 
یکونان من العبث والکابرۃ بدون دلیل۔ 


٭ 
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البدا الرابع 
کون شيء موجودًا لایستلزم کولّہ محسوسًا ومُشاهَدَا 

إن الله تعالی جعل الإنسان شرف خلقہ, وھذہ الأشرفیة تبع من العلم؛ فقد 
آکرمہ بالعلم الذي لم یعطہ اي خلوق من خلوقاتہہ والعلم والإدراك شيء واحدء 
وقد جعل لاإدراك أنواعًا من الآلات التي ثُسَمّی حواس وھي قسمان: حواس 
ظاھرۃ, وھي مس: العین, والأذنء والأئف: واللسانء واللمس. وحواس باطنة 
مکانڈُ ا حواس الظاھرۃ لدیھا مکانة الخدم. فقد جاء ٹی کتب الطب: الحواس 
الظاھرة کال جواسیس للباطنة. وا حواس الظاھرۃ بدورھا شيء عجیب لایقدر أي 
فیلسوف أن بطّلع علی کٹھھاء فضلاً عن ا خواس الباطنة, 

الحیوانات هي الأخری تتمتع ببعض الإدراکات: بل إِن الجمادات أَیضنًا 
یوجد فیھا الإدراك عند البعض, کالغناطیس الذي یعرف الحدیدء والناس یعرفونھ 
بالانجذاب الطبیعي؛ ولکنە هو الإدراك وا جس کما یثبتہ التحقیق, وہما أٌ الداس 
قد تعودوہ فسموہ اخذابًا ولازمًا من لوازم الغناطیس۔ 
الإدراکات لا تنحصر فی الحواس الظاھرۃ 

غیر ا للخلوقات غیر الإنسان لم توھب الإدراکات الدقیقة الواسعة التي 
وھبھا اللہ تعا ی الإنسانء وهذہ الإدراکات إنما تأتي بتفاعل ال حواس الظاھرةۃ 
والباطنةء وقد جاء تفصیلھا ٹی کتب الطب والفلسفة ولا حاجة لإعادته ھھناء 
وکل ما أرید أُن أقوله ھناء هو ان الإدراکات لاتنحصر پی ا حواس الظاھرۃء 
وإنما تتحقق بالحواس الخمس الظاھرۃ وا حواس ا خمس الباطنة معًاء فھناك أمور 
یتم إدراکُھا بالحواس الظاھرۃہ وھناك سور لایمکن إدراکھا بھاء فھذہ الأہور 
التي لایمکن إدراکھا با حواسٌ الظاھرة لامجوز القول بأنه لاوجود هما؛ لأتھا 


لانأتي ٹی نطاق ا حواس الظامرۃ التي کثیر ما نتمد علیھا لأكٌ القول بعدم 
وجودھا لعدم استیعاب ا حواسٌ الظاھرة ٹماء مثل ذلك مثل الرجل الذي رأی 
الغائط مُعْلَفاً بأوراق الفضة فائقضٌ علیھا یلتھمھا ظكًا منه أنە أوراق فِضّة اعتمادًا 
منه علی مجرد رؤیة العین دون إعمال حاسّة الأئف؛ وإذا لبّهَ علی ذلك قال: 
حرج فی ذلكء لاگی قد شاعدثہ بالعین فوجدثہ راثمًا لَمَاعاً وك إنّا تستقبح 
شینًا مفترضًا لاند رکہ العین, ولاقباحة فیما اتناولہ: لأني 
وا جواب أن الإدراك لاینحصر ف العین, فھناك أمور إنما یتم إدراکھا بغیرھا من 
الصواسٗ اللتي بجب استخدامھا لإدراکھا؛ لأن الامتضاع عسن استخدامھا فی 
مواضعھا قد یژدي إلی تناول الغائط. وھکذا فإن الإدراك لایقتصر علی ا حواسٌ 
الظاھرۃ؛ حیث توجد ھناك أشیاء لاتقدر ھي علی إدراکھا۔ 

وکسا اك الرائحة الکریھة لایمکن إدراکھا بالعین, وإنسا یٹم إدراکھا 
بالأئف, فالامتاع عن استعماا لإدراکھا خطأً کبیر؛ كذلك فالأمور التی 
لاید رکھا الحواسُ الظاھرۃ ولا الحواسُ الباطشةء وإنسا یتم إدراکھا عن طریق 
الاستدلال - الذي سیأتي بیائہ - إن الإصرار ٹی أنھا علی الاعتماد علی ا حواس 
والامتتاع عن إعمال الاستدلال خطا کبیر؛ وقد تترتب علی ذلك عاقبة أسوأ من 
عاقبة تناول الغائطء وذلك ہو الأمر الذي جاء بیائہ فی البدأ الرابع؛ حیث جاء 
التاکید علی أن کون شيء موجودا لا یستلزم کونہ مشاھدًا وحسوسّا۔ 
ثلاثة طرق للحکہ بوجود شيء 

وتفصیل ذلك أنٗ العلے أو الإدراك الذي هو مبعث شرف الإنسانء 
لایتوقف علی رؤیة العین أو الإ(حساس با حواسٌ الظاھرة وإنما یتاتی ھذا العلم 
بتفاعل وتکامل ا حواس الظاہرۃ وا حواس الباطنة وقوۃ الاستدلال۔ 








إما أتتاول ما أشامدہ۔ 


وخلاصة ذلك ان ال حکم بکون شيء موجودًا یکون علی ثلائة أقسام: 
۱- بالمشاہدة, کما رأینا زیدا یأنی؛ فیصح ان نحکم بوقوع إتیانہ, 


ڑسٹسشستسوتپپوسسس×س یی 


۲- یإخبار رجل ثققہ مثلاً: هناك رجل ثبتَ صدلّه لدی الجمیع, أخبر بأن 
زیڈ قد تی فیحصل لدینا علم قاطع بإتیان زید؛ ولکن الشرط فی ذلك أن 
لایکون ھناك دلیل أقوی علی خلافہء ولو کان الأمر کذلك لوجب اعتبار ھذا 
الدلیل الأقوی. مثلاً: جاءني رجل وقال: إِن زیدا قد دخل عليك اللیلة وجرحك 
بالسیف. إِن ہذا ا لحبر لو کان فی شأن غیري فبما أنہ إخبار بشيء مکن الوقوع+ 
لکان جدیرا بالعصدیق, ولکنہ ہو تی شانی, وأنا اعلم ان أحدًا م بجرحني وأن 
زیڈا لم بجئنيی. فالمشامدة هھنا ضد الإخبار والمشاهدۃ أقوی من الخبر کما یقول 
الئل العربي: :لیس ا بر کالعاینةء. وغذا فأُضْطُأن اکذب ا حبر وأقول: إن 
جیء زید وقیامہ با جرح لم یقعا۔ 

۳ - بالاستدلال العقلي بالقواعد المسلمة لدی العقل. مثلا: الإیقان بطلوع 
الشمس برؤیة أشعتھاء وهذا الإیقان حصل لنا بدون أن نری طلوع الشمس 
بعیونتا وبدون ان خبرنا بذلك أحدہ وھنا الإیقان مبنيٴ علی ان اُشعة الشمس 
لایمکن أن توجد بدون طلوع الشمس وقد رأینا الأشعة موجودة فتاکدنا أن 
الشمس طالعة ۔ 

فھذہ هي ثلاثة طرق للحکم بوجود شيء: أي رؤیتہ بالعین أو إحساسه 
بغیرھاء أو حصول العلم بالحبر الصحیح؛ أو العلم به بشکل عقلي؛ وقد أسلفنا 
أىثلة لکل منھا۔ وقد تنا أنتا نعلم بوجود شيء بکل منھاء علی حین آلّه لم تقع 
الرؤیة بالعین إلا ٹی الصورة الأولی, وأما الصورتان الثانیة والثالثة فلم تحصل فیھما 
الرویة بالعین۔ فثبت أن العلم بوجود شيء لایتوقف علی رؤیته بالعین أو 
الاحساس بہ با حواسٌ الأخریء ولایصح ان نقول فی شأن شیء لم نرہ بالعین أنه 
لیس بموجود وأنه باطل, 
أکرم الله تعالی الإنسان بالقوةالاستدلالیة 

وإذا أمعنا النظر وجدنا أن الطریقة الثالثة وھي طریقة الاستدلال العقلي؛ 


یییبفبٹ سرببےےسسصصتے 

















هي الأکٹر جدویٗ وتداولاً من الطریقتین الأولی والثانیةہ وفیھا تتجلی الفضیلة 
الإنسانیة؛ حیث إ٥ٌ‏ العلم بشيء بالمشاهدة بحصل للحیوانات أَیضًا. إنٌ البقر 
والشور بُسْرعَان إلی العلف بمجرّٗد رؤیتھما لە؛ وَفِرٗان من الأسد والذئب 
نجرد رتو لە؛ ولکٹھما لایتمتعان بالقوة الاستدلالیة؛ فھما لایعرفان أٹھما 
متی سیصلان من ؛دھلي: إلی :کالکوتا: إذا قطعا مسافة عشرۃ أمیال فی 
الساعةء وأنھما إلی أیة کمیة من العلف مبحتاجان ٹی ھذہ الرحلة. بینما الإنسان 
یعلم وھو ٹی بیتە أنه إذا صنع قطارً جو را ومائک بل 
من ەدھلی لی : کالکوتاء فی کذا من الساعة وفی کذا من 
فی ھذا السفر إلی کذا من الأسباب۔ 

وکل ما ی یتم الیوم من الإنجازات الکبیرۃ والاکتشافات الضخمة یرجع فیه 
الفضل إلی الموہبة الاستدلالیة التي آکرم اللہ تعالی بھا الإنسان۔ وشيءٌ من ذلك 
حاصل لبعض ال حیوانات أیضًا علی نحو لم حصل بە للإنسانء مثلا: النحل تتخذ 
خلیّةۃٌ لایقدر علی اتحاذھا الإنسانء ومھما بعدت بھا إل آلاف الأمیال عن 
خلیتھاء إذا أُرسلّھا اھتدت إلیھا دون أن تضل الطریق إلیھا۔ وکلُ ذلك لاہتمتع 
بە الإنسان۔ وکذلك فالقرد یعرف السم ولایعرفہ الإنسانء وھکذا۔ 

ولکن ا لحیوانات لیس لدیھا قوۃ استدلالیة أي تھا لاتقدر علی ان تتوصل 
من العلومات إلی اٹجھولات؛ فھي لانکسب التقدم ٹی شژون الیاۃ. ما الإنسان 
فقد وب قدرۃ علی تقدیر الظروف وھو قابع ٹی بیتہ: وعلی معرفة الأأحوال 
البعیدة فی ا ماضي والمستقبلء ویھتدي من الأشیاء العادیّة إلی وضع أشیاء عجیبة 
تتحیر فیھا العقول. وہ الأأشیاء الکدشفة التي بُمَادُ فیھا الفضل إلی العلم 
الحدیث, ومن أین جاء ھذا العلم؟ إنە إنسا حصل بالقوۃ الاستدلالیة؛ فھي کے 
جیع أنواع التقدم وھي وسیلة أقوی لزیادة العلومات وکسب العارف. و 
تفع الغامدۃً وا بر بالقدر الذي تتفع ھي۔ وذلك من الوضوح بمکان لامْتَسَعٌ 








لأحد ان ینکرہء ولاسیما الثقفونء لأنھم یشاھدون معطیات العلم ونھضات 
العصر لی نھارَہ ولکن العجب أنھم یسلمون ذلك ي الأمور الدنیویة عن رضا 
قلوبھم؛ ویقولون ٹ الإشادة بالخترعین: ما اأحدٌ ذکاءعم وأَكبرَ عقوشم: وما 
أغرب الأشیاء التی یصنعونھا من الشیاء التواضعة ومن لعب الأطفال؟. إنھم رأوا 
عجلة مفردة تدحرج فوضعوا الدراجة التي تسیر بالإنسان فی سرعة کبیرۃء 
وإنھم شاہدوا غطاء القدر یرتقع بالبخارء فعلموا أن فی قوۃ التحريك, فصعدوا 
بھا إل أن وضعوا القطار!. وإتھم وضعوا لکل عمل آلة فلم تعد حاجة إلی إعمال 
الید ٹی الأعمال؛ فحباتُ الدواء تصنعھا اللاکینات؛ والزجاج تضع عليه الشعارٌ 
الماکینات!! و کذلك اکتشفوا الکھرباء التي تحرك الآلات وا ماکینات والمراوح 
بدون النار والبخارء وتعطی الضیاء بدون الزیت وبدون الأیدي العاملة ۔ 
الاستدلال العقلی فیما یتعلق بالدین 

إن ذلك کلە من معطیات القسوۃ الاستدلالیة وبفضلھا یُکال للدح 
للمخترعین؛ ولکنه عندما یق ذلك فیما یتصل بالدین فبدل أن یسلموہ عن 
القلب ویتوصلوا إلی النتیجة اللصحیحة أو یسلموا النتیجۃ اللصحیحة التي 
یستخرجھا الإنسان الثقةء یطلبون علی ذلك المشاهدة التی هي القلٌ استعمالاً من 
ہین الطرق الثلاث للعلم. ویستقلون الاستدلال العقلي - الذي کانوا بُخِیّدون 
بدورہ ٹی شؤون الدنیا - ٹی شؤون الدین. ولیتھم یقولون بغنائه ٹی شژون الدنیا 
وٹی شون الدین معًّاء فلم تعد لدیھم شبھة فیما یتعلق بالدین۔ 

و وجہ الاستدلال العقلي فیما یتعلق بالدین أَكٌ الأحکام الدینیة کلھا قد 
أخبر بھا الله ورسولہ وھما صادقانء فھي کلھا صادقة. نعم قد بجوز لطالب 
الحق - إذا م یکن مسلمّا -أن یساقش ىی کونھما صایقین وعلی التکلم 
والمتحدث بالإسلام ان یثبت کونھما صادقین, ولکن ھذہ الناقشة ٹی صدقھما 
لاتجوز للمسلم, لأن الإسلام یعنی أن صاحبه قد آمن بصدق اللہ ورسوله۔ 











یکفي ثبوت شيء باي من الطرق الثلاث 

علی کل فإذا ثبت شيء بأي من الطرق الثلاث: لاہجوز طلب ثبوته بغیرھا 
من الطریقتین. وباءًٗ علی ذلك فإذا ثثبت با بر الصحیح: الکتاب والسنةء أن 
فوقنا سبعة أجسام ضخمة تُسَمّی سماءٌٗ فالمطالبة بإراءتھا بالعین لاتجوزء وإلا 
فیستلزم ذلك أن الذي لم یشاھد :کالکوتا: بعینیه یظل منکرً لوجودھا حتی 
یشاہدھا بعینیه, فھل یرضی بذلك عاقل؟ لن یرضی؛ لأن وجود :کالکوتا؛ 
ثابت بالأخبار الصحیحة مھما لم یشاهدھا الرجل۔ 

عندما تذکر السماوات عند المثقفین الیوم یقولون: أین ھی؟ أرونتا إیاھا۔ 
وإذااُبوا بانھا فوقھم, یقولون: إِن ما یتراءی کا حیمة الزرقاء فوق رؤوسناء 
إنما ہو لون انفواء إِن الفواء ہو الذي یوجد فوقنا إلی أمیال ولکونہ متراكمًا یدو 
أزرقَ من التحت, کالیاہ العمیقة التي تبدو زرقاء. وا جواب علی سبیل تسلیم ما 
یقولون: لنسلم أَكٗ ھذا اللون ھو لون افواء؛ ولکن الذي فوقھا هو السماء التی 
لاتری, ولامجوز إنکار مالایری کما لامجوز إنکار وجود :کالکوتاء لعدم 








الرؤیة. وا حقیقة اأن دعوی العلماء ان ذلك لون افواء دعوی بلا دلیل؛ وإِن مم 
إلا بخرصون ولایملکون دلیلا یلحِمون بە الخصم۔ وقد اسلفنا اك وجود السماء 
ثابت بالخبر الصحیح الذي هو أحد طرق العلم. 


ےم 


البدأ الخامس 
الحقائق الثابتة بمجرد الدلائل النقلیة لا یمکنإقامة دلیل عقلي مجرد علیھا؛ 
فلا یجوزالطالبة به 

وقد قلنا تحت البدا الرابع أن تصدیق شيء یمکن ان یتم عن ثلاث طرق: 
بالشاھدة, أي بالإدراك بالحواس, کما نعلم وجود الشمس عندما نشاھدھا۔ 
وبا حبر الصحیحء کالقصص التارییة إٰذا بلغت مستوی الصدق ول یوجد دلیل 
أقوی یعارض صدقھاء وذلك مثل حرب :الإسکندر؛ و؛دارا؛ أو قصص اللوك 
الڑإنجلیز أو الآخرین من السلاطین والملوك. وبالاستدلال العقلي کالتاکد من 








ت وجود شيء بإحدی ھذہ الطرق وقد یثبت بطریقتین, وقد یہت 
بالطرق الثلاث جيعًا. فھذہ الطرق مفردة ومرکبة هي سبع طرق کما یلي: 

۱- الخاھدة ۲- الخبر ۳- الاستدلال العقلي -٤‏ المخامدة وا خبر -٥‏ 
المشاھدة والاستدلال العقلي -٦‏ ا بر والاستدلال العقلي ۷- الشامدة والخبر 
والاستدلال العقلي. ومٹل کل من ذلك کما یلی: 

انشاشدة: کما علمنا وجود الشمس برڑیتنا۔ اجضبر: کما أخبرنا أحد أُن 
الشمس قد طلعت. الامستد‌لال العقلسي: کما رأینا اأشعة الشمس فعلمنا أن 
الشمس طالعة. الشاهحة وا خبر: کما أخبرنا أحد ان الشمس طالعة ثم شامدناھا 
بأعیننا أضًا. الشاهدة والاستدلال العقلی: کما رأینا أُشعة الشمس اولٌ جم 
شاھدنا الشمس بعیوننا۔ اخبروالاستدلال العقلي: کما رأینا أشعة الشمس ثم 
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أخبرنا أحد بطلوع الخمس. الشامدة واخبر والاستدلال العقلي: گما راتا 
اُشعة الشمس, وکذلك أخبرنا أحد بطلوع الشمس, ثم رأیناھا طالعة بعیونتا۔ 

وتصدیق وجود شيء لانحتاج إلی اجتماع الأدلة الثلاثةء بل لاءحتاج إلی 
اجتماع الدلیلین, وإنما یکفي وجود دلیل واحد. بل ھناك حوادث لایمکن أن 
یوجد فیھا إلاّ دلیل واحدہ ولایمکن وجود دلیلین أو ثلائة أدلة فیھا۔ فمثلاً: هناك 
غابة واسعة الأرجاء لایوجد بھا إنسان غیري؛ وجاءني رجل, فعلمي بمجیئہ مم 
حصل إلاً بمشاھدتي لە؛ لأنہ لابوجد ھناك إنسان بخبرني بەہ ولا مکان كذلك 
لإعمال الاستدلال العقلي؛ وذلك هو مثال اششاھحة ا حرەة. و كذلك فمثال 
ا بر اٹجرد ھو ا حوادث الاضیة؛ حیث لم نشاھدھا بعیوننا ولا مکان لنا فیھا 
لاستخدام الاستدلال العقلي. ومثال مجرد الامستدلال العقلسي: کون الشمس 
آکبر من الأرض بمقدار مخاص, حیث تثبت ذلك بعلم الریاضة وم یقم أحد 
بمسجھا و لالبت ذلك بإخبار أحد۔ 

وجملة القول ان هناك أشیاء م یثبت وجودھا إلاّ بدلیل واحد؛ وذلك واضح 
لابتاج إلی بیان۔ 

والحادث إذا ثبت بطریق واحد من الطرق الثلاث یْقَد ھذا الطریق ب:اٹجحردہ 
فیقال: مجرد المشاہدة, أو مجرد ا خبر أو جرد الاستدلال العقلي. وا خبر یسمی 
+نقلاء أَیضًا. والحادث الذ: بمجرد ال بر یسمی ہمنقولا مجرد٥ا:.‏ 

وقد أبین ٹی البدا ا خامس ان ال حادث الذي ہو :جرد منقول: أي أنە ثابت 
بمجرد النقل أي ا بر لایمکن ان بُقَام عليه مجرّد الاستدلال العقلی, وإذا لم 
یمکن, فامطالبة بە لاتجوز؛ أي ان أحدٌ إذا ادّعی أمرٗ لایمکن ان یثبت إلاً با حبر 
(النقل) لایجب علیہ ان یقیم علیہ دلیلاً عقلّ یضًاء ولایق لأحد ان یقول لە: أقم 
عليه دلیلاً عقلیًا وإلاً فإنك تُعَُ کاذبّا لأنہ ضد ما افترض؛ حیث افترض ان ھہذا 
الأمر من الامور التي لائثبت إلاً با حبر. ومشال ذلك هو: ا حوادث التارییة 
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کوجود ؛الإسکندرہ و؛دارا؛ قی الدنیا ونشوب ا حرب فیما بیٹھما؛ حیث إ 
هذہ ا حوادث لایمکن ان تثبت إِلاّ با حیر (النقل) ولایمکن أن نشامدھا ولیس 
بإمکاننا إئباتھا بالاستدلال العقلي. إِن الدلیل العقلي لاِقول إلاّ أن مذہ ا حوادثٹ 
مکن وقوغھا؛ لأن جمیع الأشیاء ممکنة إذا م یشم دلیل علی کوٹھا مستحیلةء 
وھذہ ال حوادث أیضًا کذلك. علی کل فالدلیل العقلي یبت أن العقل ساکت 
عنھاء بمعنی أنھا إذا کانت ممکنة الوقوع فھل وقعت أم لا؟ إِن وقوعھا لایتم إلا 
إذا أضفنا عبارة أخری: وھي إٹھا إذا کانت مکنة وقد أخبر الؤرخون الثقات 
بوقوعھاء فیوثق بأُنھا قد وقعت. وإضافة هذہ العبارۃ إنما تعنی ان ٹوتھا إما 
حصل با حبر۔ وطلب الدلیل العقلي علی أمثال هذہ ا حوادث یدل علی عدم 
العقل لدی من یطلب؛ ولو قام الدعي بدورہ دلیلاً عقليا لکان ذلك منة منهء 
وکل ما یمکن ا 
الحوادث ممکنة الوقوعء ولن یکون مثِنًا لوقوعھا بالعقلء وھناك فرق بین کون 
الشيء ممکن الوقوع وبین کونه واقمًا بالفعل۔ وف هذا النطاق تدخل القیامة 
وأحوانما التي أخبرت بھا الشریعةً الإسلامیة؛ حیث نصت علی أنە سیاتي یومٌ 
بُعث فیه اللوتی ویقام فیه نظامٌ للجزاء والعقاب؛ ویکون نقطة انطلاق لحیاۃ 
جدیدة أبدیة لاتعرف النھایةہ وعددھا یُکرم اٹحسنون با جدةہ ویعاقب المسیئون 
بالنار, ولائُخرج أھل ال جنة من ال جنة ولا أعل النار من النار۔ 
أحوال القیامة ککھا ثابتة بالخبرالجرد 

وھذہ الأمور تأتي ٹی نطاق القسم الشاني من الأقسام السبعة للذکورۃ, أي 
أنھا إنما ثبعت با خبر؛ لأن الشاہدة لم تستوعبھا لکوٹھا أحوالا م تقع بعث وإنما 
ستقع ٹی مستقبل الأیامء وکما ان الوقائع اللاضیة غائبة عن النظر کوقائع 
؛الإسکندر: و؛داراء التی لن یشامدھا أبناء العصرء کذلك الوقائع الأػیة خافیة 
علی النظر لایمکن ان تشاھدھا عیونناء ولن یثبت وقوعھا بالاستدلال العقلي۔ 


س سس ٹتص ‏ ا سمسستٹتٹ سس 











بجيء بە من دلیل سوف لابعدو أن یکون موضحًا لکون هذہ 





علی کل فبت أَنٗ أحوال القیامة کلھا ثابعة با بر ا جمردہ فإذا کان الب 
بھا صادتًاء فالواجب ان نسلمھا تسلیسًا لأخبار :الإسکندرہ و:داراء لأتھا ھي 
الأخری ثابعة با بر وحدہ. وقد ثبت ا لمخبر بالقیامة صادقا بدلیل قاطع ٹی 
موضعہ؛ حیث ما أعلن الابیاء علیھم السلام نبوتھم؛ قدموا علیھا دلیلاً کما 
طالب بہ أقوامھم؛ حتی م یعد لأحد مجال لاانکار؛ وإن کان ھناك ناس ظلوا 
منکرین لأجل استکبارھمم رغم أَكٌ قلوبھم قد صدقت حقانیة البیاء, یقول 
تعالی: : وجَحَدُوا با واكیقَکٹھا اثفلھم ظلْمَا ُء (الدمل/١١)۔‏ 

قثبت أ٘نٌٗ أحوال القیامة التی جاءت الأخبار بها صادقةء وأئه وجب 
تصدیقھا. وإذا ثت بدلیل لانجوز طلب دلیل آخر علیھاء فلانجوز طلب 
مشاهدتھا ولا الاستدلال العقلي علیھا. فالمشاهدة - کما یعلم ا جمیع - لا تتعلق 
بالحوادث الآتیةہ أما الدلیل العقلي فإنه لیس بوسعه ان یبین وقوعٌ حادث من 
الحوادث: وإنما یستطیع أُن یبین إمکان وقوعہ؛ وإمکان وقوع حوادث القیامة 
ثابت؛ لأن الإمکان معناہ أن دلیلاً عقلیا لایقطع باستحالة حادث َء ولیس هناك 
اي حادث من حوادث القیامة یستطیع أحد أن یٹبت استحالته بدلیل, فالإیمان 
بوقوعھا واجب۔ 


البدا السادس 
النظیر والدلیل لیسا شینً واحدًا. ویجوزأن يُطَالبَ الدعي بالدلیل لا بالنظیر 


وھناك ظاھرۃ أخری مضادّة للذوق مبنیة علی ا جھل تسود ا جتمم وھي ان 
الناس ما إن یسمعون أمرٗ من أمور الدین خارجّا عن العادة الیو 





ة اي أَقْْمَاء 
حتی ییادرون بقوھم: إِن ذلك لایمکن أن بحدث. ویضیفون: ولئن صّحٌ ان ذلك 
قد حدث فلا بد من دلیل عليه. وھم لایعنون بالدلیل إلا النظیرء أي إنھم بطلبون 
أُن بُقمْ حادث مثلہ. فإن لم يُغَبَلُوا بالنظیرء یکذبونہ بحیث تسھل علیهم مارسة 
التأویل فی جمیع الأدلة الشرعیة الصرحةہ بل مارسة التحریف فیھاء بل ورفضھا 
أيضّاء ولا یرضون ان یَدَعُوھا قائمة ٹی معناھا الصحیح۔ 








تاویلات تدخل فی إطارالإنکار 

وقد بلغت بھم الِراءٌُ علی ذلك أھم یٹکرون العجزات و وجوذ 
اللائکة ویؤولون وقائع القیامة تأویلاً یدخل ىي الواقع ٹی إطار الإنکار۔ أمٌّا 
العجزات الأخری فلانسل عنھا؛ حیث أنکروا ولادة عیسی عليه السلام بد 
الأب؛ وذلك بناءٗ علی مجرد ان نظیرہ لایوجد عادۃٌ علی حین إن آیات القرآن 
ولاسیما ٹی سورة :مریم؛ صریحة ٹی العنی ل لاہ حمی إنٌ مژلاء 
اللؤولین أیضّا م یقدروا علی تاویل فیھاء فاکتفوا بقوغم: سَلّمنا أئه جری 
الحدیث بین الَلْكٍ وین مریم - علیھا السلام -عن ولادة عیسی - عليه السلام 
- بدون الأبء وأنه حصل کل ما هو مذکور قی الأیة؛ ولکٹه ما هو الدلیل 





علی أَثٌ السیدة مریم مم یم عقَد قراتھا مع یوسف النجار؟! - نعوذ باللہ من 


ذلك - مما ولادۃ عیسی؛ ولکن القراء الکرام بإمکانھم أُن یروا أُنّ آیات 


0 +4 ٤ ک-'۳]بب>+‎ 





ای ا 
غلام وَلَمْ 
َال رَنّك هُو عَلَیٌ 
(مریم/٢۲)‏ فھل کان 
ظن ھؤلاء اللؤوٴگین - 
النجّار! ٹم ماذا ا ای ا ا کی ولادة 
عیسی وقوغم مریم 
وك اثراً سَوو وَتا کائت أشثك با4 (مریم/۷۷ ا سخ 
السلام وھو ٹی مھد أمہ بتبرئة ساحة عفة أمہ ونزاعة ڈیلھا وتسلیطہ الضوء علی 
ولادته بھذہ ال لصورۃ العجزۃ بمشیئة الله عرٌ وجل قائلدً وئی عجد للٍٰ 
الْکِتَابَ وَجَعلٰي لا وَجَعلَنْي مارکا َِتمَا 
عَا دُْتٗ حَیّاء وََرً بوالدہ 


مَ أَْمَك خَبّا4 یا ۵ استغرب الشوم ولادة 


















یی ان کانت مریم دک پواجھا مع یوسف النجار؟ 
إن مثل ھذا التاویل هو الذي يُوْصَفُ بتاویل القول بما لایرضی به القائل؛ 
أویل ھو الذي يُوٗ ۲ ضی 
بل إنە هو التحریف الواضح۔ 
وقد وصف ھؤلاء الؤوٴلون اللا: 





بأنھم قوی إِفیّةہ وم یفکروا ٹی عواقب 






فکرتھم ھذہ؛ حیث إن الصفات التي وردت ‏ الشریعة للملافکۃ وك أنھا - 
املائکة - من قّلِ ا جواعر ولیست من قبل الأعراض. ثم ھل بجوز ان ثثيّتَ 


الأعراض للذات الإفیةہ وھي علامة الحدوث, والحدوث والقدم نقیضان. وذلك 

من ال خطا بالملکان الذي لن یتجرأً علی القول بە رجل مھما کانت دیانتہ باطلة۔ 
ما القیامة وا جنة والار فقد قالوا عٹھا: إنه بما أكٌ عملاً ما ٹ الحیاۃ لا 

یتحقق بدون الحوف أو الرجاء؛ فأخبرت الشریعة بالدار ترهیبًا وبالجدة ترغیبًاء 


سسیسٹٹستتٹتص و سس سٹتسسصسصے 


وإلا فإ الواقع أَّ النار لاتعدو نھا عبارةٌ عن الحزن الروحاني وا ِنة لا تعدو ھا 
عبارۃ عن السرور الروحاني. وقد فات الوولین مؤلاء ان یُفکروا أنه إن کانت 
المنة والنار عبارتین عن الترغیب والترھیب؛ وأنہ لیس غما أساس فی الواقع؛ فلم 
یعد هناك ما یدعو إلی الخوف والرجاءء وبالتالي فلم بعد ما یدعو إلی العشجیع 
علی القیام بالأعمال. وإنسا احتاجوا إلی ھذا التأویل الطویل؛ لأنھم م بجدوا ٹی 
الحوادث العادیّة ٹی ا حیاۃ نظیرً للمعجزات واللائکة وحوادث الساعة. علی أَلّهم 
لم یفرقوا ہین النظیر والدلیلء فاعتبروا الأخبار عن ال جدة والدار والملائکۃ 
والعجزات والقیامة وما إلی ذلك دعوی بلادلیل۔ وقد تناولنا ھذہ الفاھیم ا خاطئة 
بالتحلیل والتصحیح فی ھذا البدا۔ 

وخلاصة ذلك أنه من الخطأً اعتبارُ النظیر والدلیل شیا واحدا. إنٌ هناك 
حاجة فی الواقع إل الدلیل لإثبات الدعوی؛ ولکتا لانسلم أن ھناك حاجةً لی 
الواقع لإٹاتھا إلل النظیر. ذلك أنه لن سُلمَت بی عذہ القضیة الاجةُ لی النظیر 
فسیکون معنی ذلك أكٌ قصة ما لا تأتي جدیرۃٌ بالتصدیق مالم تتحقق مرتین علی 
الأقل, وأنہ بجوز تکذییھا ما م تقع مرتین۔ وذلك من ال خطاً باللکان الذي لا بقول 
به رجل مھما کان بی فمن الواضح أ٘نٌ :الإسکندر ذا القرنین؛ لم یکن إلا میک 
واحتاء ولا یمکن ان يُقَمْ مل كٗ آخر یککون نظیرہ: فھل بجوز إنکار جمیع 
القصص التاأرییة التعلقة بالإسکندر ہل إنکار وجودہ هو ما م یوجد مللك آخر 
نظیرً لە ٹی صفاتہ ومواقفہء وأ ھذہ القصص والوقائع کلھا عندما یوجد 
ظ رٌ لہ فی الستقبل. إنه من الاُلاعیب الغریبة أن تعود الوقائع الْمْکَاََةُ من قبل 
مُصاقة من بعد. إِن ذلك تصرف لا یقوم بہ إلّ اٹجنون۔ 

ولو أضفنا إل النظیر صفة :الکامل؛ ما أمکن تقدیم نظیر لقصةہ بل نظیر 
شيء فی الدنیا۔ ومعنی :النظیر الکامل؛ أن یکون حادث مًا أو شيء ما مشابهّا 
لحادث آخر ولشيء آخر من کل الوجوہ وأن لابختلف عنه بشکل من الأُشکال۔ 


سکس “کسی یٹس ہہ نٹسیبپ 


























وٹی ھذہ الحالة لایمکن تصدیق اي حادث فی الماضي بل أُيٗ حادث ٹی ا حاضر 
مثلا زعم رجل ان الللکة ؛فکتوریاء کانت عاہلة لڑنجلتراء فرد عليه رجل أني لا 
أسلم ذلك إلا إذا قَدْتَ ما نظیرا کاملا۔ ومن الواضح أن أحدً لایمکنە لیوم 
الساعة ان یقدم للملکة نظی؟ کاملاً بمعنی ان یکون النظیر حاملاً لاسم اللکة 
وھندامھا وقامتھا ومولدھا ومسکتھا وموطنھا ومدة حکمھا والاستقرار والأمن 
الذي ساد دولٹھا۔ وإذن یبغي أُن ننکر وجود اللکة؛ و رو جا 
دعوی بلادلیل۔ وھکذاء لو ادعی أحد وجود :اللك جورج؛''' ونھض رجل 
لیطالبہ بتقدیم نظیر کامل لە بالعنی اللذکور فمن الواضح أنه أو أيٗ واحد غیرہ 
علی تقدیم النظیر الکامل لەہ وإناً فمن الواجب حسب موقف الؤوین 
ھؤلاء ان ب أن یرکب الک كِرُ ما یشاء من 
القتل والفحك والنھب. ولە أن بجر٘ب ذلك لیجد الرد عليه فورء ویعلم مدی 
صحة مبدئہ القاضي بالمطالبة بتقدیم نظیر کل حدث فی الیاۃ. 
مقولة , قدموالنظیں خاطئة 

ولا ندري أن الثقفین بالثقافة الحدیئة من أین التقطوا مقولة :قدموا النظیرہ۔ 
إنھم یقتدون بالغرب فی معظم المواقف؛ ولکن ھذہ القولة خاطئة لدیھم أأیضّا؛ 
لأنھا ئن صحت لدیھم لائسڈ باب الاکدشافات والاختراعات التي يُکَالُ مم 
الٹناء علیھم من اجلھا لیل نھارٌ۔ ذلك أنە إنذ صحت لدیھم الفکرة القائلة بأن 
شیقًا إذا لم یوجد لە نظیر فھو باطلء فالواجب علیھم عندما تفکر عقوھم ٹی شيء 
جدید أن یتقاعدوا عن التفکیر فیه وعن التقدم للبداء عليهہ قائلین: إِن الفکرۃ 
باطلق؛ حیث لا نظیر ھا۔ عندما م تکن الآلة اللسجلة قد اسٌحْدِ کان 
التفکیر فیھا والاجتھاد سن أجل اختراعھا عبثاً وسیر علی طریق الضلال۔ 





لا یقدر 








ر وجود ؛اللك جورج؛ و 









التھانوي کتابه ھذا فی الأربعینیات من القرن الرابع عشر 





وکذلك فالاختراعات ا حدیشة یسلك فیھا القَومٌ مسلکاً باطلاً ٹٴ ضوء موقف 
ھؤلاء الؤوگین. وا فإن أعل أوربا بجدرون بالتشنیع والاستتکار ولا جدرون 
بالتحبیذ والإشادةہ علی حین إ٥ّ‏ الژولین ھؤلاء ہم أسبق الناس ال التنویه بشأنھم 
والتسبیح بمکانتھم۔ 

فمن الفارقة الغرییة أنھم لا یستخدمون کلمة :قدموا النظیر؛ فیما یتعلق 
باحدث الأشیاء وأغربھا إذا کانت تتصل بدنیاھم, ویصدقون أُعجب فکرۃ فی 





ھذا الخأن مھما کانت فوق عقوهم؛ فقد نشرت صحیفة ذات مرة ان بحاثة 
غریپًا قد توصصّل إلی الریط وشاہد فیە أشیاء غریبة: انھار من ا حلیب؛ ومبانی من 
قرامید الذھب والضضةہ وفواکە لا یتقیر طعمھا علی الدھرہ وأنواعاً من 
ا حیوانات. مم يُوَقَقْ مثقف ان یطالب بتقدیم النظیر لذلك ا حدث اللستغرب بکل 
معاني الکلمةہ وأن یقول: وإلا فیکون ذلك دعوی بدون دلیل فتکون باطلۂً غیر 
جدیرة بالاعتبار. إنھم بالعکس من ذلك تداولوا ھذا النبأً بالاستحسان والإشادۃ 
وقالوا: ما أطمح الغرب؟ حیث إنھم حلموا أن یصلوا إلی امروط فلم یتوانوا حتی 
وضعوا فکرتھم موضع التفیذ وقد یکن الان ان یتم إرسال البرید إلی الروط 
ویتواصل الرور بین وین الأرض. ثم ثبت فیما بعد ان ذلك کان کذبة أبریل۔ 
لاتجوزالطالبةإلا بإثبات شء بالدلیل لا بالنظیر 

وخلاصة القول أنھم لا یطلبون النظیر لأغرب الاشیاء فیما یتعلق بالدنیا؛ 
ولکتھم فیما یتعلق بالدین یطلبون النظیر حتی لولادۃ عیسی عليه السلام التي می 
الحدث السجل يي الدأروط و فی کاب ربٌ العالین الأحیر: القضرآن الکریم. 
والسبب ى ذلك أنھم استوحشوا من الدین لحد أنھم عادوا یستوحشون من کل 








أمر من أمورہ. حتی عادوا یسالون حِکَم الأأحکام الدینیةء ویقولون: ماھي 
الحکمة فی الصلاۃ وماھی ا حکمة فی الصیام؟ وما هي الحکمة فی الزکاۃ؟ فإذا 
علموا أَكٌ الحکمة فی کل منھا تتفق وھواھم, یقتنعون بھاء وإلا فلا تزول الوحشة 





تجاهھا من قلوبھم وإنما ترداد شدةٌٗ وسواہًا۔ أما العقائد فتبدو وحشتھم مٹھا لی 
مساءلتھم نی کل خطوۃ: أین نظیرها؟ء علی حین إِن ھذا السؤال غیر صحیح 
کما أثبتنا ٹی السطور اماضیةء وإن کان یصح لدیھم؛ حیث مجدون فیه منجاۃ من 





التقید بھذہ العقائد۔ 

ونظرً للقاعدة التي سبق ذکرھا لا تجوز امطالبة إلا بإثبات شيء بالدلیل لا 
بالنظیر؛ والدلیل غیر النظیر؛ فإن الدلیل إنسا مو حصور ںی الأُشیاء الثلاثة التي 
کرت تحت البدا الرابع وھي المشاھدة وا بر الصادق والاستدلال العقلي۔ 

فیکفي أن یوجد أحد من الأأشیاء الثلاثة لیجوز تصدیق تولی :جورج؛ 
اك وتجوز الطالبة بأحد منھا لتصدیق ھذا الأمر - أي تولی جورج مهامٌ اللك 
- ویکفي أن یقال کدلیل علی ثبوتہ: ان من زاروا بلاطه قد جاؤونا وھم من 
یوثق بقوهم وآخبروا بأن ناك ملکا اسمه :جورج؛ وھو ملك یدب اللك 
ویصرف مھام ا حکم۔ بل قد یکفي أن یقال: إن ابر بذللك قد تیر ىٍ 
الصحف. والناس تحصل لدیھم برؤیة خبر ما ٹی الصحف قناعة تزیل کل شك 
فی قلوبھم. بحیث لن طالب أحد بدلیل علی صحة الواقع الذي یوجد خبر به فی 
لصف پیکرت اکر فا حروب توثق بوقائعھا بمجرد نٹر أنباء عٹھا لی 
الصحف: فَیْسرُون ہما یفید مٹھا ویعقدون لإہداء السرور حفلاتء وبجزنون ہما 
یضر منھا ویعقدون حفلات احتجاج. وم یوجد مثقف واحد یطلب نظیرا حتی 
یرضی بتصدیق ھذہ الوقائع. ولا یمکن تقدیم نظیر نما لأن ا روب السایقة لم 
نک آلاتھا رسدفیا مظور٤ٌ‏ بھذا الشکل والمقدار۔ 
طلب النظر علی دعوی ما باطل 

وال جدیر بالتامل أنە إذا کانت الّشیاء لا تثبت إلا بالنظیر کما یزعم ھؤلاء 





فقد کان الواجب أَثٌ ملکا من املوك لئن سمع أیام ا حرب أن خصمہ سیخوض 
الحرب بلات ومعدات لا یوجد مٹیلھا ِی اللاضي, کان الواجب ثقَةً من بمبدأ 


سرن سس سس سے 


؛لابد من نظیر لصحة ثبوت شيء ٹ الکون: أن بتقاعد عن الحرب قالا: إنہ لا 
یمکن أن محصل ذلك؛ لأنہ لا یوجد نظیر لہ وأن یمتسع عن ا اذ أيٗ خطوۃِ 
للخوض فی ا حرب والدفاع عن النفس والوطن. وماذا عسی أن یکون قد حصد 
من العواقب إذا صنع ذلك؟ إنه یکون قد فقد نفسه ودولتہ. إن موقف العقلاء فی 
أمثال هذہ الناسبات أنھم یأخذون بجانب ا حیطة ویتخذون کافة التداہیر التي من 
شانھا أن تساعدھم علی مقاومة الصائب التي لانکون فی الحسبان؛ فاتخذ کل 
ملك ٹی مشل ھذہ الناسبة ما استطاعه من الاستعدادات؛ ورغم ذلك مُُوْا 
بالسقوط عند ما حان أجله. ومن العجیب ان الاس یعدّون فیما یتعلق بدنیاھم 
من ا حکمة أن لایتقاعد أحد فی انتظار النظیر ون یتخذ کافة الاستعدادات لمعا جةۃ 
أمر مًا قبل وقوعہ. أما الآخرۃ فلا یشعرون ٹی شأتھا بمخافة مھما سمعوا عٹھا 
أخبار هائلة ویطمٹتون بقوغم: قدّموا لذلك نظیراء ولا فھناك تردد ٹ الإیمان 
بھا۔ علی حین إنه کان من المنطق والعقل ٹی ھذہ القضیة هي الأخری ان یعملوا 
بجانب ا حیطة فیتخذوا کافة الإجراءات للمقابلة ما سیواجھونە من الوقائع التی 
یسمعون الأخبار عنھا. حتی إِنٌ هذہ الوقائع ٹن مم تحدث - علی سبیل الاستحالة 
- فإنه لا بضرھم ما یکونون قد اتخذوہ من الاستعدادات۔ 

وخلاصۃ القول ان طلب النظیر علی دعوی ما أمر باطل وغباء کما قد 
أشاہ ٹِی السطور السالفة فضدما یدعي رجال الخشرع الإسلامي ان الأیدي 
وللأرجل ستنطق یوم القیامة وتشھد علی أصحابھا بالعاصي والآئام؛ فمطالبتھم 
بتقدیم نظیر لذلك, مطالبة جحفة وتکڈیھم من أجل عدم تقدیمھم النظیر 
سفامة وخطأً کبیر. إِن الدعوی لا يُطْلب ٹی شانھا إلا الدلیل؛ وقد سبق أن 
الدلیل غیر النظیر؛ فلا بجوز طلب النظیر؛ ولکن بجوز طلب الدلیل وعلی الدعي 
أن یقدم الدلیل إذا طُولْبَ بہ۔ وقد أسلفنا وأثبتنا أن ثبوت الواقعات إنما یٹم بأحد 
الأدلة الثلاثة: الشاھدة وا بر الصادق والاستدلال العقلي. و وجود دلیل من 





الأدلة الثلاثة یثبت صحة ا حادث. وہما ان حوادث الاضي وحوادث الستقبل 
لاتوجد ٹی أنھا مشاھدة - فلا یقدر أحد أن یقدم مشاھدة فیما یتصل بحروب 
+الإسکندرہ و؛دارا؛ وإذا کانت حوادث الاضي لایمکن تقدیم مشاھدة ٹی أٹھا 
فکیف با حوادث القادمة التي مم تحصل بعد - فبقي دلیلان فقط: ا بر 
والاستدلال العقلي؛ ومن بین الدلیلین لا دخل للاستدلال العقلي ٹی حوادث 
الساعة سوی أن بحکم العقل بإمکان وقوعھا أو بامتضاع وقوعھا - والعقل بحکم 
فعلاً ُنھا مکنة الوقوع؛ لنھا لا تستلزم استحالة عقلیة - ما الدلیل الثالٹ وھو 
ا خبر الصادق فھو موجود فعلاً؛ حیث نصٌ الکتاب والسنة علی ان أعضاء 
الإنسان ستنطق یوم القیامةء وعدم الاعتقاد ٹی ذلك عمل بخالف الدلیل. أما أُن 
ا بر الذي قال بە الله ورسوله صادق أم کاذب؛ فإن العلماء مستعدون کل وقت 
لائبات أنه صادق لا غیر. والخك ٹی کونە صادقاً أو کاذبًا إنما یتاتی من قبل 
رجل غیر مسلم. وإن کان ھناك مسلم یشكٗ فیه - لا تر ال - ینبغي لە أولاً أن 
یضع نفسه ق عداد غیر السلمین؛ حتی لایکون شک غیر لائق؛ وھنا برضی 
العلماء ان یزیلوا شکّه دونما استیاو. أما ان یمارس الحك وھو یزعم أنه مسلم 








فھو مؤسف وغیر معقول؛ حیث إِن مثله مٹل امرأة تعترف بزواجھا مع رجل؛ 
ولکٹھا تحاجّه ٹی تسلیم نفسھا إلیه. إِن ھذا للوقف خیانة مٹھا أي خیانة. نعم إِن 
امتناعھا عن تسلیم نفسھا إليه یصح إذا أُلغت علاقتھا معه : 

وجملۃة القول ان أبداء الشرع الإسلامي یملکون دلیلا علی هذہ العقیدة 
ونجوز لمن یشاء أن یطالبھم بتقدیمہ؛ لأن مطالبته هذہ أمر معقول. أما مطالبته 
بتقدیم النظیر فھو مکابرۃ منه ولجاجة غیر معقولة؛ لأن ذلك مطالبة بشيء لا 
یتوجب الوفاء به علی اللدعي بمنطق العدل أو بمنطق ا حجة. إن الطالبة بشيء 
غیر لازم کمثل أُن یرفع أحد دعوی إلی ا حکمة ضد رجل وقدم البینة لصاح 
دعواہ؛ ولکن الرجل الد عليه یصرٌ علی أن الدعوی إنما یثبت صلکُھا إذا 


متسر +ےےتےٹتستٹسصسصے 


شھد بھا ا حاکم الأعلی؛ فالعقلاء یعلمون ان طلبه هذا تصرف مرفوض لدیھم؛ 
فان الحاکم الأعلی إن کان غیر عالم بالواقع أو أراد أُن لا بحضر ا حکمة لعذرہ أو 
لم برض عمن عمد ان یتفضنّل بالٹول أمامھا؛ فماذا عسی ان یؤٹر ذلك علی 
الدعوی والبینة موجودةء وقرار احکمة إنما سیصدر فی ضوٹھا۔ ولا بأس إذا قڈّم 
اللدعي نظیرًا کمنة منہ حتی یرتفع الاستبعاد کأن یقدم الآلة السجلة کنظیر فی 
قضیة نطق ال جوارح یوم القیامة؛ حیث إٌِ هناك شینّا جامدًا غیر ناطق ینطق 
بالألفاظ التي قركتٗ أمامہ قبل, وکذلك الأعضاء الإنسانیة وھي ذات حیاۃ یمکن 
أُن تکون فیھا من الصلاحیة ما بجعلھا تستوعب ما یدور أمامھا من حدیث وما 
بارس لدیھا من عمل وتتفظ بذلك ثم تنطق بە یوم القیامة, 

فتقدیم مثل هذا النظیر من قبل اللدعي إنما یکون منة من حیث لا تقف 
دعواہ عليهہ حتی إنه إذا لم یذکر نظیرًء أو أعرض عن عرضه عن قصد؛ فلا 
یتوقف ثبوت دعواہ علی ذلكء کما لا تتوقف صحة الدعوی علی شہادة 
:ا حاکم الأُعلی:۔ 


البدا السابع 
معنی أُنْ الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل النقلي عند علماء الکلام 


وھناك مغالطة یتعرٗض نما کثیر من الناس وھي ان الکتوب فی کعب 
العقائد أن الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل النقليء وعلماء الکلام یعنون بذلك 
شیئًا غیر الذي فھمە اللخدوعون من الناس؛ وسیأتی تفصیله فی الصفحات الػّیة؛ 
ولکن :عقلاء العصرہ وجدوا ٹی ذلك عمدۂً و وسّعوا الوضوع بحیٹ بداو 
یؤٹرون العقضل علی النقل - الشریعة - فی جمیع الأسور وترآوا علی العسل 
بمقتضیات العقل کلما شعروا بضیق ٹ اللسائل الفرعیة ضاربین الشریعة عرضّ 
الحائط. وا وجدوا أحدًا یعترض علیھم ٹی ذلك بادروا قائلین: نعم إٌ الشریعة 
تقول بما تقولون؛ ولکن العقل یفتي بغیرہ وقد تقرر تقدیم العقل علی النقل؛ 
وقد اشتھرت ھذہ الظاھرۃ فیھم بأن :الدرایة مقدمة علی الروایةہ۔ 
: عقلاء العصر: یؤٹرون العقل علی النقل 

فقد ألف بعضھم کتابا باسم :ا حقوق والفرائض: أودعہ مبحنًا مفصلا عن 
الرباء آکد فیه اُن الربا والإسلام شیکان متضادان وثبت بالقرآن - فیما زعم - 





الربا والإسلام لا بجتمعان فلا یوجد ربا حیث الڑإسلام ولا یوجد الإسلام حیث 
الربا۔ ولا ء وأطال الکلام فی الوضوع 
وصرّٗح با الدعوی بأن الإسلام والریا شیئان یضاڈ أحدھما الآخر دعوی 
صحیحقہ وآنہ لا بجوز تعاطي الربا ٹی الإسلام بتأویل مٌّا. واضاف قائلا: إنُ کل 
ذلك فی مکانە؛ ولکن لِتَرَ ماذا یقول الدلیل العقلي قی مذا الخصوص؛ فھو - 
الدلیل العقلي - بقول: إ٥ٗ‏ للسلمین الیوم ٹی أُمس الحاجة إل الروبیات: إنھم فی 
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ات ذلك ساق علی زعمه آیات وأ 








حاجة إلی کسب مزید من الروبینات وإلی الحفاظ علی ما کسبوہ مٹھا وإلی 
الاقتصاد ٹی الإنفاق؛ ولیس ھناك ذریعة إلی ذلك کله آقوی من الربا۔ أما بالنسبة 
إلی کسب الروبیات فمن الواضح ان جمیع الاُقوام التي نتعاطیي الربا أثریاء: ولا 
حاجة إلی بیان أكٌ الربا یساعد علی صیانة الأموال؛ لأنھا تعود ودیعة عند الغیر ٹیٴ 
صورة القرض فیأمن أصحابُھا ضیاعَھاء کما أن الربا یؤدي إلی تعوٌد الاقتصاد؛ 
لأنہ من خصائصہ أنه یورٹ الشُحٌ ي القلب وا حرص علی الال حتی یعود ارأً 
یتضایق بالإتفاق علی ا حوائج اللازمة فضلاً عن الإسراف. وجلة القول اك الربا 
اقوی وسیلة إلی کسب الأموال وصیانتھا والاقتصاد ؿ إنفاقھا معأہ فالعقل یقترح 
أُن لایتمائع الإنسان من تعاطیه. وھنا حدث التعارض بین العقل والنقلء وقد جاء 
ٹی کتب علم الکلام أأٌ العقل مقدم علی النقل - ونعوذ بالل تعا یل من هذہ 
ا خرافات - . وقد قال الؤلف قی موضع فی مبحث اللباس: إنه لابد من تبئي 
ذلوضة وإن الذین لایزالون لائذین بحضیض ؛من تثبّه ہقوم فھر منھم: -الذي 
یقال إنه حدیثء ولکنە لایصح درایة - ہم متمسکون بوضعھم القدیم ۔ 

وقد عمٌ ھذا ال حطأ بشکل ترك الدينَ لا تصح أصولە ولا فروعہ. فھم ما إن 
یسمعون قول فیلسوف بخالف أصول الدین (العقیدة) - مھما تسامعوا به کشائعة 
لم تصح حتی روایتھا - حتی یعودون یشکُون ق عقیدتھم. وأکبر إخلاص لدیھم 
تلعقیدة أٹھم یژولوتھا بل بحرفونھا ویلووٹھا بحیٹ تعود موافقۃً مع ما یکون قد 
قال بە الفیلسوف. إِنّ رأيٗ الفیلسوف یکون لدیھم من القطعیة بمکان لا یقبل 
تاویلاً و تعلیلا. ما الفروع, فإنھا لدیهم ألعوبة فإن کل مسألة فرعیة بجدونھا لا 








توافق ھواھم یغیرونھا بحیٹ تعود موافقةٌ ما یھوون ۔ 
الجنس یمیل!إلی الجنس 

کان ھناك رجلء کان مُولَّمَا باصطیاد ا خنازیر فکانت أسنانھا موجودة 
جیوبھم کل وقت. وسأل عاما: مل ا ختزیر حرام ونجس قي الواقع؟ فأجا 








لا ك فی ذلكء لأن کونہ حرامًا ونسًا منصوص علیہ ٹي القرآن الکریم. فقال 


الرجل: آندم من افلعین بالتقالید البالیةہ ولا ترضون ان تنظروا یی أفوار 
کا إِن النازیر التي یکون القرآن قد نزل فیھا کانت في الواقع کما تقولونء 
کانت تتجوّل فی القمامات؛ وتاکل القاذورات. أما ا نازیر الیوم فإنھا ری فی 
الغرب باہتمام خاص, وِثيً ھا أغذیة نظیفۃہ وتوضع ى قصور من الزجاج؛ 
وِثُشْسَل بالصابون مرتین ٹی الیوم؛ فکیف یمکن ان تکون الیوم تمسة 
عليه أحد الظرفاء: لك ان تعتقد بطہارۃ ال حنازیر وکوٹھا حلالاً لأن :ا جنس 
ا 


کل شخص لیس مسموحًا علی الإطلاق باتباع ما یفتي به عقلہ 

وھذہ الفاسد کلھا إنما حصلت لأن التقل بب بالعقل, وبُوتْر الشاني علی 
الأول. ولا یلاحظون أنه لو عُمّمتْ هذہ القاعدۃُ القائلة بفضل العقل علی النقل؛ 
ما بقي هناك نظام ولاقانون ولا استقام اُيٌ أمر ولا عَقّق عمل من الأحمال. فمثلاً 
یسود الدولةالآن القانون الإنجلیزي'' وفیه کثیر من الأحکام التي لا یسیغھا ذھن 
أي قرويٌ؛ فیجوز لە ان یقول: إن عقلي لا یُسیغ کوٹھا صحیحةة فبموجب 
ترجیح العقل ینبغي أُن أحظي بصلاحیة ان أعمل بما أراہ صحیحًا. ولاسْك أن 
ذلك مما سیؤدٌي إلی سیادة فوضی عامة وسقوط ا حکومة. وكذلك فالطبیب 
رپ مل قد اسر آخزیہ اراتا بارش کہا اڈاااریسش لاہگاو 
یستوعب بعضٗ طرق العلاج؛ فیجوز لە أن یقول: اِنھا خاطئة درایةہ فھل بیھقی 
نظام تعاطي العداوي والعلاج جاریًا إذا عاد الرضی یقفون هذا الوقف من 
الأطباء وطرقھم في العلاج؟. وکذلك الشأن ٹی کل أمر من الأمور. مما یدلَّ علی 
اك کل شخص لیس مسموحًا علی الإطلاق باتباع ما یفتي بە عقلهہ وإنه من 



































قيی زمن الؤلف رمہ اللہ تعا! 


ہس تس رز :رسس مہسہس۔س سے 





الأسلوب ا خاطی أن يَھُبٌ کل أحد مع عقله حیثما هب کما أنە من العلوم 
لدی کل أحد أنە لایمکن التغاضی عن العقل کلّاہ فلو أُمیّتَ جیع الأحمال 
خلافًا للعقل حدثت مفاسد کبیرۃ لایصح معھا اي عمل۔ 
بعد إقرارالبدا لایجوزالاستفتاء بالعقل 

فکیف السبیل إلی التطبیق بین العقل والك 
ٹی مبدا کل عمل. وبعد إقرار البدً لاءجوز الاستفتاء بالعقل. وبذلك ستتحل جمیع 
التساؤلات. فینبغي إعمال العقل فی أصل القانون الإنجلیزي؛ حیث یمکن عن 
طریق العقل إدراك أُكٌ الحکومة الإنجلیزیة جدیرة بالتسلیم أم لا؟ فالعقل یفتي بأئنا 
مضطرون ان نعترف بأٹھا واجبة التسلیم. وبذلك ثبت عقلا أصل الأصول فی 
شان الحکومۃ الإغجلیزیة؛!'' فلم یعد جال للعقل أن یعدخل ف الضروع أي 
الأحکام القانونیة. حیث إننا مُطلَبونَ بالإذعان لکل قانون تشرعہ ا حکومة. 

وعلی ذلكء فلو مست ال حاجة إی تلقّي العلاج من طبیب: فالواجب أولاٌ 
إثبات أصل العالجة بالعقل, أي التوثق من أكٌ ھذا الطبیب ُتلقی منہ 
العلاح أو لیس مژھلاً لذلك. فإن أقر العقل ان الطبیب مڑھل للقیام بالعلاج 
فھناك لا بجوز إقحام العقل ٹی کل خطوۃ ومناقشۃً الطبیب بأنە ماذا وصف مذا 
الدواءء ولاذا ترك ذاك الدواء؛ وماذا أشار بالدواء للسھل؟ 
العلم له ثلاث درجات 











اج لفھمہ إل إجھاد فکر ا الدلیل العقلي لیس باطلاً 
بالکلیةہ ولیس فاعلاً نی کلٌ مکان. وھذا البدا يُفَصَلُ ھذا الإحمال نفسه وعِلله۔ 
فصحٌ ما یقول بە التکلمون ٹی کتب العقائد من ان الدلیل العقلي (الدرایة) مقدم 
علی الدلیل النقلي (الروایة) ولکن لایصح ذلك مطلفًا وإنما یصح مُمبُدا. أي یصحٌ 
صورة واحدة من الصور الأربع. وبیان ذلك أكٌ العلم الذي لقّاہ الإنسان 


الکتاب عندما کانت فی افند حکومة إِجلیزیة استعماریة (ملترجم). 


إنە شيء بسیط 








لایکون علی مستویٗ واحدِ ٹی خصوص جیع الاخیاء. مثلاً: إنٌ العاِم مھما کان 
کبیرا لا یعلم أُن علی القمر عمرانًا کالعمران علی الأرض بالقطع الذي یعلم بە ان 
الواحد + الواحد < اثنان. ومھما کان العلماء (5ا88ا٥8019)‏ یرون الیوم ھذا الرأي 
القائل بأن هناك عمرانًا علی القمر مشل ما یوجد علی الأرض, فإنھم لایجزمون 
یتکونان من الواحدین. 
یتفاوت درجاتو۔ وتفاوتٔ الدرجات ناشئ من تفاوت الأدلة. فإذا کان الدلیل 
قطعیًا کان العلم قطعاء وإذا کان الدلیل غیر قطعيٗ کان العلم غیر قطعيٴ۔ وإذا 
أُمعتّا النظر وجدنا ان العلم أي الإدراك له ثلاث درجات: ۱- العلم الیقینیي -٢‏ 
العلم الظني -٣‏ العلم الوهميٌٗ۔ فالعلم الیقیني ما یکون عليه الدلیل الیقیني؛ کان 
یقال: إِن الواحد إلی الواحد اثنان. والعلم الظني ھو ما یکون عليه الدلیل الظنيء 
أي الدلیل الذي يُمْطي في الأغلب نفس التیجة التي یعلمھا حامل الدلیلء وبذلك 
فھو بيُشَکل الظن الغالب بکونھا صحیحة؛ ولکٹه یقی هناك ظن بصحة ا جانب 
الخالف ٹا؛ وھو کما یقول العلم ا حدیث )۹81٥009(‏ الیوم بدوّران الأرض+ 
ویقدم علی ذلك اأدلة ولکٹھا لیست من القطعیة بالکان الذي یثبت به دوّران 
الأرض تبوتٗ کون الواحد إلی الواحصد اشنین. ولذلك فقد اخطلف العلمساء 
(9ا009٥801)‏ فیما یتعلق بدوران الأرض. أما العلماء: الفلاسفة القدامی فخلافھم 
ٹی هذہ القضیة معلوم؛ ولکن ھناك من العلماء العاصرین من یقولون بسکون: 
الأرض. أما قضیة کون الواحد إلی الواحد اثنین فلم بختلف فیھا أحد قطہ ولن 
ختلف فیما يأتي. أما الوھمي؛ فھو کأن بحدث خیال بأنە لعل ھذا الأمر صحیح؛ 
ولکن لایوجد عليه دلیل ولاظني فضلاً عن دلیل قطعي مشل قضیة وجود العمران 
علی امریط أو الکواکب الأخری. فإن القوم ما رأوا نار لعسرانِ علی القمر عن 
طریق اللسکوب (وقد یصح ان یکون ھذا العسران انعكاسٗاً لعسران الأرض 
کالرآۃ تتعکس فیھا الصورۃ) تطرٗق ذھنھم إلی الکواکب الأخری؛ وقالوا: ما کان 


سز ۶۔س٦سسےکک‏ سے 











القمر کوکبًا ویوجد عليه العمرا فلا بد أن یوجد علی الکواکب الأخری أیضنًا۔ 
فتلك هي درجة العلم الوهمي؛ ومن الواضح أُنھا غیر جدیرۃ بالٹقة بوجه من 
الوجوہ. وإذا کانت الدرجة الوسطی - وھی العلم الظنّی - جدیرۃ بالثقة فإتھا 
تصاحب احتمالاً للجانب الخالف أي النقیض. أما الدرجة الأول - وی العلم 
الیقیبی - جدیرۃ بالثقة کلٌ ال جدارۃ؛ حیث لا یوجد فیھا احتمال للجانب الخالف+ 
حتی إن العالم کله لو قال بخلافھا ما اعترف العقل السلیم بھذا الخلاف. وجملۃ 
القول اث العلم الظنيٌ لا اعتبار لہ آنا القسمان: الیقیني والظني فھما اللذان بقیا 
جِدیرینِ بالعمل۔ 
کل من الدلیلین العقلی والنقلی یقیئي وظني 

وقد عُلْمٌ من ہذا البحث أن الدلیل العقليٌ لە قسمان: یقیني وظني. وا جدیر 
بالمعرفة أُن الدلیل النقلي أي ال الشرعي أیضًا له قسمان: : یقیني وظني۔ ۔ فالدلیل النقلي 
الیقیني هو ما تکون کلماتہ ٹی موضوع ما صریحةً واضحة ولائقۃً 'ثقة بالثقة بالنسبة 
إلی السند والثبوت؛ والدلیل النقلي ا جرد من إحدی الزیتین یتراجع من الیقین إلی 
۔ مثلاً: إذا کانت الأُلفاظ صریحةٗ واضحة ولکن لا یکون سندھا بالرتبة 
التي یعبرھا انحدثون متواترۃٌ, أي لانکون قدرواھا عبر العصور من الرواۃ عددٌ 
لایسلم العقل إماعھم علی الکذب. وذلك کحدیث: :إنما الأعمال بالنیات:۔ 
إننا لم نزر :کالکوتا؛ ولکنە وُحِدّ ویوجد ٹی کل مکان وزمان عدد کبیر من 
الناس زاروا ؛ کالکوتاء ویتحدثون عنھاء لایمکن عاقلا أن بقول باإجماعھم علی 
الکذب, ولذلك بُجْرَمُ بأتھا مدینة موجودة علی أرض الواقع. وكذلك ا حدیث 








المذکور أعلاہ قد رواہ ٹی کل زمن أناس کثیرون باللفظ التفق؛ فلا یبقی لدینا 
شك فی أنه صادر عن لسان النبي ٹڈ ۔ وكذلك القرآن الکریم کله من أوله إلیٰ 
آخرہ متواتر حفوظ من أيٗ تحریف أو تغییر. وقد شھد بذلك کثیر من غیر 
المسلمین کذلك۔ وھناك کثیر من الأحادیث بیلغ درجة التواتر ھذہ. فالحدیث 





الذي یمتاز بھذہ الصفة هو دلیل نقلي یقیني, والذي لیس کذلك يُعبَرْ ظبًا وِن 
کانت ألفاظہ؛ ٹی معناہاء صریحة واضحۃء وبھذہ ا حیثیة بجوز أن یوصف بکونه 
یقیبًا من حیث الدلالةۂ ولکته بما أنه ظنيٌ الثبوت فنزل به العلماء عن درجة 
الیقیني. والقرآن کلە یقیني الثبوت؛ ولکن بعض الفاظہ دلالتھا ظنیقۂ لأتھا تحتمل 
معنین لا یتاکد تعیین أحدھما؛ وھنا یقال: إنھا - هذہ الألفاظ القلیلة - یقینية 
الثبوت ظیة الدلالة, 


وخلاصة القول اك الأدلة الشرعیة هي الأخری تضاوت رتةّ؛ فھي قطعیة 
وظنیة. والتجربة والاستقراء یدلان علی أنه قد بحدث تعارض بین الدلیلین: 
الشرعي والعقلي. وما ان النقلي والعقلي کلیھما ینتھیان إلی قسمینء فھناك أربعة 
أدلة: الدلیل النقلي القطعی, والدلیل النقلي الظنی, والدلیل العقلي القطعيء 
والدلیل العقلي الظني. ولکون الدلة أربعة وُحدّتٴ أربع صور للتعارض: ۱- ان 
یکون تعارض الدلیل الشرعیي ك٤‏ مع الدلیل العقليٗ القطعي۔ ۲- ان یکون 
تعارض الدلیل الشرعيٌ الظتيٌ مع الدلیل العقلي الظني. ۳- ان یتعارض الدلیل 
الشرعي القطعی مع الدلیل العقلي الظني۔ -٤‏ ان یتعارض الدلیل الشرعي الظنی 
مع الدلیل العقلي القطعي۔ 
معنی التعارض 

والمتجرؤون علی الدین من النتمین إلی السلمین قد تصيُّوْا من کتب 
الکلام فیما یتعلق بالصور الأربع کلھاء کلمة تعضمنھا فی بعض الواضع؛ 
وھي ان الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل الشرعي. الدلیل العقلي معناہ واضحء 
ما الدلیل النقلي فھو خبر المخبر الصادقء وقد اأسلفنا الحدیث عنه ضمن 
ا حدیث عن البداً الرابع. والتعارض: هو خالفة أحد ا حکمین للآخر بحیٹ لو 
سُلْمتْ صحۃُ أحدھما لاستلزم ذلك اعتبا 
إن زیڈًا قد رکب الیوم فی الساعة العاشرۃ القطارٌ التجه إلی دھلي؛ ون یقغول 











الثاني کاذبٔا۔ حو ان یقول أحد: 





آخر: إن زیدًا ظل جالسًا معي فی بیتي منذ الساعة الحادیة عشرۃ؛ فذلك 
تعارض. وبما أُن التعارض یقتضي اعتبار أحد الدلیلین المتعارضین صحیحًا 
والآخر کاذبًا؛ فإن الدلیلین الصحیحین لن یتعارضا ابد وإذا حصل التعارض 
بین الدلیلین ‏ وکانا جدیرین بالتسلیم فإٍ تأولٌ ٹی أحدھما أي بُ 
عن معناہ الظاھر فیژخذ بە ویقی الآخر علی معناہ الظاھر ویژخذ بہە؛ وإذا 
کان أحدھما جدیرً بالنسلیم والآخر غیر جدیر یہہ فإِنہ يُمْمَلُ بلأول برض 
الآخر. مثلاً: نی الثال اللذکور لو کان أحد الراویین ثقة والآخر غیر ثقة یژخذ 
بقول الثقة ویْرَذُ قول غیر الثقة۔ 
بیان تعارض الدالیلین النقلی والعقلي 

أما التجرؤون علی الدین الشار إلیھم؛ فھم یقدمون الدلیل العقلي ٹی کل 
حالء ویٔسَرُونَ بأنھم خدمون مصاح الدین, ویعملون بما فی الکتب الدینیة؛ علی 
حین إِنٌ الکتب الدینیة لا تعني ما یصنعونء وإن العقل السلیم لا یُقِرُ ما یفعلون۔ 
وا حقیقة ان هناك صورۃ واحدة فقط من الصور الأربع يُقدمْ فیھا الدلیل العقليٌ 
علی الدلیل النقلي وسیأتی بیان ذلك۔ 

قد ثبت أن القول الطلق بتقدیم الدلیل العقلي علی الدلیل الشرعي فی 
الصور الأریع کلھا خطاأ ٘يٗ خطا. ولابد أن نشیر ٹ ذلك إی القول الفصل الحق 
ا جدیر بالئقة والعمل ٹی هذا الباب. ولکن ینبغی ان يُعْلمَ ولا ان للوضوع هو 
بیان تعارض الدلیلین النقلي والعقلي؛ ففی هذہ ا جملة ثلاث کلمات: :الدلیل 
النقلي؛ و؛الدلیل العقلي؛ و؛التعارض: فلا بد من شرح کل منھا۔ 

أما الدلیل العقلي فمعناہ واضحء ولدی تعارضہ مع الدلیل النقلي یراد بہ کلّ 
دلیل یناقض النقل۔ ولذلك ثلاث درجات: وھمیة وظیة وقطعیة وقد مرٌ ذکرھا 
ٹيی الصفحات الاضیةء وقد مضی أٌَ الدلیل الوهعي لانجدر بالاعتبار نی حال من 
الأحوال. فبقي قسمان. أما الدلیل الظني فھو الذي تحصل بە الاعتقاد الراجح مع 


_-_.سس٣بتیمبٹتٹ‏ سر ےتسس 











احتمال النقیض أو ا جانب العارض؛ کدوٴران الأرض لدی العلم ا حدیث الیوم۔ 
والدلیل الیقیني هو الذي محصل بە العلم القطعي الذي لابقبل شک ولائردةًا 
ولامجال ھناك لللقیض واحتمال ال جانب الخالف, کامتناع اجتماع اللیل والٹھار 
والسلب والإنجاب أو حصول الائنین باجتماع الواحد إلی الواحد. أما الدلیل 
النقلي فھو خبر الخبر الصادق. وتدخل ٹی نطاق :الخبر الصادق؛ الشریعة 
الإسلامیةء ‏ وکونھا صادقا 
اللوضوع مباحث طویلة وأسئلة وأجوبة للأجوبةہ ولا یعنینا ھھنا سردھا؛ لأن هذا 
الکتاب الذي نحن بصدد تاألیفه إنما یھدف إلی تفنید الشبھات التي تَعَرَضشَ ھا 
السلمون لبعض الأُسباب؛ والمسلمون یؤمدون باللبوةہ وسیتحدث الکتاب لی 
؛التبیه الثالٹ: للأخطاء التی تَسَرَبّت إلل إیسانھم باللبوۃ. أما التعارض فھو 


ثابت فی موضع بالأدلۃ القطعیةء وتوجد فی ھذا 





مناقضة أحد الأمرین للآخر مناقضةً تستوجب الاعتراف بأحدھما ورفضّالثاني؛ 
ِنّ الشمس طالعة الآنء وقال الآخر: إن الشمس لیست بطالعة 
الآن: فھذان القولان بتعارضا تعارضًا صري‌ا والاعتراف بأاحدھما یستلزم 
تکذیب الثاني۔ 


کان یقول ا 





والثال الغاني لذلك: أُن یقول شخصر: قد ائجه الیو ٹی الساعة العاشرة 
من مدینة ٭میروت: إلی ؛دھلي؛ بالقطار: ویقول الثانی: إِكٌٗ زیدًا کان عندہ الیوم 
قی :میروت: فی الساعة ا حادیة عشرۃ. فھذان ا خبران متعارضان؛ لأنا لو وثقنا 
بصحة ال بر الأأوّل ما جاز أن یکون الرجل متواجلٌ فی :میروت: ف الساعة 
الحادیة عشرة, وقد اجه ٹی الساعة العاشرة إلی :دھلی؛. ولو قلنا بصحة ا خبر 
الشاني لایسعنا إلا أن نؤمن بکذب ال حبر الأوّل الفید باتجاہ زید إلی :دھلي: 
بالقطار التحرك من ہمیروت؛ ٹي السّاعة العاشرة۔ 









والبدا السلم بە ٹی خصوص التعارض أن ا حبرین الصحیحین لن یتعارضا؛ 


سے سس را 2سس سس سے 


لأنہ لن یقع خبران صحیحان متضادان عن حادث واحد. فإن جاء خبران 
: ردنا با ٹا اکن اطع یما یٹ کانا 
موثوقا بھسا وجدیرین بالاعتبارء وجب الأخذ بھما لحد مستطاع, وذلك 
بصرف اأحدھما عن معناہ الظاھر وإبقاء ٹائیھما علی معناہ التبادر۔ فمثلا: ٹی 
الثال اللذکور قال رجل: إِن زیڈ قد توجّه إلی :دھلي؛ بقطار الساعة العاۂ 
وقال آخر: إِن زیدًا کان موجودا عندہ فی الساعة الحادیة عشرةء وافْرض ان 
الرجلین - المخبرین - کلیھما موثوق بھماء وا حبر الثاني لا بحعمل تأویلاہ ولکن 
ا بر الول یسعہہ بحیث یمکن أن یکون زید قد قصد الحطة ٹی الساعة العاشرة 
ولکنە قد فاته القطارء أو رجع عن ا حطة أو رکب القطار وتحرك القطار إلیٰ 
دھلي؛ ولکٹه رجع عن الطریق بعد ما وصل القطار لأول محطۃ بعد حعطةۃ 
+میروت: وبذلك فیصح أُن یتواجد ٹی :میروت: فی الساعة ا حادیة عشرہ وبھذا 
التأویل جاز ا جمع بین ا خبرین وتصدیقھما معًا۔ وقد سبق أن قلنا: إِن التأویل إنسا 
يُستَخْدَمُ إذا کان اللخبران علی مستوی واحد. فإن کان أحدھما 
مشکوکا فیہ وجب رد خیرہ والأخذ بخبر واحد وھو خبر الوٹق بە متھما۔ 
وانحاکم تحکم فی القضایا ٹِی ضوء ھذا البدا. فمثلاً: مسژول حکومي قد 
یتھم رجلا بأنه کان مشا رکا ٹی القیام بقطع الطریق فی مکان کذا ٹی الساعة 
ینکر ذلك ویقول: إنه م یکن متواجد ٹی الساعة ا حادیة 
عشرة فی الکان اللخار إلیه؛ وإنما کان قد اتجه بقطار الساعة العاشرۃ إلیٰ 
+دھلي؛ ویقدم علی ذلك شھادات: والشامدون یقولون: إننا قد رأیناہ یرکب 
خبر ا مسؤول یفید 
بمشارکتہ فی قطع الطریقء وخبر الثهّاد یفید بعدم مشارکته فیه؛ وا خبران من 
التعارض بالمکان الذي إذا ايرٌ فیه أحدھما صحیحًا لزم ان يُيَ الثاني کاذبًاء 
فا حکمة ستنظر قي القضیة فی ضوء أنٌ للخبرین علی درجة واحدة من الثقة أو 


.تس سٹیٹس 


متضادان عن حادث واحد ٥‏ 














الحادیة عشرۃء 





قطار الساعة العاشرۃ. فھذا ا حادث یتضمن خبرین متضلدًی 





لیسا کذلك: مثلا: إن للسؤول مُشتَِة بہ ٹی آنە سيء النیة متعود ممارسةً الظلم؛ 
وظلمہ وبطثہ معروفان من ذي قب م 





آفاد بە الخامدونء 
الشاھدین سیرٹھما ثُثثُِ بھا من قبل, واللسؤول عفیف الذیل موٹوق بہ: فََرُدْ 
الشھادۃ وحکم علی التھم بالعقاب. وإذا کان الفریقان کلاھما مُعبَر 
وموثوفًا بھما من کل وجہ ولا مساغ لتکذیب أحد مٹھماء فھداك لان 
تتغاضی عن القضیة بأسرھا بموجب البداً القائل بإذا تعارضا تساقطاء وإذا 
وَجّدّت أن أحد ا خبرین فی القضیة الطروحة محتمل تأویلاً فتقوم بإعمالہ. فمثلا: 
شھادة الشامدین تمعمل التأویل بانھجا تا قد رأیاہ ٹی الساعة العاشرۃ یشتريی 
تذکرۃ القطار أو یرکبە فھما صادقان بھذا الاعتبار؛ غیر أنه یمکن أن سارقھما 
اختفی عن أنظارھما ونزل عن القطار وشارك ٹي القیام بقطع الطریق ى الساعة 
ا حادیة عشرۃ. وھذا التأویل یمک ا حکمة من العمل با حبرین معًا وإصدار 
القرار ال اسب للجمع بیٹھما۔ 

إِن انحاکم فرع إلیھا لیل نھار أمثالٌ هذہ القضایا التي یتعارض فیھا بیانات 
الفریقین تعارضا واضحًاء فتحکم فیھا فی ضوء البدأ للشروح أعلاہ. 
الصورالاربع للتعارض بین الالیلین النقلی والعقلي 

ونعود لنؤکد أنه لئن حصل التعارض بین الدلیلین النقلي والعقلي؛ بؤخذ 
بھذا للوقف وَیُتظرُ: ہل الدلیلان قطعیّان علی مستوی واحد لا بحتملان تأویلا ام 
ہما ظنیان یتعارضان ٹی ظاھر معناھما وبختملان تقیضیھماء أو أحدھما قطعي 
والآخر ظنی, فحصلت غھنا أربع صور کما مرٌ, 

١‏ ان یکون الدلیل نقلّا قطعیًا لا حتمل نقیضًاء وأن یکون الدلیل العقلي 
کذلك ۔ 

-٢‏ ان یکون کل من الدلیل النقلي والدلیل العقلي ظنیین۔ 
د١٠۰(‏ ٣شس‏ 














- ان یکون الدلیل النقلي قطعیًا والدلیل العقلي ظبّا۔ 

٤‏ -أن یکون الدلیل العقلي قطعًا والدلیل النقلي ظبًا۔ 

وفیما یلي بیان کل صورۃة من الصور الأریع۔ 
الصورۃ الاولی 

الصورة الأُولی مٹھا وھي أن یکون الدلیل النقلي القطعي مُضَ٥ٌ‏ للدلیل 
ای اقطی لا حاجة لی التعرض ها؛ لأنھا لم توجد فی أرض الواقع. ولذلك 
َدٌی علی رؤوس الأشھاد وعلی مرأی ومسمع من العام کله أن 
الشریعة الإسلامیة کّرُ بأن أمرٗا من أمورھا القطعیة لایمکن اد یتعارض مع الدلیل 
العقلي القطعيٌ ولن یقدر أحد لیوم القیامة ا 
الثابت فی الشریعة بشکل قطعيٌٗ مع دلیل عقلي قطعيٗ۔ وذلك دلیل صارخ علی 
کون الشریعة الإسلامیة حقةء بخلاف الدیانات الأخری, فمثلاً: السیحیة 
اللعاصرۃ تقول بکون عیسی عليه السلام ابنّا لله - تعا ی اللہ عن ذلك عَلوٌا کبیرا - 
ما یستلزم ال جزئیة حسب ما یقول العلم وال جزئیة مؤدیة للحدوث, والحادث لن 
یکون إهاً وعلی ذلك فموقف ا مسیحیة متعارض مع الدلیل العقلي القطعي. وقد 
یقول عامّة الناس: إِن بعض الأمور الشرعیةہ کالمعراج وعذاب القبر والصراطہ 
وما إلی ذلك لا یقبلھا العقل فھي متعارضة مع العقل؛ ولکن هذا الظن تَاثِیٌ من 
قلة الفھم؛ لأن ھذہ الأغیاء مضادة للعادۃ ولیست ضد العقلء فھي مستبعدة عن 
الوقوع ولیست متنعة عنہ؛ کما تحدثنا عن ذلك ضمن البدا الثالث وسیجيء 








بیانە أیضنًا ٹی الصفحات ال٦آّیة‏ ٹی موضعہ. وعلماء الإسلام مستعدون کل وقت 
لإثبات ھذہ الأمور التي یستبید عامة الناس وقوعھا۔ 

وجملة القول أن الخریعة الإسلامیة لا یتعارض فیھا ٹی أيّ موقف دلبلٌ 
نقلي قطعي مع أيَ دلیل عقليٌ قطعيٌ فنعرض صفحًا عن الحخوض ى ھذا 
الباب۔ 


الصورۃالثانیۃ 

أما الصورة الثانیة وهي ان یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلي ظبًاء 
فمما لاشك فیه ان کلیھما بحتملان لحد مٌّا النقیض أي الجانب المخالف, ولکنه 
ثُ هناك سبب قويٗ لتقدیم الدلیل العقلي علی الدلیل النقلي, وأن بُجْرٌی 
ٹ الدلیل النقلي؛ فیحمل علی معنی بعیدۂ لأن ذلك نوع من التحریف؛ 
حیث إّٗ العلوم لدینا من الشریعة إما هو صادر عن ألفاظ القرآن الکریم أو عن 
ألفاظ الحدیث الشریف. وإِن کان الدلیل النقلي بحتمل معنی آخرہ ولکن ھناك 
احتمالاً معنیین: معنی قریب ومعنی بعید. وق کل لغة تري العادة بحمل اللفظ 
لحد ممکن علی معناہ القریب الظاھرء ولا یُحْمَلْ علی معناہ البعید إلا إذا کانت 
هناك حاجة ملح وأَمّا بدون ذلك فلا بجوز التغاضی عن العنی القریبء ولو 
أقدم علی ذلك أحد لاثم بترك العمل بالقاعدة الطبیعیة التي تقضي بالتقید بمعناہ 
الراد لدی التکلم, وہٰذا السبب وصفنا ذلك ب التحریف:. ومهذہ القاعدةۃ 
الطبیعیة مػَعَةٌ نی معظم العاملات ىی العام. فمثلاً: وصل أحد إلی الحطة وقال 
للخادم: اشتر العذکرۃ, فذھب واشتری تذکرة بریدیة بقیمة بیسة من مکعب 
البرید ودفعه إلی السیدہ فلا يُتبَْ ذلك امشالاً لأہرہ. علی حین إن ا حادم لم 
یرتکب ذببًّا سوی أنه صرف کلمة :التذکرة؛ عن معناھا الظاھر التبادر لأتھا 
لن تُحْمَل ٹی حالة التواجد بمحطۂ القطار إِلاً علی تذکرۃ القطار مھما یصحٌ 
إطلاقھا علی تذکرة البرید فی غیر هذہ القرینة. وإذا م یصح حمل اللفظ علی 
معناہ البعید ٹی حدیث إنسان عاديٗ إِذا م یکن هناك داعٍ طُلِحٌ فکیف یصح تی 
الفاظ الشریعة التي ھي مقولة أحکم ا حاکمین؛ ولو صح ما بقیت الشریعة ذات 
قیمة؛ بل إِكٌ کل قانون یسمح بحمل اللفظ علی معناہ البعید بدون 
سبب مضطر یعود فوضّی. مثلا: کلمة :المدیریة؛ موضوعة لمنطقة محدودۃء 
ولکٹھا مُكَضْدَمَةٌ ٹی کلٌ مصلحة بفرق یسیرء فمصلحة القطار تعتبر النطقة ما 


سیستتتس و :ٹس 











وبدون 


لدی الحکومة فی 





بین ؛غازي آباد: إلی :توندلہ؛''' مدیریةہ علی حین إتھا 
الإطار الإداري علی عدد من الدیریّات من بیٹھا :علي جراہ؛ وہبلند شھر؛ وما 
إلبھا؛ فإن راحت مصلحة من الصلحتین تستخدم الکلمة حسب اصطلاح 
مصلحة أخری معرضة عن اصطلاحھا ھي, فذلك یؤدي من اختلال النظام إلی 
ما لا حاجة إلی الإفصاح عنهء علی حین إنھا لم تیب سوی أٹھا حملت اللفظ 
علی معناہ البعید تا رکة معناہ القریب لدیھا. فثبت بذلك کلە أَكٌ استخدام اللفظ 
ٹی معناہ البعید وترك معناہ القریب لا بجوزان بدون سبب قوي ۔ 

وبناءٌ علی ذلك؛ ففي الصورة اللذکورۃ التي یقع فیھا التعارض بین الدلیل 
النقلي الظني والدلیل العقلي الظنی, لا بجوز صرف الدلیل النقلي عن معناہ 
القریب؛ لأنّ هذا الصرف لا سبب له. وأما معارضة الدلیل العقلي له فلا یصلح 
أن تکون سیا لەہ لأنه ظليٗ بدورہ فلا تأني معارضتہ لە قطعیّة. ثم إ٥ٗ‏ الدلیل 
العقلی لو أوٗل او كُطىءَ ما وقع حرج؛ لأن ہناك آلافاً من الأمور العقلیة الظنیة 
التیي تظل مُسلمَة لدی العا م مدة مدیدة من الزمانء شم ینکشف الغبار عن 
خطتھاء ولاسیّما آراء وبحوث العلم ا حدیث )801٥009(‏ الیوم التي تنسارع إلیٰ 
الَْر. وقد اف باحث رسالة أودعھا البحوث العلمیة التي تنقلت بین تغیرات لی 
زمن یسیرء وادعی أنه نظرً إلی ذلك لم تعد ثقة ما بأيّ بحث علميٗ؛ فھداك بث 
ظلٌ متفقا عليه لدی العلم مدة من الزمانء وھو أُن الشيء الذي یخرج مه الدور 
ینتقص حجمہ مع الأیام حتی الشمس أَیضًا تعقص دالسًاء ولکن خَطَاً رآ هذا 
ت أنە لا ینتقص رغم إعطائہ الضوء۔ 

ومثال الصورة الثانیة أي التعارض بین الدلیلین الظنیین: النقلي و 
قد جاء ٹي القرآن الکریم: 





اکتشاف الرادیوم, لأنہ قد 








ن :دعلی؛ والأخری بعیدة عتھا قلیلاً 


سس شسعیکنٹسنٹٹٹجح'و6'چتشستٹ ‏ شس 








وَعُو اي خَلَقَ لَیْل وَلثھَار وَالشُسْسٗوَالْقَمَرَ كَلْ ِي فَلك یَستَخْوَء 
(الأبیاء/٣۳)۔‏ 

فمن الواضح ان جسم السابح ینتقل حالةً السباحة من مکان إلی مکان أي 
بخترق ا باہ بجسمە فیصل من مکان إلی مکان. والآیة تنص علی ان ھذہ 
الکواکب تسیر فی الأفلاك سَيْرٌ السابح فی الاء. وھذا الانتقال يُسَمّی ؛حرکة 
أینیة: أي انتقال ا جسم التحرك بأجزائہ من مکان إی مکان؛ ولکن بعض العلماء 
والفلاسفة یقولون بحرکة وضیة للکواکب. وا حرکة الوضعیّة؛ أن یتحرك 
الشيء اللدور علی محورہاء وبحدث فی ذلك أَثٌ أجزاء ا جسم التحرك تتحوٗل إلی 
جوانب؛ ولکن ا جسم کلە لا یبرح مکائه کالرحی تدور فی مکانھا۔ ولکن 
دراسة العلماء ھذہ لم تْ حدٌ الظن؛ لأنھم لا یملکون علی ذلك دلیلاً قطيًا۔ 
فترك العنی الصریح للایة إلی معنی مفترض بعید بناءٗ علی رأي الفلاسفة لامجوز۔ 
مثلا: أن یقال: إنه یدو للعین اُٹھا تسبح ومارس ال رکة الأینیة؛ ولکٹھا لی 
الواقع م رکوزۃ فی السماء تدور علی حورھا کالرحی. ولکن هذہ الفکرۃ مجرد 
ظن وتخمین, وم یصل اأحد إلی السماء؛ لیکون قد شاہد ذلك. إنھم مم یتوصَّلوا 
بعد إلی نتیجة قطعیة ِی خصوص ما یوجد علی الأرض فضلاً عما یوجد ٹ 
السماء؛ حتی إنھم مم یقدروا علی ا جزم برأي وبحث ںی خصوص ما یوجد فی 
ال جسم الإنساني من الکون الواسع والآفاق الترامیة۔ وکذلك ففیما یتصل بالعلاج 
هناك من یقول بالعلاج بالضدء ومن یقول بالعلاج بالمٹل؛ وکلاھما ینفعانء علی 
حین إنھما یتعارضان. فمن الواضح ان الصحیح هو أحدھماء وإلاً فلزم اجتماع 
الضدین, مما یدل علی ان التعارض یرجع إلی سبب آخر۔ ویقول الفریقان ٹی مٹل 
ھذا الوقف إٌِ کلاّ من طریقتي العلاج تعطي الفعول بالحاصّةء ومعنی ذلك ٹٴ 
رأي کاتب السطور أننا نحن الإنسان لا نعرف کیف حصل النفع ومن أین جاء 
التأثیر. وإدًا نضطر للاعتراف بالعجز ٹی ثأن الشامدات فکیف نجوز لنا أن نرمي 


سیت و ےتسس 








الطوب إلی السماء۔ 

وإنزال الشریعة ٹی أمٹال ھذہ المواقف علی الرأي واھوی بتأویلات باردةء 
مثله مثل رجل قال سحادمہ: اشتر التانبول ببیستین والحَی بي فی ا حکمة 
الحادمٌ ان التانبول لیس لیشبع بە بطنه هو وبطن سیدہء فاشتری بالبستین دقیقا 
وضع منہ خبزین وتآأَتظَهُمَا وحضر ا حکمةء ونظر إليه السیڈ واشار إلیه: ان 
ہات, فدفع إليه علی مرأی من ا حضور خبزاء وشعر السید بالذل فحڈق إلیه 
غاضبًاء فدفع إلیه الخادم خبرًا آخرہ قائلا: كُلْه مَضاقًا لی الأوّل, أما إني فلا 





باس أن أعیش الیوم جائمًا. واستخرج ھذا ا حادث ضحك جیع الحضور 
علی حین إن الخادم لم یکن ذنبه سوی أئّه صرف الفاظ سیدہ عن معانیھا 
القرییة إلی معانیھا البعیدةء ظنًا منە ان الطعام بیع البطنء والتانبول لا یفي 
بھذا الغرض, فالسید إنما تلقّط بە رما علی الطعام الذي بُٹھی ا وع فتلك 
هي حالة التأویلات التي یمارسھا کثیر من کبار الفضلاءء رس تق رخ 
أنھم یصفون علماء الدین بأتھم رجعیّون وهم أحیٗ بأن یوصفوا بذلك؛ 
ولکٹھم بکل وقاحة یصفون العلماء بأنھم لاینرلون فی أغوار ا حقائق, فاللہ 
تعا ی أنزل الشریعة لصا نا؛ ولکٹھم ضیّقوھا بحیث عاد یصعب علینا القیام 
والقعود والعیشُ فی الدنیا کحیوان!!۔ 

وعصارۃ القول: أنه لدی التعارض بین الدلیلین الظدیین النقلي والعقلي؛ 











لایجوز إھمال الدلیل ال تناوله بعأویلات تجعله یتفق مع الدلیل العقلي 
الظني, لأن الدلیل العقلي بدورہ معجون بالتردد فی معناہہ فما یثبتہ لا یتجاوز ان 
یکون ظا وتمیا۔ 

الصورۃالثالثۃ 


والصورۃ الثالثة أن یقع التعارض بین الدلیل النقلي القطعي والدلیل العقلي 
الظنيٌ۔ وعندئذ یتاکد أن الدلیل الظني لا داعي إلی تقدیمہ علی الدلیل النقليء 





لأن کونە ظبّا یدل دلالةً صارخةً علی ان ما یثبت بە من الأشیاء لا بیلغ 
درجة الیقین فکیف بجوز أُن یوثق بە لحد أن یقدم علی الدلیل النقلي القطعي 
الذي یفید الیقین۔ 
ومثاله حادث قطع الطریق الذي أسلفناہء وذلك بتغییر یسیرء وھو أُن یخبر 
مسؤول حکومي موثوق بە أنه قد رای التھم ہام عینیہ یشارك ٹی القیام بقطع 
الطریق ٹی الساعة ا حادیة عشرة, وأن یقول الشادون: إنھم رأوہ قبل میعاد قطار 
الساعة العاشرۃ متوجھًا من اللدیبة بأمتعتہ إلی انحطة بنیة السفر إلی ٭دھلي؛۔ 
فذلك یستلزم أكٌ التھم م یکن مشا رکا ٹی قطع الطریق فی الساعة الحادیة عشرۃة؛ 
لکن ہذا الاستلزام ظني؛ لأنہ بجوز أن یقع خروجه من الدینة با حالة التي أشار 
إلبھا الخاهدونء وأن یقع كذلك حضورہ ٹي قطع الطریق, وذلك بأن یکون 
التھم قد خرج من المدینة قبل الساعة العاشرۃ؛ ولکنہ م یصل إلی ا حطةء و وضع 
أبتعتہ وعفشہ ‏ مکان وشارك ق قطع الطریق, بل جوز ان یکون قد تتكُر 
بسحتة اللسافر للشمویه حتی لا یتبادر أُذھان الناس إلی مشارکته ٹی ال جریمة۔ 
فاقتضاء ھذا الحادث لعدم مشا رکة الػھم فی الجریمة کان ظببًّء أي إّ هذا الدلیل 
العقلي ظنيٌ قابل الدلیل النقليٌ التمثل ٹی إخبار السؤول بأنه قد رآہ بنفسه یشارك 
تی جریمة قطع الطریق الذي لانحتمل شکا۔ وکل عاقل یعلم أن ٹی مذا الوقف 
ُقُمْ الدلیلٌ النقلی القطعيُ وھو إخبار السژول علی الدلیل العقلي الظني وھو 
اقتضاء ملابسات الحادث لعدم مشارکة الجاني ٹی ا جریمة. 
الصورۃالرابعة 

والصورة الرابعة للتعارض بین الدلیل الشرعي والدلیل العقلي, ان یکون 
الدلیل الشرعي ظبًا والدلیل العقلي قطعیًا۔ وئی مذہ ا حالة يُقَتُمْ الدلیل العقلي 
علی الدلیل الشرعي, أما الدلیل الشرعي فیُوَوَلُ بالمعنی الذي بحتمله فی مذہ 
المناسبة. وإعمال هذہ الطریقة تجاہ الدلیلین ٹی مثٹل هذا اللوقف أمر طبیعي یقبله 


سسسسشتتتستسو بےےےٹتصصسے 























الطبع السلیم. ولا بجوز إِدًا أن یقال إنه قد رك العمل بالدلیل الشرعی. لأن 
ذلك لا یُوْصَف بانہ تر یل إنہ إبراز لمعناہ الظنی؛ لأأن اعتبارہ ظیً إنما یعنی آنە 
حتمل معنی آخر كذلك. وإذا کان الکلام بحتمل معنیین, فاعتماد أحدھما 
لسبب معقول لا يُوْصّفُ بأنه خلاف راد التکلم, ولا سیما إذا کان قد سمع 
هو بذلك. 

ومثال ذلك - ٹی إطار العرف - ان یأمر السید خادمه أن یذھب إلی السوق 
ویأتی لە مٹھا بإبریق من النحاس الأأمرء فالعنی التبادر هذا الأمر أن یشتریه له 
من السوق القرییة. ولکن ھذا الکلام لیس قطعي الدلالة علی ھذا العنی, لأن 
السوق یصح أن ُطلقٌ علی السوق القرییة والسوق البعیدة معّاء فکان مذا الدلیل 
ٹی معنی السوق القرییة ظبًا. فإِن تعارض مع الدلیل العقلي القطعي؛ بحیٹ تکون 
کت ارہ وا جوا ار فماذا کے تا 



























لایر تسارف وہ رس نواھی ول فھل 
بالتاکید لا یبر عاصیّاء وإنما یعتبرہ سیّدہ عاصیًا بل ویلومہ إذا امتنع عن التوجّه 
إلی السوق البعیدة, ویقول لہ: متی کنت قد مُُعت عن الذھاب إلی السوق 
البعیدۃ؟ إن کلامي کان یعضمن السوقین: القرییة والبعیدةء فما دمت لم تجد 
الإبریق ٹی السوق القرییةء کان الواجب عليك ان تتجاوزھا إلی السوق البعیدة. 
وملام السید حادمه ٹی مثل ھذا اللوقف, إنما کان نابٌا من أنه مماذا قدم الدلیل 
العقلي الظنيٗ علی الدلیل العقلي 
امتعت عن التجاوز إلی السوق البعیدة خافة عصیان أمرك؛ فسیرد عليه السیدد 
قاثلاً: إن أمري بدورہ کان بحتمل السوق البعیدة أیضًاء فلم یکن ذھابك إلیھا 
لیشکل مخالفة لأمريء وإنما کان ذلك لیکون عین الطاعة والامتٹال۔ 


.تس رپس تسس 











فھذا الثال بوضح أن مبدا تقدیم الدلیل العقلي القطعي علی الدلیل الظنيی 
مولیعق اع الٹل علق 

اما أن تقدیم الدلیل العقلي القطعي علی الدلیل النقلي الظني وحمل الأخیر 
علی ما بحتمله من العنی المناسب؛ لا یستلزم ت رکہ؛ فمثاله الشرعي ان مشامدۃ 
العلماء (8ا089٥٥801)‏ والمبادئ الیقینیة للریاضیات تقول: إِن الشمس مستقلة عن 
الأرض, وأنھا لا ثُمَّاسٌ اللأرض خلال تحرکھا فی حالة من ا حالات. وقد جاء فی 
القرآن الکریم ٹی معرض ا حدیث عن ذي القر اوَجَتَھا قرب فی عَيْنٍ 
حَيِقَةٍ:(الکھف/٦۸)‏ فھذہ الکلمات القرآنیة تدل ٹی ظاھرھا علی أن الشمس ہما 
اُنھا کانت تغرب فی عین مق کانت تُمَاسُ الأرضْ وذلك خلاف لما بؤکدہ 
الدلیل العقلي المذکور۔ وہما أُن الدلیل النقلي ظني ھھنا - حیث إن القرآن لا 
ینص علی ان الشمس کانت تغرب ق عین حمئةٍ, وإنما یصرح بأن ذا القرنین 
کان یشعر اُنھا کانت تغرب ثی عینِ - أي ان الآیة الکریمة تدل علی تَمَاسٌ 
الشمس مع الأرض بشکل ظنيء وی تمتمل معنی آخر احتمالاً واضحاء والدلیل 
العقلي العارض ھا قطعيٗ الدلالةہ فَیْملُ بەہ وِثُوّوَلُ الآیۃ بمعناھا ا حتمل, أي أن 
ذا القرنین کان یتراءی لە أن الشمس غاربة فی الیاہ, أي أنه کان قد وصل إلیٰ 
الکان الذي کان فی ا جانب الغربيٌ منە الیاہ الم التي لا نھایة ما حتی اُحسٌ ان 
الشمس تغرب فیھا. واله تعالی اعلم بالصواب۔ 
اض الدلّةہ لے دلالہً واضحۃً علی مدی خطأً 
موقف أبناء العصرء القاضي بنقدیم الدرایة علی الروایة ىٍ کل مکان تقدیمًا 
مطلقًا. وآبانت أن التکلمین الإسلامین لم یریدوا ما فھموہ, وأن ھناك تفصیلاً 
ٹی ھذہ القضیة وأن التعارض یقع بأربع صورہ وأن صورة واحدة مٹھا فقط 
توجب تقدیم الدرایة علی الروایقہ وأن ہذا التقدیم لا یعنی إلغاء الروایةء وإنسا 
یعني لھا علی معنی آخر تحتملهء والعمل بالروایة ٹی هذا العنی هو الأخذ بھا 











إن ھذہ الدراسة إ 








ولیس ت رکھا۔ 
تنبيه ھام 
ویتبغي التتبہ بھذہ الناسبة لقضیة مقابلة غذہ القضیة۔ وهي أنه کما أنه من 
1 ُعَثُم الدلیل العقلي علی الدلیإ نقلي ى کل مکان, الأمر الذي 
اء ھذا العصر فی الأخغلبء کذلك من ا خطأ أن بین الأدلة 
کل دلیل وإِن کان ظبًا منزلة الدلیل القطعيٌ, لأن اعبارہ نی 
إنما کان یعني أكٌ حکمہ لا یفید الیقین الذي یفیدہ الدلیل القطعي. إِن ھذا الخطأً 
یتورط فیە أَیضًا کثیر من الناس ولا سیّما الواعظو من قلیلي البضاعة من ال 
فقد یتعرضون فی مواعظھم للمواضیع افكِلةِ من الکتاب أو سن السنة أو 
اللذکورۃ فیھما أو ی أحدھما؛ ولکتھا قد تکو ٴن دلالتھا لا تعدو حدُ الظن, مثلا 
قد تکون ثابتً باحادیث الآحاد التي إسنادھا لا تکون متواترة أو تکون مذکورۃ 






















فی القرآن بألفاظ دلالتھا ظنیة أي بألفاظ ما معنی قریب وا معنی بعیدء وہما أنە م 
یکن ہناك داع لترك العنی القریب فَأخِة بہ, ولکن الاحتمال للمعنی البعید یظلُ 
قاثًاء ومذا تسمی ظیة الدلالة. ولکن المارسین للوعظ ھؤلاء قد یفتون بأن 
الأمر مُصَرٌحٌ بە فی القرآن ومن یعتقد خلاف ذلك فھو منک'ٌ للقرآنء وسکر 
القرآن کافر. فذلك جھل أيٗ جھل وغلطة کبیرة بجب الانتباہ ھا۔ 
موقف بعض الواعظین من الدالیل النقليی الظنيِ 

ونسرد فیما یلي مثالا لذلك: 

بعض الواعظین یقولون ق وعظهم إنٗ سکو 
ثابت بالقرآن الکریم, ویتلون قولہ تعالی: :ال الّذِيٗ جَعَللكُمْ الأَرْض فَرَارا 
وَالسَمَاءٗ بنَاءٗ (غافر/٤٦)‏ وکلمة :قرار: مصدرء والمصدر قد یفید معنی اسم 
الفاعل,ء فیکون العنی أُنّ الله تعا ی جعل الأرض قارَةء وختمل أن تکون 
الکلمة بحذف الضاف أي ەحل قرارہء وبحتمل أن تکون کلمة 


8ئ صص ‏ مل لج 





الأرض وعدم تحرکھا 




















لأجلہ فیکون العنی اك الله تعالی جعل الأرض وخلقھا لأجل القراں واظٍ 
کانت الکلمة تحمل ثلائة معانِ ٠‏ فصارت العاني الثلائة ظلنیۃً 
الّیة علی معنی منھا ‏ ظیة الدلالۃہ فتحدید أحد العاني دید مؤکدا 
تَمَسُفٌ والقطع بە بشکلِ من یقول خلاف ذلك یفتی بکفرہ جھل. والأسلم 
ٹی أمٹال هذہ المواقف ان یقال: إن اللعنی الظاھر للکلمة أكّ الأرض ساکنةہ 
ولکن ذلك غیر مؤکد لاحتمال معان أخری للکلمةء فإذا ثبت بدلیل عقلي أو 
بمشاھدۃِ أَكٌ الأرض متحرکةء فذلك لایکون متعارضًا مع الّیة. ولذلك قلنا 
ٹی التلخیصات العشرة:: (قالوا: إِن الأرض متحرکة. قلنا لا نصدق ولا 
نکذب) أي إ٥ٌ‏ العلماء بالطبیعة یقولون: إن الأرض متحرکةء ولکتٹا ٹن 
علماء الإسلام لا نصدقھم ٹی ذلك ولا نکذبھم, حیث إٌِ الإسلام لم ینص 
فی مہ الفظیة فک فاطکا فلو ثبتت ا حرکة کة ما کانت خلافًا للشریعة ولو 
اثبت السکر ن ما کان خلافاً ھا کذلك۔ 








القاعدۃ فی ھذا الباب 

وقد قلنا ٹی بعض الناسبات نقلاً عن الإمام الغزالي رمہ الله تعا لی ما و 
کالقاعدة الکلیة فی ھذا الباب؛ وھو ان اتخاذ رأي قاطع فی الأمور التي لم یرد فیھا 
شیء خطیر للغایة حیث قد یمکن ان یکون قد اتذ ربا 





نصٗ قاطع فی ال 
خلت منہ أن ذلك حقیقة شرعیةہ شم حصل أنه انکشف لدی موتہ أو فی حیاته 
عکس ذلك: فیعود یسئ الظن مجمیع ا حقائق الشرعیةء وقد یتلاشی ما یسعد به 

من الإیمان - والعیاذ باللہ تعالی - ویقول فی نفسہ: إن جمیع حقائق الشریعة قد 
یکون باطلة کما ثبت بطلان ھذا الرأيء علی حین إن الخطأ لم یکن خطأً 
الشریعة وإنما الذنب کلە یرجع إلیه؛ لأن الشریعة م تکن قد ذکرت ذلك الأمر 
بشکل منصوص و واضح؛ ولکنہ ظلّہ منصوصًا عليه لدی الشریعة. وإذا کانت 
الشریعة قد وضعتہ بی رتبة الظن فما الذي حملە علی أُن یصل بە إلی رتبة الیق 


سس تس ری آیےتٹتتتسٹسصصسصے 









إكٌ ہذا ا خطاً یرتکبہ کثیر من الناس, فھناك مات من الأمورء قد وضعتھا 
الشریعة فی مستوی الظن, ومن الظلم ان نبلغ با مستوی الیقین؛ لأُن ذا 
التصرف مود لأئواع من الأخطار کما سیأتي ذلك فی مواضع شتی من ھذا 





الکتاب. ویتعین أن یقال فی مثل عذہ المناسبة: إن الشریعة لم تنص علی شيء فی 


البابء وما ذكرتە حتمل معاني شتی فکلھا ظ 
أُن نصدق ذلك الشيء کلٌ التصدیق ولا أن نکذبە کل العکذیب, فلو وُحِدَ دلیل 
عقلي قاطع الیومٌ او غدًاء فسنقول بما یقضي بە حاملین الدلیل النقليٌّ علی معنی 
آخر جتمله۔ 








إِن ظاھر ألفاظ الدلیل النقلي یقعضي لحد ما نفي حرکة الأرض؛ 
ولکنە بحتمل فی الوقت نفسه معاني أخری ا یوون 
النقلي هھنا ساکت عن ا حرکة وعدمھا۔ أما الدلیل العقلي الیوم 
التحقیق المعاصر حرکة الأرض, وإن کان ھذا الدلیل هو الآخر ظبیًا أي إنه لیس 
من القطع بالمکان الذي لانحتمل نقیضہ؛ فھناك من العلماء من یقولون بعدم 
حرکة الأرض فالاأولی ٹی أمٹال هذہ المواقف ان بقال: إن الشریعة لا ثُصَرّحٌ نی 
ھذہ القضیة بشيء فیجوز اأن نقول بما سیبت بالدلیل العقلي, ولا یائم الرأً 
شرعیًا ٹی قولە بالحرکة ولا فی قوله بالسکون. وکلاھما دلیل علی قدرة الله عزٌ 
وجل القاھرۃء أما السکون فلأَكٌ مشل ھذا ا جسم الثقیل ساکن ومستقر بشکل 
عجیب من الدقة. اما الح رکة فھي اأدل علی قدرۃ اللہ تعا لی لأن مٹل ھذا ا جسم 
الضخم المائل یتحرك بھذا النظام الدقیق الثابتء و یقع خلل ٹی حرکتہ؛ ولکتہ 
قد تشوب حرکتّه کتە حرکةٌ کة غیر طبیعیة بمشیئتہ تعالیء فیقع الزلزال وبحدث ما یمٹل 











ما سیحدث یوم القیامة, 





وقد یقول قائل: إذا کانت الشریعة الإسلامیة مَََُة من الله تعالیء وإن الله 


_-سستتسستس ری پتےےتٹتسٹسصسصے 


احاط بکل شيء علمًّاء فلماذا تتقسم قراراتھا بین قطعي وظنی, أَوْ یکن الله 
تعالی - والعیاذ بالله - یعلم بعض الأمور بشکل قطعي, فظلت هي ظیة؟!۔ 

والإجابة عن ذلك یمکن ان تأتي بٹلاث صور. صورتان منھا إلزامیتانء 
وصورۃ منھا مبنیة علی التحقیق. فالرد الإلزامي الاول: 

إكٌٗ ھذا السؤال لا تقع مسوولیة الرد عليه علی اللسلمین وحدھم, وإنسا 
تقع علی کل من یدین بدیانةہ فلا توجد دیانة علی وج الأرض لا توجد 
لدیھا حقائق قطعیة وظنیةء وإلا لما وقع خلاف بین علماٹھاء ولا غحلو من 
ال حلاف دیانةہ والخلاف یدل دلالۃً صارخةً علی ان الاأمور القائم علیھا 
الخلاف لم یرد بیاٹھا بشکل قاطع؛ فالرد الذي یقوم به أعل دیانة هو الذي 
سیکفی ابناءَ الإسلام أيضًا۔ 

ولو قال قائل: إن خلاف العلماء لا یرجع إلی قطعیات الدیانة أو ظیاتھاء 
وانسا یرجع إلی أفھامھم. لقلنا أولا: إِن ھذا الرد هو الآخر سیکفي السلمین۔ 
وقلنا ثانّا: إِنٌ ھذا الرد لایىکفي لإزالة ھذا الإشکال؛ لأن ھذا الرد یعضمن سؤالا 
آخر وھو اك أبناء جمیع الدیانات یؤمنون بقدرة الله تعا ی الطلقۃ وقد کان من 
قدرتہ أن لا غجعل اختلافًا نی أنھام العلماء فکان یقدر علی ان یزوٗدھم جِیمًا 
بالفھم الذي زوّد بە العین التی تشعر به أَكٌ الٹھار موجودہ فآلافُٗ العیون لا 
تختلف فیما بیٹھا ٹی الشعور بالٹھار؛ وإنما تشعر بوجودہ شعورا متساویًا؛ فلماذا 
خلق الأفھامٌ تختلفۃً وھو القادر للطلق. وذلك لا بخلو من أآمرین: إسا نہ تعالی لم 
یقدر - ونعوذ باللہ من ذلك - علی خل الأفھام متساویة, أو نہ جعلھا ختلفۃً 
بقدرته هو. والأمر الأول باطل؛ لأنه خالف لما أجمع عليه أبناء الدیانات من 
قدرتہ تعالی الطلقةہ فبقي الأمر الثاني؛ وھو اك اللہ تعالی خلق الْفهامٌ مختلفۃً عن 

















قصدہ ومشیتتہ. فعاد الإشکال الاولء وھو أن بعض الاُمور الدینیة ظنیة سواء أ 
کانت ظیتھا راجعة إل عدم بیاٹھا بیائا جليّا أو إل نقص ي الفھم. وإذا کان 





عدم الإیضاح دلیلاً علی نقص العلم فإن نقصان الفھم دلیل علی نقصان القدرۃ, 
وإذا کان نقصان العلم عیبًا ٹی حقه تعا ی فإكٌ نقصان القدرة هو العیب أَیضنًا. فسا 
ہو جواب أبناء الدیانات فھو جواب أبناء الإسلام أَیضًا تجاہ ھمذا الإشکال الذي 
لا یوجد جوابہ لدی ابناء أي دیانة سوی ابناء الإسلام. وسیأتي بیان ھذا ا جواب 
بعنوان ال جواب التحقیقي. علی کل فھھنا قد انتھی الجواب الإلرامي الول۔ 
وخلاصة ھذا ا جواب الإلزامي الأُول أن الاعتراض بأنه ماذا جاءعت بعض 
الأمور الدیئیة قطعیةً ویعضھا ظنیة ولاذا م تکن جیا موحدًٗ لا یتوجه إلی 
الإسلام وحدہ وإنما یتوجّه إلی جیع الدیانات؛ والرد الذي يُفنَّدُ ھذا الاعتراض 
من قیّلِ دیانِ هو الذي سيقنّدہ من قیَلِ الإسلام كذلك. فإما ان یرفض ال جمیع 
الدیانة ویتبعوا الدھریة والاإ حادہ وإِنًا أن یتبعوا الدیانة ویرفضوا الدھریةء والطریقة 
الأُول باطلة لدی ا جمیع, لأن أبناء جمیع الدیانات یعترفون بأن الدین شيء لابد 








منە وأن الدھریة باطلة - وسیاتي ا حدیث عن بطلاتھا مفصلاً ىی باب حدوث 
الادة - فلم یعد هناك سبیل إلا اتباع دیانة وإذًا فلا یسع أبناءٌَ دیانة ان یوجھوا 
ذا الاعتراض ا مشار إليه إلی أبناء الإسلام؛ لاگھم بدورھم مسؤولون عن الإجابة 
عته: رت ا وف اث را کت سیاتي ذکرُہ بعنوان 
ال جواب التحقیقي إِن ۔شاء الله 

وزاب الالزن امي الشاني: ماذا یُوْرَدُ مذا الاعتراض علی الشریعة وحدھا 
بأنھا مماذا جاءوت قطعیة ٹی بعض امورھا وظلیة ٹی بعضھا الآخر؟ ولماذا لا يُوْرَدُ 
علی العلوم الدنیویة بأن أمورھا اللازمة کلھا لماذا لم تج 
من بني آدم؟ ماذا ظلت کثیر من الاکتشافات العلمیة خافیۃً لدۃِ طویلۃِ ولاذا لا 
تزال کثیر مٹھا بحیٹ لا یعلمھا إلا الله العلي القدیر؟ء بینما هناك مور چیٌ بھا 
واضحةً منذ الیوم الُولء ککون النار محرقةہ وشبع البطن من الغذاءہ حتی إِّٗ 
الولید یعرف بعد ولادته معًا ان اللبن غذاءء کما یتعلم منذ ذلك الوقت کیف 
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اضحة بینة لکل فرد 





یمتصہ. ومن الواضح أٌَ ذلك کلە لا یتعلم هو إلا بتعلیم الله تعالی. فکما آگه 
تعا لی علّم الولید ہذہ الأشیاءَ منذ الساعة الأُولی من ولادتهء کذلك کان یقدر 
علی ان یزوٌدہ بعلم جمیع الاکتشافات منذ ذلك الوقت المبکر. ثم إنه عندما یکبر 
الإنسان لا یتبین جمیع الامور بشکل سواء, فھناك أشیاء یظل مترد٥ها‏ فیھا طَوْالٌَ 
حیاتہہ یل إكٌ ناك أمو رام یتم اکتشافھا بشکل قاطع لحد الیوم۔ 

وجملة القول أكٗ من مور الدنیا ما هو قطعي ومنھا ما ھو ظَنّيء فلماذا لا 
يُورَدُ علیھا الاعتراض بأن اللہ تعا ی کان یقدر علیھا وکان بحیط بھا علمًاء فلماذا 
ترك بعضھا ظلیة؟ 

وا جواب الذي یفن الاعتراض الوارد علی أمور الدنیا هو الذي سیفندہ إذا 
ورد علی أمور الدین؛ ولکن من العجیب أن أحدً لا یورد ھذا الاعتراض علی 
أمور الدنیاء أما أمور الدین فیتفرغ کل أحد للاعتراض علیھا والتشکیك فیھا۔ 

فھذان الجوابان کانا إلزامیین ۔ 

وھاك ال جواب التحقیقي الذي نتحدی بأنه لا یوجد لدی أي دیانة سوی 
الإسلام. وھو أَكٌ کون بعض مور الدین قطعیة وبعضھا ظنیة لیس ناشْقًا من أن 
الله تعا لی - ونعوذ بہ تعالی من ذلك -م یکن بحیط بھا علمًاء أو أنه مم یکن قادرً 
علی إبانتھاء وإنما جعلھا كذلك رغم علمہ ا حیط وقدرتہ الشاملة الکاملة بمشیتته 











تعا ی. أما أنه لماذا صنع ذلك؟ فالجواب ا حقیقي لذلك أكٌ هذا السؤال فی غیر 
موضعہ؛ لأٌُ الله تعالی هو القادر الطلق فصنع ما شاءہ وآئٌی بجوز للعبد - وھو 
عبد مأمور - ان یطلب السبب والعلة لأفعاله تعالی۔ 

آما ا جواب غیر الحقیقي الذي إنسا هو لإقداع العوام أو لتقریب الفھم إلی 
التقفین المعاصرین, فھو: أّ تی ذلك مصالح, منھا الامتحانء أي ان الله تعالی آراد 
أن بختبر أن عبدہ ھل أبقی الظني ظا أو وصل بە إلی درجة القطعي. وذلك غیر 
ومنھا تفضیل بعض العباد علی بعض۔ 


ِ_ _ ڈی ےا 








والذیر بن فضنّلھم الله تعالی ھم الأبیاء علیھم وعلی نبینا الصلاةۃ والسلام؛ء حیث إِّٗ 
الأمور الظیة لدینا لیست ظیۃً لدیھم. ونفس هذہ الصلحة تتمٹل ق عدم تعلیم 
ال جمیع أمور الدنیا بشکل موحد؛ لأنه إذا کان الأمر كذلك ما بقي هناك أحد 
محتاجّا إلی أحد, ولا تحققت فضیلة بعض الإنسان علی بعض, ولا انعظمت 
شؤون ال حیاۃء ولا سارت أعمال الدنیا. وإذا کانت الزیادة والنقصان ى العلم 
لازمین ما یتعلق بنظام الدنیاء فلماذا لا تکون الزیادة والنقصان فی العلم لازمین لما 
یتعلق بنظام الدین؟. ولذلك فقد جاءت ثي الدین أمور لم یتیسر العلم القاطع بھا 
لکل فرد من بني آدم؛ وف ذلك تِلّت فضیلة الثبیاء علی غیرھم. وفی الوقت 
نفسه جاءت ى الدین أمور تیسر العلمُ بھا ولزم لکل أحد. کما توجد ى باب 
الدنیا أمور کالأڈکل والشرب اللذین تتوقف علیھما ا حیاقء فتسهّل العلم بھا حتی 
علی الأطفال منذ ولادتھم۔ ومن أمور الدنیا ما لیس ضروربًا کالأکل والشربء 
مثل بناء للنازل الرائعةء فالعلم بھا لا یتائی إلا بالکسب وبصعوبة. ورغم بذل 
ا جھد لکسپ العلم بھا لا بحصل العلم بھا بالشکل الدقیق الذي محصل به العلم 
للطفل بطریقة امتصاص اللین من ثدي آمہ۔ 

إن ھذہ الدراسة تکون قد أوضحت بشکل جید 
موافقًا اما للقاعدة التی یقوم علیھا نظام الدنیاء وبکلمة أخری إكٗ الدین موافق 
للفطرة؛ حیث قال اللہ تعالی: ١ذ‏ اللہ اي فَطرَ فطرَ التَ اس عَلَيْهَاِ ؛ (الروم/۴۰)۔ 

وخلاصة ھذا ا جواب أٌَ علوم الدنیا لم ثبیّنْ کلھا بشکل جلي؛ کذلك 
علوم الدین ‏ م بجئ العلم القطعي بکلھاء وفی کلا ا این مصالح کثیرۃ کما 
آسلفتا۔ 





نظام الدین جاء وضعه 





وإنما اعتبرنا ھذا ا جواب غیر حقیقي؛ لأنه رغم کونە سار ومُقيمًا وفق 
ذوق ابناء العصر؛ لایستحستہ علماء الإسلام؛ لأن النقاش فی نظرھم الدقیق لا 
ینتھي علی ھذا الحد؛ حیث بیقی هناك سژال یقتضی ال جواب؛ وھو: ماذا م یکن 








جائرًا أن کان اللہ تعا ی ما أبقی ھناك حاجة إلی تفضیل البعض علی البعض فیما 
یتعلق بعلوم الدین وعلوم الدنیا کلتیھما. کما نری بعض ا حیوانات کالقردةء 
یتمتع جمیع أفرادھا بالعلم مجمیع حاجاتھا الضروریة ٹی ا حیاق, ولا تحتاج إِل 
القراءة والکتابة والزراعة وکسب الال وإنشاء البیوت. إنھا تتمتع بشکل طبیعیي 
من العلم بما لا بحتاج معہ بعضھا إلی بعض. وکذلك فکان بالإمکان أن یزوّد الله 
تعا ی الإٴنسانَ بالعلم بجمیع ما یتعلق بالدین ع ما یتعلق بالدنیا ولا بجعل 
بعضه مفضلاً علی البعض؛ فما هو السبب فی إقامة الله تعالی نظامه علی هذا 
التفضیل الذي رضیت بە مشیٹتہ؟ فلا یکون ثُمٌ جواب سوی أَنّ نقول: إن اللہ عز 
وجل اقعضت مثیتتہ أن یکون أمر الدنیا والدین علی ما هو عليه الن, أي إِنّٗ 
النقاش فی ھذا الن إنما ینتھي علی :المشیئة الإفیة؛ التي معناھا ان الله صنع ما 








أراد وھو فعّال ما برید۔ 
وھذا ا جواب هو ال جواب التحقیقی, ولا یمکن أن یکون هناك جواب 
یصعب فھمەه علی عامة الناس؛ کما 





صحیح سوی ھذا ا جواب. ورغم أله دقہ 
أنہ خالف لطبائع الناس الیومء فإِنه حق وصادق وصحیح؛ ولا یقع عليه اعتراض؛ 
حیث تنطق بە عدد من الآیات القرآنیة مٹھا: 

؛إكّ رَبِك فَمَالَ لِمَا بُريْد (ھود/۱۰۷)۔ 
لا من رَجِمّ رك وَلِتلِكَ علقَهْمْ (موہ/۱۱۸- 











٭ولاَ َزالوِثَ 


۹) 
ما یؤکد أن الله العلي الکبیر لم یصنع ما صععہ لاضطرارء وإنسا أراد ان 
یکون ھناك اختلاف, وارادة الله تعا ی لا يِْحَثُ ھا عن سبب. فالبداً الثابت فی 
ھذا الباب اك أفعال اللہ تعا ی لا تحضع لضرورة أو اضطرار أو مصلحۃہ وإِئما 
حصلت الضرورۃ حلقہ تعا ی أفعاله وأن الصلحة خاضعة لأفعاله سبحانہ۔ 





التنبيه الاول فیما یتعلق بحدوث الادۃ 


إن ہناك شیئین فی الدنیا: الدھریة والدین. أما الدین فإنه یعني أن الإنسان 
یری أنه حتاج فی وجودہ إلی أحد غیرہ؛ وإذا یعتبر نفسه محتاجة إليه فإنه بعتبرہ - 
طبمًا - سیا له وحاکكسًاء أي أنە یقیید بە نفسّہ فی جیع الأفعال والأعمال۔ 
وبکلمة أخری: إنه یضطر أن یقول بوجود اللہ تعالی۔ 

أما الدھریة ف 





تعني ان الإنسان لا یری أنه ھو أو یئا من أشیاء الکون 
بحتاج نی وجودہ إلی أحد. وإذا اععبر آنە غیر عتاج إلیه: فإنہ لا بری ضرورۃ إلی 
التقید بأوامرہ ونواھیہ. والدھریة بطلاٹھا واضح لانجتاج إثبائە إل دلیل؛ ویکفي 





ان نقول: إِن الذي یقول بالدھریةہ ولا یری حاجة إلی أحد فی وجودہ ووجود 
الکون وما فيه من ا لحیوانات والنبانات وا جمادات: ینبغي علاجُه بأن یضربه 
أحد بعصّا یغیب من ساعته. فإن راح الضروب مذا پیحث عن الضارب 


ام منہء فیقال لە: إن العصا إنما وقعت عليه تلقائٔا ولا یوجد 





ویتصدی للا 
ہناك من ضربه بھا وبالتاکید إن الرجل لن یقتدع بذلك وإنما سیقول: آئنی 
للعصا ان تقع عليٗ تلقابا دون آخذ بھا وھاوٍ بھا عليٰ؛ أي إِنه سیقول: إن 
الضرب لایمکن أن یقع بدون ضارب وإن الفعل لا یمکن أن یتحقق بدون 
فاعل. وھذا التعامل معہ هو الذي سیکفي تفنیدًا لدھریتہ؛ لأُنه إٰذا کان مثل ھذا 
الأمر التافہ لایمکن أن یتحقق بدون فاعل, فکیف بالأمور ا خطیرۃ التي تتحقق 
ٹی الدنیا والتي م تقدر العقول الکبیرة بعد علی الإحاطة بأصوغا وأسبابھاء 
کیف یمکن ان تتحقق بشکل ذاتي وتلقائي۔ 

٭وإذا فان ھذا الدھري عقله أغبی من عقل البدوي الذي کان قد اأعلن 
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صارخًا: :البعرۃ تدل علی البعیرء والأئر یدل علی السیر؛ فالسماء ذات الأبراج 
والأرض ذات الفجاج کیف لا تدل علی العلیم ا حبیر؟:۔ 

وا خلاصۃ اُن الدھریة بدھیة البطلان. ولایعنینی ا حدیث عنھها آکٹر ما 
ُشرنا؛ لأُنتا لم نرد اللقارنة بین الإسلام وین الدیانات الأخری وإنما الکتاب کله 
یصدف إلی إزالة الشکوك التي تساور أباءَ الإسلام ٹی بعض اأصول الإسلام 
وفروعه. وما تحدثا هھنا عن الدھریة والدیانةہ إنما کان کتوطئة ومقدمة۔ 

وإذا کان أبناء جمیع الدیانات یقولون بیطلان الدھریة تقرر لدیھم جیعًا أنه 
لابد من اتباع دیانة۔ وقد ظھر من خلال حدیثي عن بطلان الدھریة أُن متبع أیۃ 
دیانة یقول بالإله لامحالء لأُن اتباع دیانةہ إنما یعنیي ذلك أي القول بالإله. وھنا 
ینشأ سؤال: وھو أنە إذا کان اتباع جمیع الدیانات یقولون بالإله. فھل الدیانات 
کلھا مُوَحَدَة وحی؟ وا جواب لایکون إلا ب:لا؛؛ لأن العاقل ایا کان لایمکن ان 
یقول بأنھا جمیعًا حق وسواء. ولو کان الأمر کذلكء ما وقع یٹھا خلاف؛ 
ونقاش ونزاعء وعراك وقتال. وإذا بت أن الدیانات رغم إقرارھا بالإله لیست 





سواء فثبت عفوبًا اُٹھا لیست جیا حق, وإنما ھي حق وھي باطل. وھنا وجب 
التفریق بیٹھا بأن ھذہ حق وھذہ باطل, و وجب أن یؤکد أنە لايکفي لکون 
دیانة حقا قوهٰا بالإلهء بل لابد من اعتبار قید هھنا وو أنه بجب معرفة اللہ تعالیٰ 
کما ھو۔ وھذا القید من الصداقیة بمکان لایمکن أن ینکر أبناءُ أیة دیائة کونه 
ضروربًء ولا یمکن ان یتم تعیین دیانة بدونہ: ولو رُقْمٌ ھذا القید, لعادت 
الدیانات کلھا سواء ولزم اعتبارھا جمیعًا حقا؛ علی حین إِن القول بحقیتھا جمیعًا 
بدیھي البطلان. ما یؤکد ان القول بذات الإله وحدھا لایکفي لدی اتباع 
الدیانات أَیضنًاء وإنما بجب القول بھا مع قیودء وھذہ القیود هي الصفات, وجحیع 
الدیانات تدعي أُٹھا ھي وحدھا تری الصفات الإفیة ٹی إطارما الصحیح, وأن 
غیرھا لا تراھا علی ما هي عليه. وهذہ النقطة هي حور التزاع والمناظرۃ والنقاش 


سس تس ری ‌تٹتتسٹسصسس 


بین الدیانات۔ 

وھنا یدعي الإسلام خ أنە هو الذي یؤمن بالصفات الإفیة علی 
وهٰذا الغرض دُوّنَ علم الکلام. وقد عزم علماءُ الإسلا 
الدیانات دائمّاء ولا حاجة إلی الإطالة ٹی هذا اللوضوع. وقد 
آنه لايكفي ان یقول أحد: إنه یؤمن بالہ ویؤمن بیطلان الدھریةہ وإنما جب عليه 
أن یؤمن باللہ مجمیع صفاتہہ وبدون الصفات سیکون الإیمان بە لا معنی له ولا 
فائدة تمتہ؛ لأن الإیمان بالله بدون الصفات کالإیمان بوجود الإنسان بدون حیاۃ 








وشعور وعقل ویئة. ولو صنع ذلك أحد لصح أُن یقال: إنه لا یعرف ما هو 
الإنسان. وكذلك فمن یؤمن باللہ بدون الصفات أو بالصفات الغلوطۃ فإِنه 
لایعرف ما ہو اللہ وإذا لم بعرف حقیقة اللہ م یصح إیمانہ بہ. 
صفات الله تعالی لم ئبيَنھا علی حقیقتھا إلا الإسلام 

وھنا ندعي ان صفات اللہ تعالی لم ییٹھا علی حقیقتھا إلا الإسلام؛ وقد 
اأعلن الإسلام هذہ الدعوی صارخةً عبر التأروط وقد ظل علماءُ الإسلام یظھرون 
ثی هذہ الدعوی علی ابناء جمیع الدیانات. وہما أُن الخاطب غھنا هو السلم 
الذي یدعي الإیمان بالإسلام فنعرض صفحًا عن الأدلة التي تُقَامْ لإلجام المخصم 
من غیر السلمین؛ ونقول: إذا کنتَ تدعي أأنك مسلمم فالواجب عليك ان تؤمن 
باللہ تعا ی بالصفات التي أبانھا الڑإسلام لل تعال ی, فلو وُحِدَ من لا یؤمن باللہ 






یقول بھا الإسلام ما عُدٌ مسلمًا مھما قال فی نفسە أو لفظ بلسانه 
أنه مسلم. وإذا أمعنا النظر وجدنا أُن الرجل لیس خارجّا من الإسلام فحسب,؛ بل 
إنه لیس متفادیٔا من الدھریة أَيضّا؛ لأن الدلائل التی یتمدھا الإسلام لإبطال 
الدیانات التي تخطیئ ثی الصفات الإغیةء تتخلص ى ‏ دلیل ال خلف: الذي مفادہ أن 
الصفات التي تؤمن انت أیھا الخاطب ى إطارھا باللہ إن الإیمان بھا معناہ نف 
الذات الإفیة وذلك خلاف الفترض أي إن ذلك خلاف للدعوی التي جئ 


۔سسسسسرہ 6سس سس سس سے 





بالدلیل لاإثباتھا؛ حیث کانت الصفات وضعت فی الاعتبار لإثبات ألوهیة الله 
علی حین إِن هذہ الصفات التي آمن بھا الخاطب قد نفت الأٰلوھیة. وذلك مو 
الذي یسمی بدلیل ا خلف. وحاصل ا حدیث أن الإیمان بالل تعا ی بدون الصفات 
التي اعتبرھا الإسلام إنما هو إنکار للہء وذلك هو الدھریة. فصح ما قلدا: إِن 
السلم الذي لا یؤمن بالله بالصفات العحبرۃ لە فی الإسلام لم یکن ان خرج من 
الإسلام وإنما دخل ٹی الدھریة التیي کان یرید التفادي منھا۔ 

فالإسلام لا یصح إلا إذا آمن ارأً باللہ بالصفات التي علمھا الڑإسلام وھنا 
یسمی التوحید توحیدًا صحیحًا۔ 

ومن أجل انتشار العلم )85٥09(‏ الیوم ورغبة السلمین فيه وانھماکھم فیه 
وإعجابھم بەہہ وقعوا فیما یتعلق بذلك التوحید ٹی خطاأین لایجوز ان یقال معھما: 


إنھم لایزالون قائلین بالتوحید الصحیح؛ وقد سبق أن قلنا: إِن التوحید لا يُبَُ إلا 





إذا کان صحیحًا؛ وإذا عادوا لا یؤمنون بالتوحید الصحیح استوجب ذلك - معاذف 
الله - خروجھم من الإسلام؛ لأن التوحید هو أصل الڑإسلام وأساسہ؛ وإِن کان 
جمیع الدیانات ندعي التوحید وإذا م يُْنَ الإنسان بالتوحید الصحیح الأصلی 
الذي یقول یہ الإسلام؛ فله ُن لا یھٹم بتسمیتہ مسلمًا؛ لأنہ ہجوز له أن ینتمي إلی 
اسم :التوحید؛؛ ولکدە إذا أصرٌ علی ان یکون مسلمّا بالحیثیات 
التي یقول بھا الإسلام؛ فعليه ان یؤمن بالتوحید الذي ینبني عليه الإسلام ومو 
التوحید الأصلی الحقیقي الحق يٍ الواقع. وللصیة أن ھؤلاء السلمین بسبب 
جریانھم وراء العلم تلوا عن الإسلام؛ ولم یتمکنوا من ائباع العلم اتباعًا کاملاۂ 
لأُن الراد عندنا من العلم هو العلم التداول الیوم الذي لایقول بذات اللہ أبضًا 
فضلاً عن الصفات؛ وإنما یقول: إِن أمور الکون إنما تتحقق بنظام العجاذب 
وا خواص الطبیعیة. وکما ان ھؤلاء یدعون أنھم مسلمون فھم یقولون باللہ 
ویفلك فھم بالفون العلم؛ ولکتھم خرجوا من الإسلام؛ لٹھم لا یؤضون باللہ 


شگشسسڑسیسّنے ٹیب 


أیة دیانة 








بالشکل الذي یقول بە الإسلام والذي هو الواجب لکون أحد مسلمّا حقَاً وقائلاً 
حقا بالل؛ فھم عادوا مصداقا للا إلی ھؤلاء ولا لی ھؤلاء:. 
الخطان اللڈان تورطوا فیھما 

وھذان ا خطآن اللذان تورطوا فیھما أحدھما یستلزم الإشراك بالصفات التي 
تخص باللہ ومن الواضح أن التوحید والشرك أمران متضادانء واللوحد لایمکن 
أُن یکون مشرکا. وھذا ا خطا یتعلق بقدم الادۃ. والقدم صفة لایمکن اعتبارھا 
لشيء فی الکون إلا لل عٌ وتِارَك؛ ولکن السلمین من أجل انبھارھم بالعلم قد 
مالوا إلی ذلك وبداوا یترددون ٹی إفراد اللہ بالقدم. وسنتحدث فی ھذا :التبیه 
الأول: عن ذلك۔ 

آما الخطا الثاني فإنہ یستوجب نفيٗ صفة عن الله تعالی وهي القدرۃ العامة, 






وسیأتي بیان ذلك فی ؛التبیہ الثاني؛ إِن شاء الله تعالی۔ 

والشکوی الکبیرۃ سن السلمین مؤلاء قی ھذا الخأن اأنھسم لن کانوا 
یتعرضون لٹل هذہ الشکوك من اجل العلم )991٥009(‏ الحالي أو بصحبة العلماء 
(8ا8فا٥٥ا80)‏ فلماذا لایطرحونھا أمام علماء الإسلام. إِن فلسفة علماء الإسلام 
(کھا5ا ام 506550515 ٥٥‏ 50915006) ومی العروفة ب,علم الکلام؛ 


یة غالبة 





محیطة شاملة بحیث قد استطاعت دالمًا أن تھزم الخصوم وم یسع أصحابَ 
الدیانات وأتباع شتی العقائد والأفکار إلا ان خضعوا ما ویطأطتوا رؤوسھم 
أمامھا۔ وقد برزت قضیة قدم ا لمادة الیوم من جدید نبجراء الآریة!') وقد کثرت 
حوها ا مناظرات والنقاشات وألف علماء الإسلام ٹی الرد علیھا رسائل مستقلة م 
یتجراأً أحد علی الرد علیھا لحد الیوم۔ 

وین فیما يلي ا خطأین الشار إلیھما: أما الخطا الاُول فقد عاد یعم الاعتقاد 





بان ھداك الا من أنواع الخلق ق الکون, تطُرد فیھا 










الإنسان یموتء فی الأرض فیصیر ترايًا بعد آیام؛ ٹم 
ا حراث وثْزْرَغٌ فيه البذورء فتبت منھا شجرةء ومن الواضح أتھا إنما تتکو 


اجزاء التراب ذلك الذي خالطته أجزاء الیت: ثم تعود الشجرۃ غذاءٌ لأحد 





وتتحول صورۂً من اللحم والدم ثم عسي تراًا۔ وجملة القول: أنە تحدث تغیرات 
کثیرۃ؛ ولکنہ لابحدث أن بیقی هناك شيءء؛ وإنما بیقی ٹی شکل من الأشکال؛ 
وم بُقَامَد ان شیئّا ما ظل یمٌحی حتی تلاشی کلّا فدل ذلك علی ان الشيء لا 
یعود معدومًا بالکلیة. وھذا اللثال أوضَحٌ ما یتعلق بالزمن المستقبل۔ أما ما یتعلق 
بالماضي فحثالہ: 

إننا نری الشيء موجودًاء فلا تجدہ اشقًا عن مجرد العدم؛ وإنما کان موجودًا 
من قبل فی صورةء وقبلھا ٹی صورة أخری؛ وقبلھا ئی صورة ثالثة. وم یکن حین 
من الدھر م یکن الشيء موجود٥ً‏ فی ٹی شکل من الأشکالء فتبت أن وجود 
ا خلق حاصل من الأزل فی صورۃ من الصور وسیظل ابد نی شکل من الأُشکال۔ 
وبکلمة أخری تتغیر الصور وتفنی؛ ولکن یوجد ى داخلھا شيء بیقی داثمًا 
أن امادة ازلیة أبدیة غیر فائیة, 











بدون فناء. وذلك هو الذي یسمی :مادةۃ؛ 








وذلك بیان أكتٌاذ فی الظاھر یعود العامة والأمیون من الناس خدوعین به. فھا 
ہم :الآریون: یعرضون هذہ القضیة أسام ا جماھیر ٹی القری والأریاف بھذا 
الشکل البسیطء ویؤکدون هم ان ا ماد قدیمة غیر فانیة ویتدرٌجون منھا إلی إلبات 





؛التعاسطہ ویقولون نمم: انظروا من البدیھي الذي لابحتاج إلل إیضاح ان الشيء 
اللوجود لا ینعدم کليّا, کل ما یتغیر منه هو سطحہ وہیکلە وھندامہ؛ ولکن 
الحقیقة لا تتغیر؛ فالادمي الذي کان آدمیّا فصار ترابًاء ٹم صار شجرة, ثم أکلھا 
حیوانء فصارت جزعً منہء فتحولت حیوائا. إن ھذہ التغیراتِ نقلت السيءَ بین 





ثلائة قوالب: تراب؛ فشجرة, فحیوانء وكذلك فتظل القوالب تتغیر. وہما أن 
ا جماھیر لا یتبینوا : 





وہما أن الحدیث قد تطرٌق إلی :التتاسطہ فیحلو لنا أن نکشف الغبار عن 
حمارہء بإنجاز حتی لا یعلق شكٌ ما بذھن أحد من القراء؛ فنقول: 

إِن :التناسطہ لا یعنی عندھم کذلك حدوث التغیرات فی الجسم المادي, أي 
حول اللحم والدم تراىّاء ٹم حبًا, شم شجرۃ, ثم حیوائا وإنما بعرضون القضیة ى 
ہذا الشکل البسیط لحداع السُاّج من العوام. 

وإنما :التتاسط؛ معناہ عندھم: ان الروح ف قالب ما تعاد لی الدنیا ئی قالب 
آخر حسب الأعمال الحسنة أو السیئة التي تکون قد مارستھا فی الدنیا فی القالب 
الُول. فإن کانت مارست الأُعسالَ الحسنة تصاد إلی الدنیا فی القالب الشاني 
ا حسن, وإن کانت قد مارست الأعمالَ السیئة تعاد مصوغة ق القالب الشاني 
الأسوأ من الول۔ 
معنی التناسخ 

والحاصل ان التناسط لیس أن یتحوٴل ا جسم ترابًاء فیتحول شجرة, فتحول 
حیواناًِ کما یطرحون ذلك أمام الدھماء حداعھم وإضلاھم. وإنما التاسط هو 
عودة الروح إلی الدنیا ٹی غیر القالب الذي کانت فيه من قبل. وہما أُن الأمر 
لایمکن مشاھدتہ بالعیون لکون الروح غیر مرثیةء فکان هذا الحدیث مجرد کذبة 
وخداع. أما انتقال الروح جزاءٗ أو عقابًا من قالب إلی آخرہ فھو کذلك أمر غیر 
مرئيء وأيضًا ہو دعوی تمتاج إلی دلیلء والدلیل لا پُیٹھا وإنما پُفندھا؛ وذلك 
لأن قضیة :العاط: تؤکد ان القالب - ابا کان - إنما تصاغ فیه الروح لقَاءٌَ 
أعمالھا. وھنا نتساءل: مھما یکن القالب فإن الروح إنما تمارس الأُعمال متلبسة 
بالقالبء فالقالب الأول - ال جید أو الردیئ - کیف حظیت بہ الروحٌ وم تکن قد 


ککسسستتستس ے یوژستوچو پج 


مارست عملاً حسنًا أو سیقًا؛ إنه لابد من افتراض أن القالب الأول قد صیغت 
فیە الروحٔ دونما سبب؛ وإذا کان الأول قد حظیت بە الروح بدون عمل فما مو 
لماع من تلبسھا بالقوالب الأخری بدون عمل؟ فثبت أنە إن صح - علی اعتقاد 
ھؤلاء - انتقالُ الروح عبر شتی القوالب؛ فلیس من الضروري أن یتأتی مذا 
الانتقال لقَاءَ الأعمال. ثم إِنه ما هو الدلیل علی انتقال الرو ح إلی شتی القوالب؟۔ 
إِن ھذہ الدعوی بدورھا تحتاج إلی دلیل. ولا بوجد هناك دلیل علی ذلكء وھذا 
الأَمرُ لایمکن معاینتہہ فلا یعدو اأن یکون توهمًا. وھنا یبرز السؤال بأنه لابد أن 
تکون نھایة الإنسان علی عمل حسن أو سيء فاین جزاؤہ أو عقابه إذا کان لابدد 
للعمل من جزاء وعقاب - الأمر الذي اضطر ا خصم إلی اعتبار قط 
القوالب وتناسط الأرواح - إذا کانا لازمین فأین ھذا اللزومء وإِن لم یکونا لازمین 
فلماذا تورط - ال خصم - ثي ھذا الضیق منذ بدایة الطریقء ولماذا لم یتبع العقیدة 
التي یقول بھا الإسلام. 

وبذلك فصارت قضیة :التتاسط: هباءٗ مشور. بینما بقیت عقیدة ابناء 





الإسلام صحیحة شا خة القائلة بأن الله تعا ی هو الذي وضع الروح ٹي القالب 
الإنساني وأنرھا إلی الدنیا و وھبھا القدرۃ علی القیام بالأحعمال ا حسنة إن شاءەت 
وبالأعمال السیئة إِن شاءت, وأن الدنیا هي دار عملھا لمرۃ واحدة فقطء ومھما 
عملت فإنھا ستلقی جزاءٗ موفورا فی الیوم انحدد لذلك وھو یوم القیامة. و 
الطریف أُن لنتاسخیة هي الأخری نقول بالیوم اشحدد لنغیر القوالب ۔ فھم یقولون: 
إن شوطاً واحدًا من أٹ اط العام قُذّر یز )۱۳٣٣٣٣٣١٣١‏ عاماً وبعد ذلك بظل 
العال م معدومًا بھذا القدر من الأعوام. ٹم بیتدئ الشوط الثاني للعام وهلمٌ جراء 
علی کل فقد ثبت بطلان التناسط ہما أُسلفناہ. 

کان موضوع :التتاسط: قد اعترض بشکل عفوي, وإن الحدیث کان بجري 
اصلاً حول أن اللشککین یقولون: إننا لا نری شیا ٹی الدنیا ینعدم کلّاء وکل ما 








بحدث هو تغی الصورۃ بأاخری. واستنبطوا من ذلك أن الادة قدیمة۔ وجوابُ 
ذلك أن اللوقف ا حالي للعالمء التمثل فی ان الشيء لا ینعدمء وإنما تتغیر صورثہء 
وآن الشيء لا یأني إلل حیز الوجود من مجرد العدم, وإنما ینتقل من قالب إلی 
قالب؛ بجوز التخلص منہ إلی ال حکم بأن ذلك هو الشاھد ولکنە لامجوز الحکم 
بأنہ م یقع خلاف ذلك قط أو لا یمکن وقوعہ فیما یأتي أبدا؛ لأن الحکم بذلك 





إنما یعني الدعوی بکون وجودہ واجبًا ویکون نقیضه متتمًا. وقد ثبت ف 
العقولات ان الأخیاء کلھا علی ثلاثة أقسام: واجب الوجودہ ومتئع, ومکن۔ 
فالأول هو ما ام الدلیل العقلي علی وجوب وجودہہ کوجود الله عز وجل۔ 
والمتتع هو ما قام الدلیل علی استاع وجودہ أي عدم وجودہ؛ کوجود 
لنقیضین؛ مثلا: أن نقول إن زیدًّا موجود الآن ولیس بموجود الآن. والمکن هو 
مالم یقم الدلیل علی وجوب وجودہ ولا علی عدم وجودہ؛ ومٹل منذا اليء لا 
یمتع وجودہ عقلاً ولا عدم وجودہ, 





فی أي قسم من ھذہ الاقسام یدخل وجودشيء من مجرد العدم؟ 

وھنا نتساءل: فی أي قسم من عذہ الأقسام الثلاثة یدخل وجود شيء من 
مجرد العدم أو انعدام شيء کلیّا؟ ہل ہو واجب أو ممتنع أو مکن. أما الوجوب 
فلا یقول بہ أحد. وأما الامتناع فیقول بہ الخصم؛ وف ضوء الدراسة التي قدمناھا 
تمتاج ھذہ الدعوی إلی الدلیل العقليء ولیس بمقدور الخصم ان یقدم علی ذلك 
دلیلا عقليّا۔ فلم یبق إلا القسم الثالث الذي ہجوز ان یدخل فی وھو المکن 
الذي یعني أنہ بجوز أُن یظھر شيء إی حیز الوجود من مجرد العدم؛ کما بجوز أن 
یصیر من الوجود إلی العدم ا جرد. والدلیل الذي يُعَارَضُ بە بأن التجربة تؤکد أن 
شیئّا ما لا یأتي إلل الوجود من مجرد العدمء کما أنٹا نحن البشر لا نقدر علی 
تویل شيء فائًا بالکلیةۂ ون الذي بحدث لا یکون إلا تغیر الصورة؛ فإنتا نقول 
تی شأن ھذا الدلیل: إن العالم بالمنطق والفلسفۃ یعلم ان هذا الدلیل هو الدلیل 








الاستقرائي التعجریي؛ ولیس دلیلاً عقليا۔ وھذا الدلیل الاستقرائي إنسا بجوز أُن 
ُتوَصتّلَ بہ إلی أننا لحد استقرائنا وتقصّینا وتجربتنا وجدنا ا حال علی ھذا الدوال؛ 
أي أننا جربنا ان قدرتنا لا تتجاوز أن نحدث تغیر ٹی الصورة ولا نقدر بشکل أو 
آخر علی الإنجاد ا جرد أو علی الإعدام اٹمرد. فکیف استلزم ذلك أنه م بمدث 
ذلك فی الواقع ٹی الاضي قط ولا یمکن أن بحدث ق الضارع أبلٗ, أو ان غیرنا 
أیضّا لا بقدر علی ذلك۔ 

نے من الواضح الصادي آنے إذا قسال یسوی اتل اقب 
)۰۰٠٠٠٠٠٠٠٠....(‏ روبیقہ مجوز لە ان یرد قائلا: إني لا أقدر علی ذلك؛ 
ولکنہ لایجوز لە أن بدعي ان کسب ھذا القدر من الروبیات ممتدع وغیر ممکن يٴ 
نفس الأمر. وکذلك فإنه إذا قال: إني لا أقدر علی کسب ھذا القدر من الروبیاتء 
فإن مسی ذلك عند العقلاء لا یعدو ان یکون ان ذلك مستبعد ولیس متمًا 
ومستحیلاً عند العقل؛ لأُنہ من المکن أن یکون ھناك رجل یملك ذلك القدار من 
الروبیات وبھبە کلھاء فیکون مالكا ل(٠٢٢٠٭٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠)‏ رویة 
من الخطا الفاحش 

ومن ا خطاً الفاحش أن الناس لا یفرقون الیوم بین المستبعد وبین اللستحیلء 
علی حین ان ہناك فرفًا ساسمًا بیٹھماء کما أسلفنا ذلك ٹی البدء الثالث. وھناك 
کثیر من الأشیاء نجدھا فوق قدرتنا کما نجد کثیرٗ من الأُشیاء موجودة منذ 
الأول؛ ولکن احدًا لا یقول بکونھا فوق القدرۃ مطلقًاء ولا یقدر علیھا أحد ٹیٴ 
الکون مثلاً: ہاك الشمس نراھا مشرقة منذ أن فتحنا العیون علی ا حیاقء وسمعنا 
أُنھا لاتزال علی هذہ ا حالة منذ الأبدہ وإنتا لا نقدر علی إیقافھا من الطلوع؛ فھل 
تکون الشمس بذلك قدیمة أو خارجة مطلًَا عن نطاق القدرۃ. وھل یصح أُن 
نقول: إن غیرنا كذلك لا یقدر علی إیقافھا من الشروق؟ إن الذي خلقھا 
وأطلعھا أول مرة لیقدر علی منعھا من الطلوع۔ 


ستے۔تصتصتصتصصس۔ ]۔.ےےےتستٹتٹصس 





وکذلك فالنجوم والھواء وا ماء والنار والتراب؛ من الذي یدعي أنه قد آتی 
تی حیاتہ حین لم یرھا فیه موجودة؟ وعلی ذلك فالسماوات والأرض وا جھات 
الستہ لم نجرب تی ا حیاۃ ُنھا لم تکن موجودۃ ٹی حظة من اللحظات: وم نسمع 
ذلك عن آباشا وأسلافتاء ولا نقدر علی أن نزایلھاء وعلی أن تخرج من إطار 
السماء والأرض ومن حدود ا جھات الست. فھل یستوجب ذلك انھا قدیمة م 
یطرأً علیھا الوجود من العدم. وأنھا حارج القدرۃ مطلقاء لیست تحت سیطرةۃ 
أحد. إن ذلك لا یقول بہ أحد. وإنما بجوز أُن نقول: إن خلاف ذلك مستبعد أي 
أنە إذا وقع خلافٗ ما نراہ منذ أوی حظۃ من حاتنا فیما یتعلق بھذہ الاأشیاءء 
لکان مدهثًا للغایة وحیرً للّباب؛ ولکنە لیس مستحیلاً ومتعمًا. وإذا م نقدر 
علی التصرف فیھاء بجوز ان یکون هناك من یقدر عليه وھو الذي بناھا و 
أوجدھا من العدم عرٌ اسمه وتبارك ذکرہ وتعا ی غأنه وجَلّت قدرتہ۔ 
جملة القول 

وجملة القول: أن وقوع الإنجاد اٹجرد والإعدام اٹجرد وكذلك الستحیل 
اع لا برجد علیٰ خللق خایل لن بجد لم پوجد جرد الامظراء 
الذي بحکم باأننا ھکذا جربنا؛ وذلك یقتضي أن یکون ھناك استبعاد یقضي 





بأنہ لامجوز أن نقول بأن ہذا الأمر متنع؛ ولا بجوز تصدیقه بدون خبر صادق؛ 
ولکنه لایجوز کذلك عدم التصدیق بعد وجود خبر صادق بذلك؛ لأن عدم 
التصدیق بعد وجود ا حبر الصادق مثله مثل من ینکر وجود : کالکوتا؛ رغم 
فرائر انل بو دسا عَجًا باله قت ظم ق السی زا نی آن جامما وائہ 
توَّلَ ٹی مسافة ماشة میسل مثلاّ وم بجدھا فیھا؛ فوجودھا - کالکوتا - 
مستحیل. ولذلك لا بجوز استخراج الدلیل العقلي من الاستقراء والتجربةء 
وإنما یثبت بە الشيء بالظن الغالب الذي یقضي بإمکان وقوع نقیضہء أي إنه 
لایجوز أن یقول اأحد بأن ھذا الشيء بما أنه خارج عن قدرتي فھو خارج عن 
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القدرة مطلفًاء ولا یوجد قادر مطلق یقوم بإظھارہ من العدم ہل لانجوز 
الاعتقاد بأن شیقًّا ما إذا خرج عن نطاق قدرۃ جموعة من البشر فھو قد خرچ 
عن نطاق قدرة جیع البشر. بل إذا خرج ٹي وقت ماعن قدرة جمیع البشر 
لامجوز ان یقال: إنه خرج عن قدرة البشر للاُہد؛ حیث بہجوز أن تسیطر عليه 
قدرة الیشر فی قابل الأیام؛ وھناك کثیر من الاختراعات والاکعشافات دلیل 
صارخ علی ذلك, أمشال الرادیو والغراموفون والتلفزیونا') حیث إن هذہ 
الأخیاء لم یسیطر علیھا الإنسان ٹیا ماضي قط. وإن العلماء الیوم لو کانوا 
موجودین منذ ألف عام مثلّ, واَْرِض أنە یکون قد تم إنجاد ذہ الأشیاء 
بأیدي قوم غیرھم؛ لبادروا قائلین: إن ذلك مستحیل ومتنع؛ ولکنك تری ھذہ 
الأخیاء متوفرة فی کل مکان۔ 
الفلسفة القدیمة رحبة الصدر 
وقد کانت الفلسفة القدیمة (العلم القدیم) رحبة الصدر جدًّا حیث لم تضع 
اللبدا القائل بأن الشيء الذي لم نر نظیرًا لە أو فاق قدرتناء هو مستحیل؛ بل إتھا 
قالت: إن الشيء الذي لم یقم الدلیل العقلي القطعي علی امتناعه واستحالتہ فھو 
مکن وسیظل ممکتا إلی أن یقوم هذا الدلیل؛ فلا یصح إنکارہ إذا وُحِدَ فی وقت 
ما ٹی الستقبل۔ 

وقد کانت الشریعة الإسلامیة أوسع افقاً وأدق نظرء فھي تھعدي إل 
الأخطاء حتی فی تلك الاکعشافات التي اجمعت الفلسفة القدیمة علی صحتھا؛ 
کاستحالة ا خلاء أو کاستحالة ا خرق والالتلام ٹی السماء. وقد امتاأت کتب علم 
الکلام بأمشال هذہ الباحث: ولا تعنینا الإطالة بھذہ الناسبة. وقد ادعی إمام 
المتکلمین فی افند فی العصر الأخحیر الإمام حجة الإسلام مولانا حمد قاسم 
النانوتوي (المتوفی ۱۲۹۷ھ ا موافق ۱۸۷۹م) مؤسس جامعة دیوبند الإسلامیة 

















٢‏ والآلة للسجلةہ والکھرباء والکمبیوتر 





العروفة ب دارالعلوم دیوبند؛ ٹی أحد مؤلفاته بأن شینًا لیس بمستحیل سوی 
اجتماع الضدین أي النقیضین فکل شيء یوصف بأنہ متدع إذا استلزم اجتماع 
النقیضین مباشرةً وغیر مباشرةء فھو ممننع ٹی الواقع؛ وإلا فھو ممکن ہجوز وقوعہ۔ 

علی کل فذلك ہو ا حك الذي یقاس بە کون شيء ممتتمًا أو مکتَاء ولیس 
الواجب لکون شيء ممکتًا رؤیتہ متحققاء فإن لم مجربە أحد ٹی واقع الحیاۃ فھذا لا 
یستوجب کونه متنعًا۔ 





إن وجود ا خلاء أو ثبوت ال خرق والالتمام ٹی السماء لا یستوجب اجتماع 
النقیضین, فذلك لا یکون ممتنعًا۔ 

ویتلخص حدیٹتا ھذا ٹی اأن عدم مشامدتنا لظھور شيء من مجرد العدم إلی 
تحول شيء بعد وجودہ إلی العدم اٹجردہ لا یثبتان أن ذلك 
مستحیل متنع. إنه من ضیق الأفق أن نقول: إِن ما یفوق قدرئا یفوق مطلقَ 
القدرۃ, إِن هذا الادعاء بحتاج إلی دلیل عقليء ومٹل ھذا الدلیل لم یتوفر لحد النء 
ولا یمکن أن یتوفر ٹی الستقبل. وکل ما یتم تقدیسه من الدلائل سیفندہ علماء 
الإسلام ٹی ضوء البادئ الوثوق بھا لدی القدمین للدلائل؛ لأن الحق حق 
والباطل باطل علی کل حال. إِن الباطل مھما لُمْعٌٍ ولکتہ عند ما بوضع علی 
عك الامندلال پصجلی الفرق :ہین الصحیح والزائف والسین والفٹ. 

واللصیة أن اأبناء الإسلام یىصاحبون اللحدین وبجلسون إِلى الدھرین 
واللشککین ویستمعون إلی مقالاتھم ویقرؤون کتاباتھم التي تتلئ خرافاتر تضاد 
الإسلام. و أولاً م تکن بھم حاجة إل الاحتکاك باللحدین والدھرین والاستماع 
إلیھم والنظر فیما یقولون ویکتبون؛ ولو صنعوا ذلك لکان الواجب علیھم ان 
یراجعوا عالاً متعمقاً ویعرضوا عليه مذہ الشکوك التي وجدت طريقھا إل 
قلوبھم. فعند علماء الإسلام من العلوم ما یستطیعون بھا اٹجابھة الفاعلة لکل من 
الفلسفتین: القدیمة وا حدیئة االعلم القدیم والعلم الحدیثٹ! 8۸0 80916006 010) 
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الوجودہ أو عدم 





(٥ہ٥16ہ8 ۱/۸٥٥٥٥‏ ولعلماء الإسلام مؤلفات ذات قیمة کبیرۃ ٹی ھذا اللوضوع۔ 
قضیة قد الادۃ 

واعلم ان قضیة قدم الادة لیست قضیة الیوم؛ وإنما قال بھا أیضنًا بعض 
الفلاسفة القدامی؛ وإنسا الضرق بینھم وبین الفلاسفة ا جدد أنھم - الفلاسفةۃ 
القدامی - کانوا یمتازون بالنظرۃ الدقیقة حلًِاء فکانوا لایقولون بشيء صادرین 
عن مجرد الظن والتخمین اللذین یصدر عنھما الفلاسفة الیومء وإنما کانوا یقولون 
به معتمدین علی دلیل مبني علی قواعد النطق التي تتعضمن مقدمات مسلمة 
یؤدي الترقیب بیٹھا إل مقدمة کانت مجھولة من قبل تسمی نتیجة نعم قد جوز 
ان تکون القدمات السلمة تلك هي المشوبة بالأخطاءء أو حدثت الأخطاء ھناك 
لسبب أو آخر. تلك التي یکون علماء الکلام قد أخذوا علیھا۔ 

آما الفلاسفة الیوم فھم جاھلون بتاتا بماھیة الدلیل؛ کما بجھلون ترتیبَٗ 
القدمات؛ واستخراج النتائج مٹھا۔ وإنما یصدقون کل ما تسیغه عقولھم بالظن 
الین ووازلوت پا الا زاساع کل فی لاشیف غقرطب وتو قوبلیا 
باعتراض آتوا بتعلیل یسلّون بە أَنفسّھم وحدھاء مھما کان ھذا التعلیل خاطمًا لا 
یرفع الاعتراضٗ وإنما یضر بکثیر من مسلماتھم ویکون باطلاً لدی العقل۔ فھاك 
قدم ا مادةء إِن الفلاسفة القدامی قالوا بقدم لاد وہما أن وجودھا إما یکون 





متليسًا بصورة, فقالوا بقدم صورة سمّوھا ؛صورة جسمیة: وقالوا: إن العا م 
مرکب من افیّولی - امادةۃ - والصورۃ ا جسمیة۔ 

ومن الواضح ان من یقول بقدم الادة یلزمه أن یقول بأنھا مھما وجدء 
ٹی صورة. غیر ان علماء الکلام قد فنّدوا ھذہ القضیة السلمة لدیھم 
بمقدماتھم السلمة نفسھاء وسیاتي بیان دلیل 
علماء الکلام ٹی الصفحات الاآتیةہ وخلاصتہ أنه لا بجوز القول بقدم الصورةء 
ومن السلم الذي یقول به الفلاسفة کكذلك أن الادة لایمکن أن توجد بدون 


ےتسر س9س سے 


اود 





- الفلاسفة القدامی - مستداہ 





الصورة وإذا بت بطلان قدم الصورہ ثبت بطلان قدم الادة, 

أآما الفلاسفة ا جددہ فھم من أجل التفادي من قضیة الصورۃ ا جسمیة قالوا: 
إننا لا نسلم ان وجود المادة یستلزم الصورۃ الجسمیة. فلا مائع من أُن نقول: إنه 
قد مضی حین من الدھر کانت ھناك مادة ولم تکن نما صورة, أي کانت الادةۃ 
مجردةٗ من الصورة ا جسمیة. وعندما قالوا بذلك لم ُا رکُوا ما قالوا؛ لأن 
حقیقة مقام اأن العالم لە مجرد ماد غیر متلبسة بصورۃء وذلك إنما یعتي ان العال 
موجود بالصورة ولیس موجو٥ً‏ بالفعل, أي ان العالم حالة مفترضۃ یمکن أن 
توجد فی الستقبل متمثلة نی صورة الذرّات أو الأأجزاء أو غیرھا۔ 

وائذین یقولون: إنە من الستحیل عقلا ان یوجد شيء من مجرد العدم, أو 





یصیر شيء بعد وجودہ إلی مجرد العدم؛ لأن ذلك م يَُاهّد لحمد الیوم, غم أن 
یتأملوا: ألیس ما لا یقبله العقل أن توجد الادة ولیست نما صورۃ؟!. وھؤلاء 
یطلبون النظیر ٹِي کل قضیةء فعلیهم ان یقدموا نظیرا لأن یوجد شيء ولا تکون 
لور 

خلاصة القول ان التعلیل الذي عرضے الفلاسفة ا جدد مم يعضّد دعواھم 
وإنما أبطلھا؛ لأُن ذلك 
عن الصورة مستحیل؛ حیث إن وجودھا بالفعل معناہ ان تحصل ما صورة. فإذا 
اعتبرت خالیة من الصورۃ واعتبر ٹی نفس الوقت أُنھا - ا مادة -موجودة, فلم 
یعن ذلك إلاً انھا موجودۃ بالفعل ولیست موجودة بالفعل فی وقت واحد. وذلك 
هو اجتماع اللقیضین الذي لاہتحقق. وبالعالي دی ھذا القول إل القول بعدم 
وجود ا ماد فضلاعن کونھا قدیمة أو حادثة. إِن کثیر من دراسات الفلسفة 
ال جدیدة تشتمل علی أمثال عذہ الأغلاط۔ 

أَمّا الفلسفة القدیمة فاإتھا عا جت الدلیل لحد قدرتھاء وم پک دا تق 
دلیل الفلسفة ال حدیئة؛ لأنه کان مستفا٥ًا‏ من مقدمات مسلمة لدی قواعد النطق؛ 





رم اجتماعٌ الضینء وذلك ان خلو الادة ٹی الحقیقۃ 





وکان قد حصل منھا کتتیجة: وکان هذاال معتمدًا ما م یعارضه علم 
الکلام؛ وعند ما قابله علم الکلام لم یثبت أمامہ مل الفلسفة ا حدیئة؛ ولکن 
الفارق بینھما أن الفلسفة الحدیثة عثرت فی ا خطوۃ الو ىیء والفلسفة القدیمة نما 

ٹلاٹ خطوات. ذلك لأن الثائیة لم تح للاعتراض ا 
بکون المادة مجردة من الصورة, الأمر الذي یعنیي اُنھا 
وقت واحد؛ فقالت: إن ا مادۃ قدیمة وھی متلبسة منذہ 









موجودة وغیر موجودة 





الیوم الُول بصورۃ ما قدیمة کذلك وھي الصورۃ ال لجسمیةء وصیٌُحت أن العالم 
مرکب من افیولی (ا مادة) والصورۃ ا جسمیة۔ وبھذا التفسیر عللت نفسّھاء 
ولکتھا مم تستطع ان تقدع العقلاء من علماء الکلام الذین لدیھم دلیل یفند فی 
وقت واحد مزاعم کل من الفلسفتین القدیمة والحدیشة. وقبل ان نسوق ھذا 





الدلیل نری من اللائق ان نوضح کلا من الصورۃ ا جسمیة والصورة النوعیة 
والصورۃ الشخصیة حتی یسھل علی القراء فھم إبطال دعاوي کل من الفلسفتین 
القدیمة والحدیئة 


الصورۃ الجسمیة والصورۃ النوعیة والصورۃ الشخصیة 

إذا أخذنا کوبًا ملؤہ اماء فکلنا یعلم أُن الماء شيءء وأ لە صورۃ خاصة؛ 
قطرہ ٦‏ بوصات 
مثلا حتی إننا إذا حوٴلداہ ثلجًا لبقي جرمه علی عذہ ا حالة ولو أفرغناہ من 
الکوب, لبقیت صورته هذہ. وافترض أننا جعلنا ماء الکوب فی کوین؛ فمن 
الواضح أن صورتہ تنقیر وجرمہ یتبدل, فمثلاً: سطحہ الأعلی رہما ینقص إل ٣‏ 
بوصات بدل ٦‏ بوصات ودائرتہ من التحت أَیضًا تتقص. علی کل فإن جرم الاء 





لکونە فی الکوبء فھو مدور من التحت ومُتَوٍ من الفوق 


یأخذ إذا صورۃ أخری غیر التي کان علیھا من قبلء حیث إِن مقدارہ یتوزع بین 
القدارین الأقل من الأوّل۔ 
وذاك مشال بسیط عاديٗ؛ بوسع کل شخص أن یفھمه جيلاء ویعلم أن 


هناك شیقًّا قد تغیّر فی ا ماءء ولذلك یقال: إِن الشکل الُول لم یعد قائسًّاء وأن شیئّا 

فیه لایزال علی حاله ‏ م یمسە تغیّر ولذلك یقال: إن الماء هو الماء الذي ترك 

الشکل الول إلی شکلین صغیرین. والشکل الُول الکبیر والشکلان الآخران 

ا ؛صورة شخصیة: أي الصورة التی حصل منھا شکلٌ 
: إنه شکلٌ ویشار إلی غیرہ فیقال: إِنه شکل آخر۔ 

0 00 *؟"ت0 تچ" صار 





محدد بجوز 


بخارٗاء وتحول البخار هواءٌ فھنا أیضنًا بجوز لنا أن نقول: إنه قد حدث هنا تغیر نی 
شيء وبقي شيء دون تغیر أي إِن نوعیة اماء قد تغیرت إلی نوعیة الواء؛ ولکٹه 
لا یزال هناك شيء علی حاله یشار إليه فیقال: 0 + "'ي"ی 
بل لغار قال انراں فالعیي لی رک سی ور اوعیة 
لایزال باقیّا علی حاله هو :الصورۃ الجسمیة:۔ 

ِا فکل شيء یتضمن أربعة أشیاء: امادة والصورۃ ا جسمیة والصورة النوعیّة 
والصورۃ الشخصیة۔ 

والآن نضرب مثلاً بشخص محدد حتی یسھل علی القراء فھم هذہ السألة: 
مثال آخر للصورۃ الجسمیة والصورۃ النوعیة والصورۃ الشخصیة 

إِن زیدًا - مثلاً - شيء من الأأشیاء الوجودة فی الکونء ومن الواضح أنه 
یختمل علی المادةہ ولا حاجة إلی إیضاح أو دلیل علی ذلك؛ لأن ا لجمیع 
آئی عن طریق شيء کثیر من التغیرات 
التي حصلت ى امادة؛ فکان قبل أن یأاخذ صورة الإنسان نطفة وقبلھا کان 
ترما رکف تلول فا لال ورغ خی ما ات ظل ھناك شيء 
ٹی ا مادة باقیّا علی حاله قیل من أجلە: إنھا باقیة وموجودة وقیل: إن التغیرات 

تؤثر إلاّ علی شکلھا الذي ظل یتغیّر. فذلك الشيء الباقي علی کل حال و 

١‏ رۃ ا جسمیة؛ التي تبقی علی کإ کل حال۔ إن ذلك الشيء عندما صار إلی 


سے یرہ سے 








یقرون بذلك. وھنا نقول: إن زی إنما 








التراب إنما صار إليه بزیادۃ معنی آخر إليه وسُمّي ؛ترابٔا؛ وکان التمییز بینه 
وبین الأأنواع الأخری من النار والواء وا ماء. وھذا اللعنی أو الخيء اللضاف 
پل الشيء الارّل یقال لە ؛الصورة النوعیة؛ وھذہ الصورۃ تتغیر داثمًا؛ لأٌ 
ا مادۃ عندما تحولت من :التراب: إلی :النطفة؛ ترك الصورۃ النوعیة للتراب 
وتلیإّس بالصورۃ النو 
الأُشیاء الأخری الناشفة من التراب مثل ا حجر والحصی۔ وعند ما تحولت من 
النطفۃ إلی الإنسانء ترك الصورة النوعیة للنطفۃ وأخذ الصورة النوعیة 
لاڑإنسانء الأمر الذي جَعَلَا نفرق بیںه وبین الأخیاء الأخریٰ من ا لحیوانات؛ 
مشل الشور والبقر والغنمء علی حین إن ھذہ ا حیزانات كِذلك نشات من 
النطفة. ثم إنه من الواضح أن زیدا لیس نوعًا إنساتیّا مطلقًا وإنما هو فرد من 





للنطفةہ الأمر الذي سمح لنا ان نفرق بین النطفة وبین 


أفراد النوع الإنساني؛ ول شش ات 
الإنساني یُوجد فیھم بالإضافة إلی الصورة النوعیة معنیٗ آخر یضع الفرقَ بین 
الأفرادء وذلك العنی هو :الصورۃ الشخصیة؛ فزید یشتمل علی أربعة أشیاء: 
ا مادۃ والصورۃ ا جسمیة والصورة النوعیةء والصورة الشخصیة. وكذلك جمیع 





أفراد أنواع الکون توجد فیھا هذہ الشیاء الأربعة. وکان الفلاسفة القدامی 
یقولون بھا ویٹبتونھا ویقدمون ا دلائل حسب إدراکھم ومدی تفکیرھم. أما 
الفلاسفة ال جدد فبما ان أنظارھم تقتصر علی المشاھدات فھم لا یفھمون حتی 
مذہ العسمیات ویرون ذکرھا أىرً مھسلاً لا طائل تمتہ؛ ویقولون: إن 
الفلاسفة القدامی لم یستفیدوا بفلسفتھمء أي إنھم م یوظفوھا للاکتشافات 
والاختراعات التي قمنا بھا نحنء وإنما ظلوا یدورون ف فلك ا یال۔ 
الفلاسفة القدامی والجدد کلھم تباعدواعن طریق الحق 

أما نحن فلا یعنینا الوقوف بجانب الفلاسفة القدامی أو الفلاسفة ال جددہ وإنما 
یعنینا ان نتصدی لتفنید الغلوطات التي تورط فیھا کلا الفریقین؛ لأنھما معًا قد 


سس تسس سرزار مس سس سے 





تباعدا عن طریق الحق وھاما ٹی طریق الضلالء وم یتوصَّلا إل صراط الوحی 
وافمدی, وماذا بعد ا حق إلا الضلال۔ 
وقد انبری همم علماء الإسلام داثمًا وآئبتوا خطأھم وتعٹرھم بدلائل مستقاۃ 
من علوم الوحی, إٹبانا لا بجوز لأحد أن یتمائع من الخضوع لدلائلھم, 
فإن أخیاء الکون کلھا تحتوي علی أربعة أشیاء: الادة والصورۃ 
ا جسمیة والصورۃ النوعیة والصورۃ الشخصیة ولا خلاف ںی تسلیمھاء وإنسا 
الخلاف ى ان الأریعة کلھا قدیمة أو کلھا حادثة أو بعضھا قدیم ویعضھا 
حادث. فالفلسفة القدیمة تقول: إِن ا مادة والصورۃ قدیمتانء وإن الصورۃ النوعیة 





والصورة الشخصیة حادثتان, والفلسفة ا حدیئة تقول: إن المادة وحدھا قدیمة اما 
الأخیاء الثلانة فھي حادثة. آسا علم الکلام - فلسفة الإسلام - فھو یقول: إن 
الأشیاء الأربعة کلھا وغیرھا جیما حادشة وإما القدیم هو ذات الل تعالیٰ 
وتقدس, والقول یقدم شيء غیرہ تعالی رك 

وإن علماء الکلام لدیھم من الدلیل ما یکفي لإبطال مقالات کل من 
الفلسفة القدیمة والفلسفة ا حدیثة, 
طریقة علماء الکلام فی تفنید مزاعم الفلسفتین فی هذا الشان 

وهھي آئه من السلم به لدی لیئر فا یج ایت ازس 
و؛اللازم؛ هو الشيء الذي لا ینفك من اللزوم - الُكْْرْ 'نسان الذيی 
تاج ٹی وجودہ إلی اللکان؛ فالذي یعتبر الإنسانٌ موجودا یُضْطرٌ أن یؤمن بوجود 
الکان أیضّاء ولایجوز لە أن یقول بوجود الإنسان ولا یقول بوجود اللکان۔ 

ومشال ذلك ٹی الواقع الشامد ان الحکومة إذا سمحت لأحد یإقامة نظام 





ان 








تسییر القطارء فإن ذلك سیعني بالضرہ ورۃ اُنھا قد سمحت لہ بشراء الأراضي وم 
الخطوط الحدیدیّة؛ ویکون من ن غیر العقول عَامًّا أن تسمح بتحسیر القطار 
ولانسمح بامتلاك الأراضي وبسط الخطوط ا حدیدیّة علیھا۔ 





وکنلك: إذا رخصت ا حکومة لأحد فی البندقیة؛ فمعنی ذلك أٹھا اأعطته 
رخصةً لاقناٹھا بالشراء و بالصنع بیدہہ ولا مجوز تھا ان تسمح لہ بالبندقیةہ ولا 
تسمح لە بشراٹھا أو بعملھا۔ 
فھذہ القدمة القاللة ب إذا ثبت الشيء ث 
سبق ان دا عئن ن مقدمة أآخری, وھي أُن القول بوجود الادة یستازم القول 
بوجود الصورۃ ا جسمیة؛ ویکون من غیر العقول أن نقول بوجود امادة ونقول 
بأنھا لا تحمل صورۃ. و وجود شيء بدون الصورة معناہ ان فیە قابلیة الوجود 
وآنە لیس بموجود فعلا۔ فتقرر أن الصورۃ ا جسمیة لازمة للمادة؛ فإن قال أحد 





بلوازمہ:؛ صحیحة عَامًا. وقد 





یقدم للادۃ وجب عليه أن یقول بقدم الصورة الجِسمّة أیضّاء وذلك هو موقف 
الفلسفة القدیمة۔ 

ولیس ھناك جال للقول - وسیکون ھذا القول مجرد ھراء - بأن الادة 
قدیمق 007 ا تا 
قالت بذلك الفلسفة الحدیئة؛ لأن ذلك إنما یعنی ان اللادة قدیمة دونسا شكء 
ولکٹھا ظلّت مدة مجردة من الوجودہ أي ظلت عدیمة غیر موجودة؛ وذلك 
موقف بطلالہ واضح. 
ہم الادۃ مضطر للقول بقدم الصورۃ 

فالقائل بقدم الادة مضطر للقول بقدم الصورۃة ا جسمیة كذلكء وذلك 
ماصەعتہ الفلسفة القدیمة التي قالت: إِنّ العالم مرکب من افیّولی - ا لمادة - ومن 
الصورۃ ا لجسمیة۔ 


القاٴ 





وھنا نخاطب القائل بقدم الادة والصورۃ ا جسمیةء ونقول لە: إنە لا تبرأً 
ذمتك من مجرد القول بقدمھا فقط؛ لأن الصورۃ ا جسمیة تستلزم الصورة النو 
وبدلیل :إذا ثبت الشيء ثبت بلوازمہ؛ تضطر أنت لتقول بقدم الصورة النوعیة 
کذلك؛ لأنہ لا معنی لکون زید فيه مادة وجسٌّ ولکنه لایدخل فی نوع من 


تس را ؟ سس سس سس 





أنواع ا خلق, علی حین إن ال جمیع یعلم أنە من نوع الإنسانء والشيء الذي تحقق 
بہ کونە من نوع من أنواع المخلوقات, هو الذي يُسَمٌی بالصورة النوعیة, 

ولا یمکن التخلص من التبعة لدی القول بقدم الصورة النوعیة لذلكء لأتھا 
أیضًّا تستلزم ىشیقًا آخرء وبموجب ؛إذا ثبت ثبت بلوازمہ: یتعین أن یؤمن الخصم 
یقدم ذلك الشيء هو الآخر؛ وذلك الشيء اللازم هو :الصورۃ الشخصیةہ لأنہ لا 
معنی ان نقول: إن زیدًا من نوع الڑنسان؛ لکنە لیس فردًا خاصًا ممتازا عن أفراد 
النوع الڑإنسانی؟! لأنہ إن کان الأمر کذلك ما امتاز عمر عن بکر. إِذا بجب أن 
تسلّم أٛ زيدًا فرد خاصّ من أفراد النوع البشريٌء والشيء الذي یتحقق به کونە 
فردًا خاصًا من أفراد النوع البشريٴ هو الذي يُطْلَیْ عليه اسم :الصورۃ الشخصیّة؛ 
فلو سلّم الخصم قدم :الصورة النوعیّة: وجب عليه ان یسلّم قدم الصورة 
۔ أي إِن زیدا بوجودہ الآن وبھیٹته ظلٌ قَديمًا منذ الأزل۔ وھذا 
اللوقف من البطلان واللامعقولیة بمکان یعرفه ال جمیع؛ ولذلك فلایقول به أيّ من 
الفلسفتین: القدیمة والحدیئةہ ولا یسیغہ جاھل سفیہ؛ فلا بحتاج إبطالّه إلی دلیل؛ 
غیر أننا قد سقنا هھنا دلیلا علی إبطاله لكي لا بیقی مجال للنقاش لدی خصم 
عنید نگائز: 








دلیل علماء الکلام 

وھذا الدلیل ہو آله لا مجال لإنکار أنّ الصورۃ الکذائیة - الصورۃ الشخصیة 
- لزید ظلت تغیر؛ فقد کان طوله ٹی وقت ما قدر ذراع أو أقل منہ شم صار 
ذراعین أو اکٹر؛ وکان فی وقت ما نیل فصار سمتًا. وھنا بجوز أُن نطرح 
سؤالا: عند ما اأخذ زید صورۃ مکانَ صورقٍ فھل ظلت الصورۃة الأُولى باقیۃ 
لدی حصول الصورۃة الثانیةہ أو زالت وانعدمت الصورۃة الأول لدی حلول 
الصورة الثانیة؟. لا أحدَ یقول بأن الاو ظلت قائمةّہ لأن القول بذلك یستازم 
ان تکون لزید صورتان فی وقت واحد. وہما أٌَ کون زید فردًا حددً خاصًا من 


فکینسسس ٹیکیییٹ 





أفراد النوع البشري إنما کان قد تأئی بفضل :الصورۃ الشخصیة: فلو سلمنا له 
صورتین وجب أُن نسلم کونە فردین ٹی وقت واحدء وھذا الوقف من ا حمق 
بالکان الذي لاتحتاج إلی دلیل۔ فتاکد أن الصورة الثانیة إنسا حصلت بزوال 
الصورۃ الأولء فلم تکن هي - الاو - قدیمةً؛ لأتھا قد لحقھا الفداء والزوالء 
والقديمُ لا یلحقه العدم. ونفس ھذا اللوقف بحدث مع الصورۃ الثائیة التي تزول 
فتعقبہ الصورة الثالثة؛ فلم تکن الثانیة ھی الأخری قدیمة وتلك هي حالة جمیع 
الصور الزائلة والطارئة التي لا معدی عن الإقرار بکونھا حادثة غیرٌ قدیمة. فتقرر 
أُن الصورۃ الشخصیة حادثة مطلقاء وأئه قد مضی حین من الدھر م تکن فيه 
الصورة الشخصیة موخَوََة 

وقد سھل بذلك الوصولٗ إل الإقرار بکون الادة حادثةِ لأنہ إذا اتسع 
وجود شر العسیق ابع وجرد الفيء ال رتس عھا ور العورۃ 
النوعیة؛ فثبت أن الصورة النوعیة کانت غیر موجودۃ فی وقتو مّاء وذلك هو ما 
تی خدوٹا۔ وإذا نت کون الصورة النوعیة غیرٌ موجود ثبت کون الشيء 
الذي یتوقف علیها غیر موجود کذلك: وھو الصورۃ ا جسمیة. وإذا ثبت ذلك 
تعین اُنھا - الصورۃ ا لجسمیة - هي الأخری حادثةً. وإذا ثبت انعدام الصورۃ 
ا جسمیة ثبتٍ انعدام ما یتوقف علیھاء وھو ا ماد فوجب الإقرار بکون ا لمادة 
أیضًا حادثة۔ 

وخلاصۃ القول: ان القول بقدم الصورۃ ا جسمیة لا یبرئ الذمة وإنما 
یستوجب القول بقدم الصورۃ ا جسمیةہ وذلك یستوجب القول بقدم الصورۃ 
النوعیةہ وذلك یستوجب القول بقدم الصورة الشخصیة وإذا م نقل بقدم أحد 
مٹھا وجب ان لا نقول بقدم ا مادة أیضنًا؛ لِأن هذہ الأشیاء یستلزم بعضھا بعضًا۔ 
وبموجب ؛إذا ثبت الشيء ثبت بلوازمہ؛ وہإن انتفاء اللازم یستلزم انتضاء الللزوم؛ 
جب القول بانتفاء کل مٹھا من اأجل ثبوت انفاء أ٘يّ واحد مٹھا۔ 


ڈاکحت سس یسیج 

















انظر: کیف قدَرَ دلیل واحد من قبل التکلمین السلمین علی إبطال مقولات 
کل من الفلسفتین القدیمة وا جدیدة. وبھذا الطرح المبسط سھل فھم کون ا مادة 
حادثةً 
شبھةوالرد علیھا 


وھنا یمکن ان بقول أحد: إِن الاشیاء کیف وُحدّت من العدم انجرد الذي 
یدلَ عليه إثبات کون امادة حادثة؟۔ 

وا جواب أن ذلك مستبعد ولیس بممتع مستحیل, والفرق بین الاستبعاد 
والاستحالةء أُن اللستبعد یمکن وجودہ وإن تعجب منە عقل الإنسان واللستحیل 
لا یمکن وجودہ أبدًا۔ وھناك آلاف من الخیاء اللستبعدة وُحِدّت ولاترال توجدء 
فکذلك کانت ھذہ الأغیاء التي یقول ال خصم الآن باستحالتھا؛ لا لانقول: إِن 
ھذہ الأخیاء الآن توجد من جرد العدم؛ حتی یقول الخصم: إِن شیئًا ما لایکون 
معدومًا مطلقا؛ فھذا الإنسان کان من قبلُ نطفةء ومن قبلھا ترابا۔ وإنما نقول: إِن 
الشاھد الآن أن شیئًا إنسا یسشا الآن من شيءء وبیقی بیٹھما القاسم الشترك 
والوجود الشترك؛ ولکنە قد کان وقت ما ان العا م کله کان فيه لاشیئاء ولا شاء 
الصائع اللطلق اللہ ربنا أن خرجه من العدم أخرجه منه وخلع عليه لباسً الوجودء 
ویإذنہ وحدہ بحدث ان الصورة تنغیر ویقی الأصل قاثمًا ولکن ھذا الأأصل لیس 
فوق قدرة الصائع القدیر تعالیء فسیجعله معدومًا مطلقا عندما یشاء. نعم إننا تن 
البشر لانقدر علی ذلكء وذلك یثبت قدرة البارئ الصور سبحانه وتعا یل؛ حیث 
إننا لا تقدر بشکل أو بآخر أن نحدث فاء لذرة ما یرید تعالی ان تبقی علی ما ھی 
عليہ. ومن خطننا نحن البشر أُننا نری أُن قدرتہ تعا لی کمٹل قدرتنا نحن القاصرة 
ا حدودة الطارئة الزائلة۔ 








السلم مُطَالب بالقول بحدوث الادۃ 
وعصارۃ القول: أن کون ت بطلهء وأن مذہ ١‏ 


_.. سس سرت سس سس 





تتعارض مع عقیدة الإسلامء لأنھا تستلزم إشراك صفة القدمیة ‏ صفة القدمیة لله 
تعا ی الله عن ذلك علوٗ کبیر۔ وذلك معارضة صرییة لعقیدة التوحید التي می 
أصل أصول الإسلام. فاللسلمون الذین مالوا إلی الاعتقاد بقدم الادة متاأثرین 





بمغالطات العلماء والفلاسفة ‏ م یعودا متبعین للإسلام؛ وإن زعموا أنھم متبعون 
لہ. وم یکونوا مقلدین تقلیةً کامل للعلماء أیضًاء لأن العلم ینکر وجود الل؛ 
ل: إن الکون قائم علی نظام التعجاذب بین اللوجودات, ولا حاجة إلیٰ 
تصرف فیھا من أحدہ ولا حاجة إلی من یتولّی إدارتھا. اما مؤلاء للسلمون 
العجبون بالعلم فإِنھم لایزالون قائلین باللۂ حیث یقولون: إن دیٹھم ہو الڑإسلامء 
وإن کان إقرارھم باللہ غیرَ جدیر بالاعتبار اعتبارًا کلبّا, حیث قد أسلفنا أن الكبَر 








ٹی الإیمان باللہ هو الإیمان بہ تعالی بجمیع صفاتہ, وإلاً فإِن جمیع الدیانات تدّعي 
الإیمان بہ سبحانہ؛ فلماذا لا نعتبر ابناءھا جمیعًا مسلمین؟!. فھم لیسوا بمسلمین 
بشکل کامل ولا مقلدین للعلم بشکل کامل, فکانوا مصدافًا ك لا إل ھؤلاء ولا 
لی مڑلای 

ونجب علی ھؤلاء السلمین ان یفکروا فی حالتھم السیئة؛ حیث ظلوا 
یزعمون طول حیاتھم أنھم مسلمون وموحدوث؛ ولکنه ما جاء میعاد کشف 
الحقائق أي الوت: علموا أنھم م یکونوا مسلمین ولا موحدین؛ وإنسا کانوا 
مشرکین؛ حیث ظلوا یشرکون غیر الله تعالی ي صفة من صفاتہ تعالل ومي 
+القدم. وذلك موقف بجدر بالمخافقہ فاعتبروا یا أولي الأأبصار۔ 








اعتذارات القائلین بقدم الادۃ 

والملابسات التي من أجلھا یقال: إن الادة قدیمة۔ مثلاّ: إنھا لا تنکون 
معدومةً مطلقاً, وإنہ لم بُمَامَد اأحة یقدر علی جعلھا عدیمةً مطلفًا۔ فلو ان أمل 
الإسلام اعتقدوا بأن قادرً مطلقًا جعلھا ٹی الدنیا ٹی ا حالة التي لا یقدر معھا أحد 
علی تغییرھا وإعدامھا إعدامًا مطلًاء ما کان علیھم ٹی ذلك حرج؛ لأثھم بذلك 


سس ستستسرزا ]سس سس 


یکونون قد استطاعوا الإبقاء علی توحیدھممء ولا تکون عقیدتھم عندئذ علةَ بأمر 
من أمور دنیاھم. وقد نری ان أحدٌا قد حبسنا فیما بین السماء والأرض بشکل لا 
نقدر معہ علی الخروج من ہذا ا حبس, وقد قیدنا - مثلاً - بحاجات من الغائط 
والبول وما إلیھما بصورة لافکاك لنا مٹھاء وم نر أحدًا یملك با متھا. وم تجد 
ا أن السماء أو الأرض أو کلتیھما قد ألزمتاہ ھذہ ا حوائجّ أو أُن ال حوائجّ 
بدورھا قد قیّدتھم بأنفسھاء بل إن جمیعٌ الناس یعلمون أُن الله تعالی هو الذي 
اأحوجھم إلی ذلك وأرغمھم عليهہ ولو أنه تعالی أراد أو یرید الآن ان یرفع عن 
الإنسان ھذہ القیود وا حوائج لصنع ذلك. فلو أنھم اعتقدوا ذلك ٹي خأن الادة ما 
کان علیھم من حرج۔ 
القول بقدم اثادۃیرادف الکفر باللہ تعالی 

بل لو أننا تأملنا وجدنا أُن القول بقدم الادة لایسٹلزم الإشراك فی صفة 
من صفاته تعا لی فحسب؛ بل إنە ینفي الذات الإفیة بأسرھا؛ لأنہ إذا کانت 








المادۃ بحیٹ وٴُچدتٗ تلقاقًا دوضا عمل من أحدہ فکانت جدیرۂً بأن 
وَج ة اوخردہ' کنا تعظة بان اڈ عرٌ واجب الوجودہ ومعنی کون شيء 
واجب الوجود أنە لانتاج فی وجودہ إلی علة أو سبب أو موجد وصائع, وأن 
ذاته هي علة وجودہ؛ فالاعتقاد بکون الادة قدیمة یستلزم الاعتقاد بأن ذاتھا 
ہي علة وجودھا ولاتحتاج فی وجودھا إلی سبب أو صائع. وإذا فوجب 
الإیمان بن ھناك شیئین واجبي الوجود: اللہ تعا ی والمادة. واحتیاج واجب 
الوجود إلی واجب وجود آخر فی شيء مٌا باطل بداھةء فالعالم کلە یعلم أُن الله 
تعا ی غنيٴ فی ذاتہ وصفاتہ عن الغیرء وذلك یرجع إلی أنھم یؤمنون بأنه واجب 
الوجودہ فعْلِمٌّ ان معنی واجب الوجود هو الاستغناء عن الغیر ٹی الذات 
والصفات. فلو قیل: إن ا مادة واجبة الوجودء لوجب القول بأنھا مستغنیة عن 
غیرھا ٹی ذاتھا وصفاتھا۔ 


سس سسرزرم ]سس سسہ سس سے 


لأن أحد الواجی الوجود إذا م یکن محتاجاً إل الشاني فی ذاته فما معنی - 
یائرٌی - لکونہ محتاجاً إليه یی صفاته وأفعاله وتصرفاتہ؟!۔ 
إلیه ٹی الصفات والتصرّفاتء یکون مثل ذلك مثل ملك استوی علی دولة بقوتھ 
وخیارہ؛ ولکنہ لایتصرٗف فی الأمور التي برید أن یتصرّ٘ف 
وإنسا بصنع ذلك بأمر من أحدہ بل إِن أحدًا غیرہ یتصرّف فیھا بالاستعلاء 
والتغلبء فھذا الاستیلاء علی الدولة لا یبر استیلا٤ٗ.‏ وعلی ذلك إذا کانت ا لمادة 
وجودھا إلی الله عز وجل, فلابڈ تھا 
لانکون محتاجة إليه تعالی فی أفعالما وتصرفاتھا. وإلاً فإنه لو نھض أحد لیقول: إِن 
اللہ تعالی محتاج لی آمادۃ, وا مادة محتاجة إلی الله تعالی, مما استطاع الخصم ان یرد 











وسیادةۃ منهہ 


واجبة الوجود وکانت غیرٌَ 





عليه بشیء۔ 

فکون الادة - وقد سلم الخصم اُنھا واجبة الوجود - محتاجة إليه تعالی لی 
أفعاله وخواصّه لغو و لامعقول. فالقائل بقدم الادة ٹی ذاتھا مضطر للقول 
باستغناتھا عن الغیر ٹی أفعاھا وتصرفاتھا۔ وإذاً فالعام م بعد عتاجاً لی شيء سوی 
المادةء وبکلمة أآخری لم تعد ھناك حاجة إلی الإیمان با خالق البارئ الصور تعا ی۔ 
فالادعاء - مع الاعتقاد بقدم الادة - أنھم مؤمنون بالله تعالیء کلمات لا مسی 
من وراٹھا۔ 


إن الذیر 





ختارون لأنفسھم الإسلام؛ علیھم ان یتاملوا: مل ھم یستحقون 
أُن بُسَمَٴا مسلمین وھم یعتقدون بقدم المادة؟. وإلما بجتنبون القول بحدوث 





اللادقہ لأنھم لم یشاہدوها تتعدم كليّاء وہما أنھم لم یروھا ولم یسمعوا عنھا قط 
اُنھا تلاشت تلاشیّا مطلقاء فیعتقدون ان انعدامھا الكليٌ ضد العقلء ویقولون: 
إِن کان ذلك قد حدث أو بحدث فھاتوا نظیرً لە؛ ولکني أقول فغم: أفھل رأیتم 
آو سمعتم قط ان یکون شيء مستغیًا عن الغیر ٹي ذاته و وجودہ ویکون محتاجًا 
إليه ٹِی جمیع صفاتہ وتصرفاتہ؟ إنکم لن تقدروا علی تقدیم مشال لذلك. وإذا 





فإِن ذلك أیضًا کان مما يُغتَاذُ العقل. وإذا کنتم تقولون بذلك بدون نظیرء فماذا 
عليکم لو آمنتم بحدوث ا ادة بدون نظیر وإن الإیمان بذلك سیخلصکم من 
آلاف من الاعتراضات والإشکالات؛ کما یبرئکم من الشورط ىی الإلحاد 
والدھريّة, 

إن هذہ الدراسة قد أکّدت ان الإیمان الصادق بالل العظیم لایتحقق إِلاّ إٰذا 
لم نقل بقدم للادق لأن القول به یستلزم الإلحاد والدعریة فالذي یوَذ أن ىصح 
إیمانہ, وأن یمتع عن الدھریةء وأن یؤمن بالله إیمائا صادقًاء جب عليه ان یقول 





بکون الادة حادثةٌ 
مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم الادۃ 
وھناك مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم المادة فینبغي أن نطرحھما 








وفندھما کذلك۔ 
١۔‏ إن ا ادة توجد ٹی صورة ا یل کی وان 
جری فیھا التقسیم العقلي؛ ولکن ١‏ التقسیم الواقعي لا بجري فیھاء أي أنھا 





لات 





موجودات الکون إنسا ھی 
لدسھیل الفھم یمک 
: أن هك کومة من القمح, وقد جعلھا أحدٌ تی أربعة 
مواضے: أي وژٌع الکومة بین أربع کومات؛ وصہغ إحداھا بلون وٹانیتھا 
بلونء وٹالنتھا بلونء ورابعتھا بلون؛ وجعل - مثلا - إحداھا بلون أصفر فاقع؛ 
وٹانیٹھا بلون أسود خالص, والٹتھا بلون أبیض ناصع: ورابعٹھا بلون أزرق 
بخلطھا جمیمًاء ثم يُوعھا ٹی کومات عدیدۃة ليْرٍيٌ الناس 
إِياھا بألوان شتی؛ فإن أخذ من کل کومة مقادیرً مساویةء وأراھا الناس من 
مسافة لا یتبینون مٹھا حبات القمحء فإنهم يَرَوّھا بلون بختلف عن الألوان 
الأریعةہ و لو أَكْر اللقدارَ من الکومة السوداء لوجدھا الناس بلون ضارب 


سس ستستٹ رہ س٦س‏ سے 


ل ا خرق والکسرء والتغیرات التي 


عبارۃ عن نقص وزیادة وافتراق واجتماع للذرٌات ان 





نضرب لذلك مٹا 









صاف وآ 





لی السواد. وعلی ھذا القیاس إن نسبة القلة والکٹرۃ من الکومات الأربع ذات 
الأُلوان الأربعة تعل لون الکومة ا مرکبة یتغیر بحسبھا۔ 

وہما أَنّ الناظر لایتبین من أجل البعد حبّات القمحء فھو یظن کل کومة أن 
جیعھا بحمل ھذا اللون الذي یلوح لە من بعید؛ علی حین إن ھذا اللون لایوجد 
ٹيی الواقع لا ٹی کلھا ولا ٹی جزٹھا وإا ترآی لە ذلك من بعدہ فأخطا نظرہء 
وحسب أن الکومة تحمل اللون الذي بیدو لە من بعد. 

وھکذا فقد بجعل الرجل کومة من مائة حبة من القمح, فتبدو بلون یتجسد 
من بعد علی غیر الواقع. وقد تجعل کومةٗ من الف حبة أو عشرة آلاف حبةہ 
فحسب عدد ا لحبات وحسب وضعیّھا وکوٹھا متراكمًا بعضھا علی بعض أو 
کونھا منسقة موضوعًا بعضھا بجنب بعض تبدو أشیاء ذات أشکال شتی؛ وبالنظر 
حذہ التغیرات لا بجوز ان یقال: إِن الأصل قد تغیر؛ لأن الحقیة ان الأصسل لم 
یتغیر, أي أن حبات القمح هي ھي, وأن لونھا فی الواقع هو ما کان من قبل؛ 
وکل ما حدث هو النقص والزیادة والاجتماع والافتر 

وکذلك فذرات الادة تحمل صورة خاصّۃء ولاتقبل تم 
العالم من التغیراتء إنما یرجع إلی نقص وزیادة واجتماع وافتراق للذرات. وذلك 
ما ذھب إليه الفیلسوف ؛دیموقراطیس: ولذلك تُسَمی هذہ الذرات ب:الذرات 








رٌاء وما بحدث من 


الدیموقراطیسیةہ. أي أنە لا بحدث تغیّر ٹی ذرات الادة وإذا م بحدث تغیّر ما ود 
دلیل علی حدوث المادة. 
اللادة مع الصورة شیا واحدًاء أي إن أجزاء العالم الأوی کلھا 
وُجچدّتٗ مرة واحدة علی صورۃ واحدة وبصفة قدمھاء ولم تکن فیپ 
اأجزاء صغیرة. ٹم کل ما یوجد من الکائنات ٹی العالم إنما یوجد 3 
الأول هذہ ویشتی التراکیب؛ وھذہ القطع تُسَمّی ؛أجزاء لیلیة:۔ 

والفرق بین المذھبین أن مادة العالم م تکن مجتمعة بموجب المذھب الأولء 


نا-۔٢‎ 









فرّات ولا 


من الأأجزاء 








رات جا ِء تکوٴنت موجودات العا م باجتماعھا؛ وأك الادة کانت 


النھبین یقومان علی 
ساس واحد وھو ان الادة کانت موجودة منذ الأزل بقدمھا وبصورتھا؛ 





مجتمعةہ وتقطعت هي فصارت موجودات قي الکون؛ و 


فمذھب یقول: إن ھذہ کانت قائمة بالصورۃء ومذھب یقول: إن الصورة إنما 
کانت قائمةً بالشيء ا جتمع الذي هو أصل للعالم, 
أوھام أبناء الذھبین 

وقد حسب القائلون بھما أن مذھبیھم قد تَجَیا المادة من التغیرات التي إنسا 
هي التي کانت مصدرا للحدوث: وبذلك فتمھدت السبیل إلی القول بقدم المادة. 
ولکنتا نقول نھم: إنکم ما تخلصتم الآن أأیضنًا من قی ات؛ لأنکم مُطَالُو 
بالإجابة عن ان ذرّات امادة أو الشيء اٹجتمع ھل کانت لدی القدم ذات حرکۃ 
أو ذات سکونء فلو کانت ذات حرکة للزم القول بأن ھذہ الصفة - ا حرکة - 
کانت قدیمة قدم ذاتھاء وانعدام القدیم مستحیلء علی حین إننا نشاھد بشکل 
واضح ان هذہ الذرات قد تسکن أَیضّا؛ لأنھا جزء من کل جسم وکل جسم قد 
یسکن. علی کل فإن صفة ا حرکة قد تزول: والشيء اللمکن الزوالِ متخ قدمہء 
فا ح رکة لم تکن للمادة قدیمةہ وإن محل الحادث یکون حادثا أیضنّاء فصارت ا مادة 
حادثةً کذلك۔ 


وھکذا إذا کانت الذ 














الشيء اٹجتمع ذات سکون ٹی حالة قدمھاء لزم 
القول بأن السکون کان قدیمًا قدم ذاتھاء علی حین إِن الَامّد یؤکد أنھا تتحرك 
بتحرك ا جسم؛ فلم یکن السکون أیضنًا قديمًا. وا جسم أو الذات لایمکن خلوھا 
عن ا حالتین: ا حرکة والسکون؛ فثبت ان هذہ الأجزاء أو ا جسم لیست قدیمۃً 
وإنما ھي حادثة, 

فالمادة لا یمکن ان تنجو من التغیر بحال من الأحوالء وإذا م تنج من التغیر 
من الحدوث؛ فھي حادثة دونا شك۔ 














تساؤل والرد عليه 





اجزاؤھا قدیسةّ ما فَعَلُ فیھا مذا الد 
فا جواب: أُن الحرکة ال جزئیة قد زالت عنھا بالیقین لکونھا غیرَ قارةِ والشيء 
الثابت القدم ) کون متنع العدمء فثبت بطلان قدمھا من أجل انعدامھا۔ 

عَل کل فإن الدلائل قد اکدت بطلان قدم امادة وأثبتت حدوٹھا. وأما 
الطبائع التي تتعجب؛ وتقول: کیف اأمکن وجود العالم من العدم ا جرد ولا 
يُوْجَدُ لذلك نظیرء فقد أسلفنا اکٹر من مرة أن ذلك استبعاد ولیس استحالةء 
وقد أوضحنا فی ابد الثالث بیسط وتفصیل الفرق البعید بین کون الشيء 
مستبعدًا وکونه مستحیلا. والحطا الذي یرتکبه الناس دالمًا أٹھم یقیسون 
الغائب با حاضرء أي إنھم ینزلون الشيء الذي لم یروہ وم یدرکوا مدی قوتھ 
وصلاحیاتہ - مثلا م یروا اللہ تعا ی وم ید رکوا قدرته اللطلقة - منزلة ا حسوس 
02 من قدرتھم احدودةۃ, ویعتقدون: کما أنھم لا یقدرون علی إنجاد 
شيء من العدم اٹجرد کذلك لا بقدر علی ذلك اللہ القادر العزیزء ونعوذ بالله 
من ذلك. علی حین إن قیاس الغائب بالشاعد خطأً مسلم بە ومعروف. 
واللافتٗ للانتباہ أنه لایوجد فی عذہ ا حالة أیضا بُدٌّ من مشکلة الاستبعاد؛ 
لأنھم إن کانوا یقولون بقدم ا مادة من أجل أن شیئّا کیف یمکن أن یُوْجَّدَ من 
العدم اٹجرد؛ فإن هذا الاستبعاد لایزال قَائمًا بعد القول بقدم المادة کذلك؛ لأن 
حالات للادة تظل معغیرفٔ فھي کلھا حادثة فکیف ہجوز ان تکون المادة 
قدیمةً وحدھا و تکون حالاتھا حادثۃً؟! ولیتَ شعري کیف أمکن کون الادة 
قدیمةً وھي لا تفك من حالة من الحالات التي کلھا تظل تتضیّر فھي حادثة 
بالیقین. فمن اأجل التفادي من الاستبعاد جاء القول بقدم الادة خلافًا للدلیل 
والبرھان؛ ولکن الاستبعاد لایزال وج ملازمًا!۔ 


سسسٹنٹنگو ٹگٹینیچژج 





عصارۃالقول 

الدراسات التي قمنا بھا قد أکدت بطل قدم اللادۃ بشکل لم یعد مجال 
للنقاش. والآن نقول علی سبیل التنزل والتراجع: إننا إذا افترضنا أنه لایوجد دلیل 
علی حدوث الادة, فإنه لابوجد کذلك دلیل صحیح علی قدمھا سوی الدلیل 
التمثل ٹی الاستبعاد الذي یصرخون بە؛ ولکن الاستبعاد کما آکدنا مرارٗا لیس 
دلیلاً جدیر بالانتباہ لدی العقلاء؛ لأن ھناك آلافاً من الستبعدات ظلت توجدہ 
فزال استعجاب الناس مٹھا وصارت أشیاءَ ماألوفۃً 








وھناك دلیل آخر لبطلان قدم الادۃ 

فإذا صرفنا النظر عن الدلائل وجدنا اُن القدم وعدم القدم جانبان محتملان 
للنقیض, ویجوز القول بھما عقلاً. وھنا ینبغي ان نتذکر البدا الشاني من البادی 
1 طرحناھا فی بدایة البحث وف مستھل الکتاب أن الأمر المکن عقلا العَضندِ 
بالدلیل النقلي الصحیح, نبجب القول بوجودہ و وقوعہ؛ وبموجب ذلك یتعین 
القول بحدوث الادة ٹی مذہ القضیة الطروحۃة التي أَكّد فیھا الدلیلُ اانقلي 
حدوٹھا۔ والدلیل النقلي هو قوله تعالی: :بدیع السّملوٰت وَالأَرْ٘ض؛(البقرة/۱۱۷؛ 
الأُعام/١ ٠‏ الذي قطع بأنہ تعالی أوجدھما ابتداء علی غیر مشالء أي أنه تعالی 
أُوجدھما من العدم ا جرد بقدرته الکاملة؛ وی ا حدیث: ؛ کان اللہ وم یکن معه 
شيء: فھذہ الدلائل الصریحۃ 
ا حتمل الآخر أي بقدمھا۔ 

إِن ھذا الوقف الأخیر إنما طرحنا علی سبیل التنزلء وإلاً فقد آکدنا بطل 
القدم بدلائل لا تقبل الإنکار شریطة نیة الخصم لحب ا حق ولدشدان الصواب 
والأخذ بالصحیح۔ ۱ ۱ 

اللھم انا ا حىٌ حقا وارزقنا اتباعَه وأُرنا الباطلٌ باطلا وارزقنا اجتايّ. 


٭ 


تتستسش زی ا _آس تسس 








حدوث الادة, فلا داعي للقول با جانب 


التنبیه الثاني فیما یتعلق بعموم قدرۃ اللہ تعالی 


ہذا بیان للخطاً الثاني الذي یقع فیە الناس فی خصوص التوحید؛ حیث إنه 
ینفون عنه تعالی صفة کبیرۃ من صفائہہ وھي صفة القدرۃ العامة التي بیٹھا الله 
تعالی بقولہ: :إكّ الل عَلَى كُلٌّ شَيْو قَثْرٌ (البقرۃ/٢۲)‏ 

وقد انبھر مثقفونا الیوم بالعلم انبھارا جعلھم بحجمون قدرة اللہ تعا لی حد 


وك قدرۃ عقلاء الغرب وعلمائہ وبُصقُوِنَ قدرة اللہ 





أآنه یصح ان نقول: إنھم بٔ 
تعالی تجاهھا. والدلیل علی ذلك أنە إذا سب إليه تعال ی حادثٌ یکون جدیدًا نوع 
ما؛ فإنھم یستغربونہ بل یتجرأً بعض منھم ویقول: لا یمکن أن بحدث ذلكء 
وإنما ہو من مقولات علماء الدین. وإذا تیب إلی الأورہیین مثلُ ھذا الحادث أو 
آکبر منہہ لابتعجبونء وإنما یؤمنون بە دوضا تردد ویرفعون بذلك أصواتھم 
ٹین فزجین+ 

وھکذا هناك آلاف من ا حوادث والعجزات والکرامات التی إذااُطِْقَ لیا 
؛اللعجزات: أو :الکرامات؛ وثییّت إلل صاخ أو نيٗ؛ فإِن قلوب الثقفین ترفضھا 
ولا تقیلھا تی حال من الأحوال, وإذا ذُکِرٗت منسوبة إلی عالم غربيٌ ومکتشف 
أوری فلا یترددون لحظة ٹی تصدیقھا۔ 
قصة علی سبیل الثال 

ونذکر ھنا علی سبیل ا شال قصة واحدة یقفون منھا اللوقف الشار إلیهء 





ة رضي اللہ عٹھىاء 
وخلاصتھا أن النبي چ کان ذات مرۃ فی حجرتھا لیلاء ابتسم علی أمر؛ فخرج 
من أسنانه نور أضاء إیرٹھا التی کانت قد وقعت: فلم تصل إلیھا ٹی ظلمة اللیل۔ 


سے سو سس0 سہآتسے 





وتؤکد ما أبدیناہ من الرأي نحوھم. وهھي ما روته عاۂ 


وھذہ الواقعة من العجزات. وحقیقة العجزة والکرامة أن الله تعالى یدي قدرته 
علی ید عبد مقبول لدیه بدون واسطة الاسباب؛ فظھورُ الدور من أسنانہ ‏ إنسا 
کان ظھو را لقدرۃ الله تعالی؛ ولکنە عند ما لثلّیٰ هذہ الواقعةُ علی المثقفین الیومء 
بیادرون قائلین: إِن للولوین (علماء الدین) اذا یتحدثون عن أمٹال هذہ الأمور 
المخالفة للطبیعة فیتسببون ٹی الضحك علی الدین والاستھزاء بە؛ فلیس من حاسن 
الدین ان یعتمد علی الشعوذة, وإنما حاسئہ أن يأتي مطابقا للعقل والمنطق؛ وتلك 
الواقعة ضد العقل والطبیعةہ ولا تتفع ٹی إحسان الظن با 
وقد قال زعماء کبار من ھؤلاء الثقفین ٹی مؤلفاتھم: إِن علماء الإسلام اُساؤوا 
سمعة الإسلام لاعتسادھم علی ا حخرافات الدمشة کافندوس؛ حیث إتھا - 
الخرافات - ضد العقل والنطق, وقد أنکروا العجزات کلھا علی ھنا الأساس+ 
فھم ینکرون هذہ الواقعة أیضنًا لأُن عقلھم لا یقبلھا۔ 

ما إذا دُکِرتٗ لدیھم واقعةٌ مٹلھا أو اأَكب'رُ مٹھا إثارةًٗ للعجبء منسوبة إلیٰ 








وإنما تسيء سمعتہ۔ 








النوردوا کبریت أو زیت 
یوم؛ ویتعدد استخدامھاء وتتنوع استعمالاتھاء ویکٹر توظیفاتھا بشکل مدھش 
للغایة کل یومء وتنشر أخبارٌ ذلك وسائل الإعلام کل یوم. وبعضُ ×کرامات؛ 
الکھرباء لم یطلع علیھا النساس؛ ولکٹھم یقرأون أخبارما فی الصحف 
ویستمعون فا قی وسائل الإعلام؛ فیؤمنون بھا إیمانا مطلقًا لا یشوبہ تردد۔ ولا 
بیحٹون عن الصحف ووسائل الإعلام وعن کونھا جدیرةً بالاعتبار أو غیر 
لائقة بالاطمینانء وعن اُنھا نشرتھا بعد البحث والتنقیب أو اعتمدت ف ذلك 
علی الخائعات العائسة؛ ولکنھم مقابل ذلك لا یٹقون بأخبار الأحادیث 
الشریفةء علی حین إن الدراسة قد اسغُوٴفیّتٗ فیما یتعلق بھا: أسماء الرواۃ 
وتراجمھم وأحوا مم الصغیرۃ والکبیرۃ وتقواہم وأمانتھم وتحفظھم وصلاحھم؛ 


ِ کہ ِ 





کل ذلك قد ا شأنہ. ولو ثبت فی شأن راو ما بیان مشکوك 
قیەہ صٌ علی آنه کذاب رغم کونە مقعدی وکونہ شیطالعلمم قْركٌ جمیع 
أحادیله۔ فمن العجیب أن لا يُوٴتّیَ بأخبار أمٹال ھؤلاء؛ ولکن یوثق بأخبار 








الصحف ا جھولة الاسم والعنوان؟! 
یثقون فی شان الغرب ہما لایقون بھ فی شان الله تعالی 

وفلك یدل دلالۃً صارخةً علی أنھم یثقون بقدرة الخترعین الغرب ثقةً 
یققونھا بقدرۃ اللہ تعا لی الواحد القھار - نعوذ بہ تعالی من ذلك - ولذلك لا یرون 
حاجة إلی البت ما یقوله الغرب؛ ولکن ا حوادث العزوۃ إی قدرته تعا ی لا 
ترتاح إلیھا قلوبھم رشم سا یصاحبھا سن التحقیق والدایل وصحة الروایةہ 
ویبادرون بالقول: إن ہذہ الاأُمور مستحیلة؛ لأتھا ضد العقل والطبیعة ولا بجوز 
الاعتراف بصحة وقوع المستحیلات مھما کان القائل عٹھا واللخبر بھا ومھما 
وردت الروایات عنھا۔ فکیف نجوز أُن نسلم قول من یقول: إِن ھذا الصبح لیل۔ 
ولا أُدريی لماذا لا یعترضون علی وسائل الإعلام م التي تخبر عن :الستحیلات: 
ا خارقة للطبیعة ومن أین بحضر لدیھم دلیل کون الخيء ضد الطبیعة: إذا قوبلوا 
بروایة من الحدیث. ولو أنھم أنصفوا وعدلوا قدرۃ اللہ تعا ی بقدرة الغرب, ما 
ترددوا ٹی تسلیم الحوادث النسوبة إلی قدرته تعا ی عند تواتر الدلیل علی صحۃة 
الروایة بھا۔ 

ولا یقع ٹی ھذا ا خطاأً ا جھلاء بالدین فقطء وإنما بقع فیه كذلك بعض من 
یعلمون بالدین وکلا الفریقین اختلقا دلیلا۔ فا جاھلون بالدین یععمدون علی 
دلیل عقلي.۔ أما العالمون بالدین فقد صععوا صنيعًا فظیمًا؛ حیث اسععانوا إلی 
جانب الدلیل العقلي بالدلیل النقلي ا مأثور لتاکید أن قدرتہ تعالی محدودة ولیست 
عامّة. فالقائلون بالدلیل العقلي یقولون: إن النار مثلا تحرق دونا تخلف, ولو 
جرھا مائة مرۃ وجدٹھا تحرق ما بوضع علیھا من الأخیاء؛ فکیف نجوز ان نسلّم 


سس سس تتوںء 6سس سس سے 








ن السید إبراھیم عليه السلام قد ألقي فی النار وم تحرقھ. وکذلك فدری أن الولد 
إنما یولد من الأبوین, ول نجرب خلاف ذلك ولا مرة واحدة؛ فکیف مجوز أن 
نسلم أن السید عیسی عليه السلام قد وٴلْدَ من أم وحدھا دون الأب. إِن هذہ 
الأمور ضد الطبیعةء والإصرار علی کونھا صحیحة وفرضُ التسلیم بھا علی 
الناس تعسف. وقد یصحٌ إقداع السڈج بذلك ولکن العصر هو عصر التعلیم 
والثقافقہ ولا یأخذ الناسُ الیوم بدعوی إِلاّ بدلیل۔ 

نم آمضوا بدلیل کون شيء ضد الطبیعة مستحیل: إیمائًا جعلھم 
یرفضون معجزات جیع الأبیاء علیھم وعلی نبیٹا الصلاۃ والسلام و دع 
العجزاتِ الواردَ ذکرُھا ٹی کتب السیرۃ؛ حیث إنھم اجترأوا علی العجزات 
الثابتة باللأحادیث والروایات الصحیحة الوثوق بھا؛ فأنکروا ال حوادث التي 
تتضمتھا؛ فأنکر بعضھم طوفان نوح ظانین أنه لایمکن ان یعم الطوفان الدنیا 
کلّھاء وما أوسع السفینة التی وسعت زوجا من کل شيء؛ علی حین إن قصة 
طوفان نوح لیست دینیة فقط وإنما هي تأریخیة كذلك؛ فإِنکارھا مٹل إنکار 
ورود ؛فاسکودي غاما؛''' افندہ فأنی جاز لبرتغالي أن یعبر مذہ اٹ حیطات 
الواسعة إلی افند؟ إِن ذلك ضد الطبیعة؛ فالصحیح أن البرتغالیین إنما کانوا من 
موالید افند ولا اخترعت السفن وتقدم فن الإضار أخذوا بختلضون إل 
:البرتغال:ء وعلی ذلك اختلط نسلھم وصاروا بیضًا!!۔ 

إن :أصحاب الطبیعة ھؤلاء من اللسلمینء قد أنکروا کثیر من الواقعات 
التي ثبتت شرعا. وإِنكارٌھم ھہذا بمنزلة إنکار ورود ذلك البرتغالي للھند وقد 
ناقشوا الروایات التی تتحدث عن الواقعات؛ إِلاّ اُنھم قوبلوا بواقعات صری)حة 





۷٦‏ اول من جاء افند سن الأوربیین الستعمرین 980018 09 ۷88٥۵‏ (۹٤٢١-٤٢٥۱م)‏ بمار 





مؤکدة الثبوت مم یسعھم إنکارھا؛ حیث إِنھا مصرح بھا قي القرآن أو الحدیث 
الشریف بکلمات واضحة لا تقبل تأویلاّہ ولکٹہ تجرووا علی مارسة تأویل فی 
شانھا لایمکن أن یسمی إلاّ تحریفا ولا یرادف إِلاً الإنکار. وأمشال عذہ ا حوادث 
کثیرۃء نکتفي ھھنا بذکر حادثتین کمثٹال: 
موقف الطبیعیین من العجزات 

قلت ٹ نفسي مرة: إن :عشاق الطبیعة: عؤلا 





نھم منکرون 
للمعجزات؛ غیر آنہ لا بجوز توجیه الام بی ذلك إلیھم إلاً إذا رت کتاباتھم, 
فقد بجوز ُن یکون معارضوهم؛ یتھموٹھم بذلك حسدًا من عند ُنفسھم۔ فقرأتٔ 
بعض مؤلفاتھم؛ فوجدتٗ ان التھمة صحیحةہ وأنھم یصارحون بإنکار للعجزات 
کلھاء وقد یتناولوٹھا بعأویلات باردة, تعلھا لا بقی معجزات, فقد اصطتعوا 
الکلام بشکل قد بخدع لعاقل العادي فضلاً عن الجامل السااج۔ وھنا رأیۓ أن 
مث عن معجزۃ ثبعت بالقرآن ولا یمکر ا 
من ھذا القبیل م تکن اتسع 
بعصا موسی عليه وعلی نینا الصلاۃ والسلام وعبور بني إسرائیل وغرق فرعون۔ 
وآخراھما ولادۃ عیسی عليه السلام من الأم دون الأب؛ فقد تحدث عنھما القرآن 
الکریم بکلمات صریة الدلالة لایمکن أن تُوٌوَلَ؛ ولکنھم مارسوا فیما یتعلق 
بالأول تأویلاً جعلھا خارجة عن نطاق المعجزة؛ فقالوا: إِن معنی ؛اإضرب بِعَصَاكٌ 
اخ (الشعراء: )٣٦‏ یمکن ان یکون أن امش متکًا علی عصاك ؿ البحر من 
حیث ہو قلیل الاء الامر الذي سیدل عليه عصاكء واعبر ببني إسرائیل من ھذا 
الکان. ویقولون: إن موسی عليه السلام کان قد اطّلع علی هذا للکان قلیل الاء 
قی البحر من قبل, وم یکن فرعون ومن معه علی علم بذلك؛ فکان أن عبر 
موسی البحرَ من ھذا الکان الشار إليه یقومہ؛ بینما اقتحم فرعون وجنودہ البحرٌ 
دونما دراسةِ فغرقوا۔ ویقولون: إذا کانت الآیة تقبل ھذا العنیء فلماذا الإصرار 





فتوصات إلی معجزتین 
اعتقدتٗ. إحداھما انغلاق ماء البحر 











عق بی شاد لی زاقل: دض جا علی ا کا ولا سیما لأن 
قولە تعالی :فَالْفَلقَ فَكَانَ دِ ؛ (الشعراء:٦٦)‏ لا یقی ما 
معنی. وماذا عسی أن یکون معنی ؛الاتقلاق: مع انسلیم بعبور موسی البحوّمن 
الکان القلیل ا ماء. إِن :الانفلاق: معنی إن تحقق, تمحقق مع کونە ضد الطبیعة۔ 
وإن لم یتحقق -ونعوذ بالله من ذلك ألف مرة - کان القرا آن منطویٔا علی 
الکذب. إنھم نجحوا ٹی التساس معنی بعید لکلمة :اضرب؛؛ ولکٹھم م ولن 
ینجحوا فی التماس معنی للانفلاق غیر الذي تعطیه الکلمة وقد وُضيِعّتٗ ل۔ وقد 
صحٌ من قال: إِن الکاذب یکون غیًا۔ 

وت کے ا ا کتابه تعالی ٹی مکان آخر بکلمات تلفة: 
أَكم تثْظرُونَ: (لبقرة/٥٥)‏ 
اٹکڑوا علیھا فی الآیة اللذکورةء 
وتصیّدوا معناھا البعید غیر اللطابق لسیاق ال٦آیة‏ ومراداتھا۔ من عجبي۔ 
الطبیعیون یمارسون تاویلات باردۃفی شان العجزات 

وکذلك قرأت کتابات بعض ھوؤلاء الطبیعیین فیما یتعلق بالمعجزة الثانیة 
التي نصّت علیھا آیات القرآن بکلمات لا غموض فیھا ولا تأویل؛ ولکن ھذا 
+الطبیعی: لم یمتتع عن صیعه فیھا کذلك؛ وقال: إِنّ علماء الإسلام یفتخرون 
کثیر بہذہ الواقعةہ ویقدمونھا لإِلبات العجزات؛ ورغم أننی أَسلّم ان القرآن 
الکریم یصارح بأن مریم علیھا السلام انتبذت من اأھلھا مکانا شرقیّاء وأنھا 
اشخذت من دونھم حجابًاء اور مد و و ہے 
وأنھا قالت: : إني اأعوذ بالرحمن منك إِن کہ کنت تقیاء وأنه قال: إنما أنا رسول ربك 
لأعب لك غلامًا زکياء فقالت: آني یکون لي غلام وم یسسسني بشر ول أك 
بغیّا, فقال: کذلك, قال ربيك هو عَلَيٗ ھین, فحملته ف 
ومع الفاصیل التي ذکرھا القرآن الکریم ولدت عیسی فأنت به قومھا تحملء 
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انتبذت بهە مکانًا قصیّاء 


(اقراً سورة مریم الآیات )۳٥-۱١‏ و لکن الآیات کلھا ساکتة عما إن کان قد 
يد قراٹھا علی أحد من الرجالء فقد روج 
النجار(!!) وذلك أدی إلی حمله بعیسی عليه السلام ثم ولادتہ؛ والدلیل علی ذلك 
موجود فی الکتاب القدس؛ فلا حاجة إلی الإیمان بأمر لا تقبله الطبیعة والعقل۔ 

وھنا لاب من إعادة أُن الکاذب یکون غبّاء فإنه نسي الآیات التي تنص 
کک ا کا کک ا 
قائلین: ا رمق جلتِ ٹا فِا ٭ با اض مَارُون ما کان ابولو اثرا سَْ 
وا کائت ات ك َء (مریم/۲۷ شی نف ماد بن بن اتی 2 
تزیهًا عفینًا ول یرتکب أحد من أفرادہ الفاحشة والزنا۔ 

وھنا شارت إلی ولدھا الرضیع ٹی الھدہ وکانھا قالت ‏ مم أن اسالوہ ومو 
سیقص علیکم الواقع التفصیلء ظع نول ضان؟ 

؛لأقارت یہ فلا كَيفَ لُکلم می کان فی امھ صیً؟ء مرم۲۹۷)۔ 

وھنا ا نام عو السلام ا نی التھمة عن انم قائاذً 





ا بعد ذلك کله مع یوسف 





















َقَيًا ٭ وَالسّلامٌ عَلَيٌ 220 وَیَوم أَبْقَث حَبّاء نساہ .)۳۳٣٢‏ 
علی کل فقد مارسوا ٹی ھذہ العجزات کذلك تأویلاً أخرجھا من نطاق 
ا ملعجزات 





وھنا فکرتٗ ان آبحث عن معجزۃ فی القرآن غیر قابلة لویل ما بشکل من 
الأشکال, فانتقلت ذاكرتي إلی معجزة سیدنا إبراھیم عليه السلام للذکورۃ فی 
قوله تعا ی: 


کَیْف خیي الْمسوگی إ خ؛ فقال لے تعالی: 
. تحیي الوتی. فاجاب إبراھیم: :بَلیٰ وَلَلكِنْ 








لی آي إئي آؤمن ا کک ا 





کی (البقرۃ/ ۳٦‏ 

وللقراء أن ینصفوا ویقولوا: ھل إِن هذہ للعجزۃ یمکن أن تقبل تأویلً؟! إِن 
ھذا الد النبي الکبیر من لي العزم, یطلب إليه تعالی أُن بریه کیفیة إحیاء الوتی؛ 
فیریہ تعالی إِيّاھا جھار. غیر ان الإنسان بجوز لە ان بححسب ال حیةً حبلاً عندما 
یتعمد إغماض عینیہ فقد مارسوا فیھا ایضًا تاویلاً لا یعدو ان یکون إلاّ تریفًا۔ 

فیقسول الطبیعیون: إِن العلماء قد اعتبروا ما ذُكِرَ فی ھذہ الآیة معجزۃً 
صرید ولکن ما هو الدلیل علی آن رن : مشقة من ار ةہ التی تعطي معنی 
الإبصار بالعین؛ أو لامجوز ان تکون مشتقة من :الرؤیا؛ التي تعطي معنی الحلم. 
فتکون معنی الآیة ان سیدنا إبراھیم قد رأی ھذہ ا حادثة ٹی ا نام وقد یری النائم 
ما ہو آکبر من ذلكء ولیس فیه ما یعث علی الاستغراب ولیس فی ما یکون 
ضد الطبیعة فلا یقبله العقل۔ 

وھنا أیضنًا لابد من إعادة أُن الکاذب إنما یکون غًا؛ لأنه إن کان إبراھیم 
قد رأی ذلك فی النام؛ فما معنی قول تعا ی لە: : أَوَلْمْ تُژیِن؟؛ علی ان الرؤیة إذا 
کانت ٹی معنی ا حلسم تقید بدالنام: فقد قال الله تعالی علی لسان إبراھیم فی قصةۃ 
الذیح اي ای تی الما آئي انَحْك: (لمتفت/١۱۰)۔‏ 

إِن القرآن الک کریم قد نزل بلسان عربي ؛ ولکن الؤسف ان مؤلاء 
الطبیعیین ای سد نسق الآیات:؛ وإنما أقحموا فیه 
أغراضّھم حیثما شاؤوا۔ ومٹل ذلك مثل من اشتق کلمة :الربواہ القرآنیة العربیة 
الفضصیحة من کلمة : ربسودنہ بالفارسیة وقسال: إن معنی :حٌَم الرّوء 
(البقرۃ/ہ۲۷) ان اللہ تعالی قد حرّم الغصب۔ وھذہ الطریقة التي انتھجھا ھؤلاء 


ےش تستتستٹتتسرز 6 ےت ٹس 




















الطبیعیون التجرؤون یمکن بھا تحریفٔ کل کلمة وآیة ٹی القرآن وا حدیث 
والشریعة عن موضعھا وتحمیلھا من العانی مال بحم 

فلم بن رکوا معجزۃ إلاً وأولوھا تأویلا لیس إلاً عریفًا۔ 

وتحدی با هذہ الآیات القرآنیة التي تتحدث عن العجزات, لو 
غُرضّت علی رجل عارف بالعربیة غیر مؤمن بدیانة لا یکفر بالقرآن ولا یؤمن 
نل بالإنصاف: علی ماذا تدلٌ الآیات عندك؟ إنه لن یقول: إنھا لا 
تدل علی ما فھمہ أبناء الإسلام القدامی منھا؛ وإنما سیقول: إنما تدل هي علی 
اللعاني التي فھموھا مٹھا. وبالقابل إذا طرح عليه ما حمل الطبیعیون مذہ 
الآیات من المعاني وسُيْل: ھل تدلٌ عليه ھؤلاء الّیات؟ لقال بکل تاکید: إنه 
لایٔفھم مٹھا ولا تدل عليه۔ 
تحمیل الکلام العنی الذي لایحتملہ تحریفِ 

إن تحمیل الکلام من العاني مالا بختمله إنما هو تحریف. ولکٹھم إنسا 
٢‏ لذلك؛ لأنھم قالوا بأن مضاد الطبیعة مستحیل۔ وم أدر بعد ما ہو معنی 
×مضادً الطبیعة مستحیل؛ إن هذا الرکب متضمن لکلمتین: ضا و الطبیعة: 
آما :الضادً؛ فمعناھا ظاھرء وأما :الطبیعة: فربّما بحملونھا علی :العادة الإفیة؛ 
وکأنھم یقولون: إن العادة الإفیة لا تتغیّر؛ ولکن ذلك یتوجّه إليه اعتراضان: 
أولاہ ما هو الدلیل علی عدم تغیّر العادة الإفیة؟ أو هل لا یقدر اللہ تعا یل علی 
تغییر عادته؟! إذا کان الإنسان یقدر علی تغییر عادتهہ فکیف يُتَصوَرُ ان لابقدر 
اللہ تعا لی علی تغییر عادتہ؟!۔ وثاتیاء لابڈ من وضع إطار للعادة الإفیةہ حتی تتعین 
الأمور التیي تدخل ٹي إطار العادة الإفیةء وأما الأمور التي هي خارج الإطار فھیي 
لیست من العادة الإهیّة بل هي ضدھا۔ 

إننا نری أن مغات من الاأشیاء قد وٴُحدّتٗ ولا تزال تُوْجَدُ وم تکن موجودة 
من قبلء کالکھرباءء والطیارۃء والبرقء واٰماتف: وأمثال ذلك التي هي أمثلة حيّة 


تسزرہ۔ء 6سس آسہ سس 

















لاأخیاء اللوجودۃ حدیئًا وغیر اللوجودة قدیمًا۔ 

فھل کان من الجائر ان يُْحْكَمْ علیھا عند ما م تکن موجودۃٌ بکونھا ضد 
الطبیعة وبأنھا لن توجد اَبدَا؛ لأنھا مستحیلةء ووجود الستحیل لن یتحقق اَِدًا!۔ 

آو ھل حدّد الطبیعیون الیوم ان الاُشیاء غیرٌ هذہ الأشیاء الکتشفة الشار 
إلیھاء لن تُکَْشَف فیما بعد؛ لأن هذہ التی ٌ اکسشافھا طبیعیةء وأما التی مم یتم 
اکتشافھا فھي غیر طبیعیةء بل هي مضادة للطبیعۃ!!. إن الله وحدہ یعلم الأأشیاء 
التي سئُکتشف فیما بعد والتیي هي خارج نطاق الطبیعة التي حدودھا الی 
فثبت أن الطبیعة وسیعة جدًا لا یمکن تحدیدھا بحد وتحجیمھا بإطار؛ فکیف بجوز 








أن یقال فی مان شيء جدید: أنه ضد الطبیعة. وإذا لم بجز القول ٹی ثأنه بأنه ضد 
الطبیعة فکیف بجوز القول بکونە مستحیلا؟!۔ 
الدعوی لا تثبتإلا بدلیل 

وإذ سلّمنا علی سبیل التجوٌز والتنازل أن ھناك شیئًا ضد الطبیعةہ فإن کونه 
مستحیلاً غیر مسلّم؛ لأن القول بکونه مستحیلاً دعوی, والدعوی لا تثبت إِلاّ 
بالدلیلء ولیس لدیھم دلیل سوی أن یقولو: إنھم م یشاھدوا أن بحدث ذلكء 
وذلك لا یعنی إلاً أتھم لم یعلموا بذلك؛ ومن العلوم أَثّ عدم العلم بشيء لا 
یستلزم عدم وجودہ. مثلا, إذا لم نطلع علی أخبار ؛کالکوتا: فلن یصح ان ندعي 
أنه لا توجد أخبار عنھا۔ 

وقد سبق أن تحدثنا عن ذلك بالتفصیل ق معرض طرح البدا الأول. وقد 
علمتم هداك أن القول لدی تقدیم الدلیل: إندا مم نشامد ان بحدث ذلك, قول 
ضعیف جد؛ لا یتأعل أن یکون دلیلا يُكَمّدُ عليه. وإنسا هو الاستقراء الذي 
یرادف التجربة. والتجریۂُ معناھا أن یشاھد الإنسان شینًا ما ٹی اشخاص, فیجوز 
لە أن یزعم فی وقت ما أن هذا الٰيء یمکن 





اُن یوجد فی أشخاص آخرین 
غیرھم؛ لکن ھذا الزعم لا یعدو ان یکون ظنًا ومینًاء ولا یمکن أن یلغ حد 
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ا جزم والیقین. وإلاً فیستلزم ان الإنسان الذي شاھد أَناسًا من افند کانوا سودٌاء 
ان برتي أن افنود إنما یکونون سُودا وأما غیر السود منھم فلا یکونون إنسانًا۔ 

وإذا کان الدلیل الاستقرائی لا یتجاوز أن یکون ظتًاء فإذا ود هناك دلیل 
آقوی منہ فسْقَّدَم عليهہ کما أسلفنا لدی الحدیث عن البداً السابع. إِن ذلك شيء 
واضح یدرکہ حتی الغبيء ولکن أبناء الزمان یتجاھلون ذلك۔ 

لی هنا تم إیضاح الخطاً الذي یرتکبە القائلون بأن ماھو ضد الطبیعة فھو 
مستحیل, وخلاصۃ الرد علیھم هي ان دلیلھم ذاك دلیل استقرائي لا یصح أن 
یسع جیع الأفرادء والأفراُ الذین یسعھم لایفید ٹی أنھم إلاّ بالمحکم الظنيٌ؛ فإذا 
ود دلیل أقوی منە لن یثبت أمامہ سحظة مَّا۔ 

وبذلك انکشف خطا من بجترئون علی تمدید قدرۃ اللہ العامة؛ لأنھم یروتھا 
ضد الطبیعةہ فیئیرون تی شأنھا شک وکا وتساؤلات بدلائل عقلیة یھتدون إلیھا۔ 





خطا الطبیعیین فی الاستدلال ب سنة الله ٠‏ 

والآن نبدا فی بیان خطأ من یُقدمون الدلیل النقلي - إلی الدلیل العقلي - 
علی کون ما ہو ضد الطبیعة مستحیلاً: 

إٹھم یقولون: إن القرآن الکریم بدورہ بقول: افَلنْ تد لِسُّت اللہ تبْلیبلاء 
(فاطر/٤٤)‏ و ؛لن مجد لِسْنَِّ الله تحْوبلا: (فاطر/٤٣)‏ و 
(الروم/۴۰) ٭ و (بني (سرائیل/۷۷)۔ 
صریحة فی أن کون الشيء ضد سئّة الله مستحیلء 


















یقولون إنه ھذہ ای 
وذلك ما ندّعيه ونقول بە۔ 

وقد أجیب عن ذلك بوجوہ: 

إن کانت السنة تعني هھنا انھا عامّة تسع جمیع الأشیاء ٹ الکونء کان 
الواجب أن لا تتغیر ھي بالنسبة إلی شيء ما ٹی الکونء وھذا الفھومُ غیر صحیح؛ 
لأن الجمیع یعلم ان أحوال الزمان تتقلبء فقد کانت ھناك فی زمن ما حکومة 
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إسلامیة وھا سیادة فی العامء ٹم حلّت لھا حکومۃُ الکفار؛ فذلك عَوْلٌ کذلك۔ 
وم یکن ھناك فی زمن ما نظام بریدي؛ ولا جھاز برقیةہ ولا کھرباء ولا طیارةء 
الواضح ان ذلك الزمان الذي مم تکن فيه مذہ 
کان من خلی الل تعالی. وإذا عممنا السنّة اللذکورۃ فی الآّٰة 
استوجبت أُن لا تقبل التغییر والتبدیلء علی حین إِنھا قد ق 

وھنا لاڈ أن 











: إن المراد من السنة لیست سنة عامّة وإنما ھي سنة 





خاصّة؛ فلا بد من تحدیدھا۔ وتمددھا أنتٗ - أیھا الخاطب من الط 
المراد مٹھا هي سنة اللہ التي قد تمت تجریھا۔ وھنا یشور سؤالٌ وھو أنه مل 
ہناك حد للتجربة؟ وا جواب: أئه لا یوجد ما حتٌ؛ لأن هناك سلسلة من 


- بان 





التجارب لا تتتھي؛ قد شوھدت تجارب لم تُشاھد من قبل ولا تزال تُشاھد 
وكًا فلا یکون هناك حمل ل:سنة اللہ:. نسم: إذا انتھت الدنیا فھنا بجوز أُن 
یقال: إِن سنة الله کانت تعنی من الأأشیاء فلانًا وفلائاء ولکٹە عند ذلك لا 
يُ اح لك أن تحکم علی شيء ما أن سنة اللہ ٹی أنە تقعضي کذاء وأنھا لا 
تتبڈل فی شأنە من مذہ ا حیئیة۔ وف مذا الوضع لم یصح الاستدلال بالآیات 





اللذکورة؛ لأن ؛سنة الله: لم یتعیّن معناھا بعدًا. وھذہ الفسدة إِنما جرّھا تعميمٌ 
سنة اللہء إن سیاق الآیة یؤکد بما لایدع مجالاً للكٗ ان الذین عمًموھاء کان 
صنیعھم صنیع من قال : إِن الله تعالی بنفس منع عن الصلاة - ونعوذ بالله من 
ذلك - ٹی صریح ال إذ قال: ؛لاَ تَقْنُوْا الصّللوۃٌء (النساء/٤٤)‏ حیث فصل 






الآیةَ عن قوله تعالی: :وآَشمْ سُکرئ؛ (النساء/٤١٤)۔‏ 
دراسة ااڈیات التي وردت فیھا کلمة : سنة الله ٠‏ 

ولرید من الإیضاح نود ان نبین سیاقَ الات التي جاء فیھا فیھا ذکر سنة الله 
ما ا ا قِدی ومی الآبۃ و 








وللقراء الکرام ان ینصفوا: مل یصح اُن نعسم ؛سنة اللہ: فی الآیة؟ لایجوز 
ذلك بالتاکید؛ لأن امراد ھو ستّة اللہ ٹی أسشال ھؤلاء الذین تحدثت عنھم الآیةہ 








۱ کک وا تف)) 

یعني ان الکفار کانوا قد تواعدوا أنہ سیژمنون بالنبي إیماا کاملاً لدی بعلته 
إلیھم غیر أنھم نبذوا تعاهدھم ظھریًّا عندما جاءھم وقابلوہ بالرفض والاستتکار 
والاستکبار والکر السيّء. ما یدل علی أنھم ینتظرون ان يُعَامَو معاملةً من 
سبقھم من الکفرۃ الطغاقء فلیعلموا أُن سنتتا ٹی أشا‌م لن تبدڈّل ولا یقدر أحد 
علی ویلھا للحظة فضلاً عن تبدیلھا۔ 

والعارف بعلوم العربیة من القراء سیعلمون ٹی ضوء ما یعرفونہ من القواعد 
اللسانیة أن ×سنة اللہ* 








جاءت فی الآیتین لاٹ مرات؛ فمرۃ جاءت کلمة 
×سنة الأُولین: ومرة ثانیة وثالئة جاءت کلمة ؛سنة اللہ:. و السنن الٹلاث هذہ 
إنما ہي واحدة قي العنی الرادء وہي سنة تعذییھم وإھلاکھم وإذلاھم. وہما أنّ 
السنّة مذہ تتعلق بالفریقین, فأوردت مرة مسنوبة إلی الکضار بکلمة ؛سنة 
الأولین: واستخدمت مرۃ ثانیة وثالشة منسوبة إلی الذات الإفیة بکلمة :سنة الله 
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فالنسبة إلیھم ھي نسبة الفعل إلی الفعول أي السنة التي عاملھم الله بھا۔ وأما 
النسبة إليه تعا ی فھي النسبة إلی الفاعل. وخلاصۃ القول أن معنی السنة موحدة 
قی المواضع الثلاثة. ولا یوجد احتمال ما للمعنی الذي أرادہ ال 
معنی :سنة الاولین:؟1۔ 

أَمّا الذین لیست لدیھم معرفة بالعلوم العربیةء إذا قرأوا مذہ الواضع مع 
تراجم الآیاتء لعلموا أنه لا بجوز ان يُرَادَ بالسنة هھنا ذلك العنی الذي اصطعه 
الطبیعیون۔ 
ما لآية اثالئة فھي :1 


نہ وإلاً فما 





ِء فقد سبقتھا الآیات: ١ب‏ اَم الَذْینَ 






وم ادرِ من أین فھموا من الآیة ان ما بخالف الفطرۃً أي ما بُصطَلَحْ عليه 
بخوارق العاداتء لا بجوز وقوعه ٹی الکون. إنّ سیاق ال٦ّیة‏ یبین ان الراد من 
الفطرة التي فطر الناس علیھا هي الدینء الذي ذکرہ فیما يأ 
وقد أَمَرَ الله تعا لی تی هذہ الآیة بالحسك بالدین الذي هو فطرة الله التي فطر 
الناس علیھا وأنە تعالی أودعه فطرۃَ کل إنسان فلا تتغیر اي لا یأتي علی الناس 
زمان لا یدخل فیە الدین فطرئھم. وقد جاء تفسیرھا فی الحدیث الذي جاء فیه 














تعالی أودع قابلیة قبول الحق فطرة وطبیعة کل مولود؛ فإذا اسٴ 
صحیح باتي متِمًا للحق, وإلاً فمتبمًا للباطل. وقد جاءت الاّیة متضمنة 
لدعوی أن ھذہ القابلیة ستظل توجد فی الإنسان دائمًا ولن حول دونھا أحد؛ 
لأنھا مي مدار التکلیف لأن إسناد وظیفة ما إلی من لایحمل قابلیتہ هو تکلیفه 
ما لا یطیقہہ فیکون ذلك کمٹل رجل مکسور الید يركُمْ علی الکتابة: وذلك 
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ظلم وعمل لا طائل تمتہ. وإذا أسر الله تعا ی الإنسانَ بالإیمان بالدین أََحُوَّجٌ 
ذلك إ لی ان یکون ہو متمتعًا بالقابلیة لفھمه واستیعابهہ فقال تعا ی: إِنّه زوٌد 
الإنسان منذ الیوم الأول بھذہ القابلیة اللودعة فطرئه. وذلك أمر حکم لن 
یشھد التغییرء أي لا بحدث اٌبدًا أن یفقد الإنسان قابلیة فھم الدین وقبولہ؛ لأن 
الدین یتلخص ںی أمرین: الإقرار با حالق والنبوۃء وھما من البدامة باللکان 
الذي لایمکر کن افیہ:أن تخل مٹھما فطرۃ اح من الیشر: فلو رمیتٗ إلی طفل غیر 
واع حجار من خلفہ وقف ونظر منعطفًا إل الخلف باحنًا عن الرامي۔ فلو 
وجد أحدا خلفه بلاحقہ قااً: إنك أنت الذي رمیئٌني با حجارۃ. ولا بستطیع 
ہو ان یتخلص من الموقف قائلا: إني ما رمیثثك بھا وإنما ي التي قد أصابتك 
بشکل تلقائي. ومھما حاول هو وآلاف إنسان معه ان یقنعه ان الحجارۃ 
وقعت عليه تلقاتًا ما أساغ عقله ذلك. وعدم اقتناعه ھذا إما یرجع إلی البدا 
ال رکوز ٹی ذھنه الذي مفادہ ان الفعل لاہجوز ان یقع بدون الفاعل. وذلك مو 
الإقرار با حالق۔ فثبت ان کون اللہ تعالی فاعلاً ٹی الکون أمر طبیعي ظلٌ من 
الأزل وسیظل إلی الأبد. وكذلك نری أن الطفل اللذکور لو سُیْل عن اسم 
شيء جدید ما قدر علی الإخبار بە وإنما ینظر قی مثٹل مذا الوقف إلی أبیه 
ینتظر منە أن بحیطه علمًا باسمەء حتی یتستّی له أُن بخبر السائل بھ. وذلك 
یرجع أنه م رکوز فی طبیعة الإنسان منذ خلیقته أن جمیع الأشیاء لا یعلمھا 
الإنسان فی بطن أمّه بل إن هناك أشیاء کثیرۃ إنما یطلع علیها إذا آخیرہ بھا 
أحد وہنا تاج الناس بعضُهم إلی بعض۔ وذلك هو معنی الرسالة والنبوۃء 
أي کما أن أمور الدنیا لا یعلمھا الإنسان بدون دلالة أحد علیھاء كذلك أمور 
اہ أحد وھذا اللقن العلم هو الرسول۔ 

الین یقولون بوجوب رکعتي الصلاۃفقط 

ولیس یعنینا هھنا إطالهُ ھذا الوضوع, وإنما دخلنا بعضّالطفصیل لإیضاح 











الدین لا یعلمھا حتی یا 











معنی :الفطرة؛ ولاکید أن معنی :خلق اللہ فی الآیة السرودة اأعلاہ تلك القابلیة 
التي أطلق علیھا :الفطرۃ: و؛:الدین: ولیس للراد ما ینیە الاقفون بالقافة الغریۃ 
الیوم أن شیئًا ما لا یمکن أن بحدثٹ خلافًا لعادة الله وسنتہء ویتخذون ذلك ذریعةً 
لی إنکار العجزات والکرامات۔ 

والانصراف بالآیة عن سیاتھا وقرینتھا وتحمیلھا العنی الذي لا تمتمله مٹل 
ذلك مثل من سأل جائمًا کم یکون الواحد إلی الواحد؟ (۱+۶۱) فقال: جموع 
الواحدین یکون خبزین!! أو مغل من قال بکون الصلاۃ رکعتین فقط من الفرقة 
القرآنیة التي تقول: یکفینا القرآن ولا حاجة بنا إلی الحدیث الذ: فی 
کی اک ا علی کون الصلاہ رکعتین فقط بقوله تعالیل: 
؛ جَاعل الملیک لُک رُ أولیٰ أجِحَةِ تھی وئللٹ وَرلع ؛ فاطر/١)‏ وتقول: إذا 
صحت الصلاۃ مثنی فلا داعي إل أداٹھا ربَاغٌٍ 

وإذا قرأنا الآیة کاملة وبدأناھا من :جاعل؛ إِ ح علمنا أُن الّیة ھمذہ لا علاقۃ 
ما مع الصلاۃ وإنما هي ٹی بیان صفة جلیلة من صفات اللہ ا خالق البارئ اللصور 
عرٌ وعلا؛ حیث توضح أن الله هو الذي جعل اللائکة قائمین ببلیغ وحیه 
ورسالتہ وخلقھم أولي أجنحة مثتی وثلاث ورباع۔ 

وکذلك الأمر ٹی حمل ؛خلق اللہ؛ ٹی :لا تبدیل لخلق اللہ؛ علی معنی ؛ستة 
الله و:عادة اللہ؛ وإنکار للعجزات بناءٗ علی ذلك إنما و عبث بالأیة وصرف بھا 
عن سیاقھا۔ 

وخلاصة ال جواب عن سؤال الطبیعبین هي أَنّ ؛سنة الله؛ ٹ الآیات لا يُرَادُ 
بھا العسوعغ؛ لأن هداك أشیاء لا تحصی تمدث, وتعغیر؛ وأن هناك تقلبات ٹل 
الکون یشھدھا ا جمیع وستظل ہذہ التلقبات حاصلة لیوم القیامةء وأن السیاق فی 
الآیات هو الآخر یرفض العمومء والقرینة فیھا تؤکد ان الراد ھھنا هو غلبة ال حق 
وھزیمة الباطلء إما با حجة والبرھانء أو العذاب والطوفانء أو الدمار والڑھلاك 
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العامء أي کان اللہ تعالی یقول: إن ستتنا أننا نغلب الحق دائمًا علی الباطلء ولن 
تبدل ستنا ھذہ۔ 
۔رحآخر لدلیل أبناء الزمان 

وقد طرح أبناء الزمان بشکل آخر دلیلَھم علی عدم وقوع ما هو ضد 
الطبیعة. وھذا الدلیل مرکب من ا جزآین: العقلي والنقلي. 

وھذا الدلیل مفادہ أن فعلا ما إذا حصل وجودہ باستمرار علی طریقة 
خاصّةء فذلك یدل علی أنه إنما یتحقق بإرادة الله تعالی. وإذا تحقق مرارًا 
وتکراراء دلّ علی أنه تعا لی إنما یحبٗ أن ق بھذا الشکل؛ فیعود ذلك 
وعدًا فعلیّا منہ تعالی. وکلنا یعلم - فی ضوء الآیات التي تؤکد ذلك - ان وعد 
الہ تعالی لا بختلف ولا یقبل تحویلا ولا تبدیلا؛ فالقول ہما یضاد الطبیعة إنما 
ہو القول بإخلاف اللہ تعالی لوعدہہ وذلك باطلء فوقوغ ما مو ضد الطبیعة 
باطل کذلك۔ 

وھذا الدلیل یشتمل علی جزأین. وأجزاء الدلیل تسمی مقدمات؛ فالملقدمات 
الأُول هي ان عادة الله تعا ی وعد فعليٗ منه. وصذہ القدمة عقلیة؛ حث 
استبطوها بعقوغم. والقدمة الثانیة عي ان وعد اللہ تعا ی لا مختلف ولا یتغیر؛ 


ابتة یکتاب الله ۔ 














وھي نقلیة 
تفنیدنا لہذا الدلیل 

وا جواب عن ھذا الدلیل: أننا نسلّم اللقدمة الثانیة دونما استثناء؛ لأن الله 
تعا ی یقول: ءإكٌ الل لا ُخْلْفٗ الِْْعَادَ (آل عمران/۹) ولکتتا لا نسلم القدمة 
الأول: وھي ان عملاً ما إذا حقق علی طریقة خاصّة مدة ماء 
وعدا فعلیًا۔ 

إِنّ ان اللہ تعالی عظیم وقدرتہ فوق قدرۃ الکون کلهہ ولکتنا نری الإنسان 
ٹی الدنیا أئە یواظطب علی بعمل ما علی نوع خاص, ولکته لانجوز أن 


"0777-000 








نقول: إن ذلك وعد عمليٗ منہ؛ ولا یمکن أن خالفہ بعمل آخر. ھناك مسؤول 
قضائي بعتاد الحضورٌإل الحکمة ي الثانیة عشرۃ مغلا رض أنه قال موظفیه 
یو نی ساحضر الحکمة غدا لی الساعة العاشرۃ؛ فھل بجوز لم أن یقولوا لە: 
إننا لن تحضر ثي الساعة العاشرة؛ لأنتا قد رأیناکم تحضرون ا حکمة دائمًا فی الثانیۃ 
عشرق وحضو رکم المتواصلٴ ٹی هذہ الساعة کان وعدٌّ فعلیّا منکم؛ ونعلم أنکم 
تواظبون علی الوعدہ وما تُمرون بە الیوم من تدشیط ا حکمة من الساعة العاشرۃ 
لا یمکن وقوعہۂ لأأن مسژولاً کر مٹلکم کیف یجوز أن یتحوّل وعذہ؟!۔ 









للقراء أن ینصفوا 
وللقراء ان ینصفوا: مل یصحٌ للموظ یقابلوہ بھذا اللوقف, أفلا 
یکونون ععصاً مجرمین إذا م بحضروا من الغد ق الساعة العاشرة, بالتاکید 








ومن الفارقة الغرییة ان أأحدًا من الناس لا یسلم هذہ القدمة فیما یتصل 
بدنیاہہ لأٹھا واھیة تافھة لا جوز الالتفات إِلیھا۔ 

ولکن الناس جعلوها جزبً من الدلیل فیما بتعلق بالدین, ویصرون عليه سد 
ة الشخص الذي یعتبرون عملاً من أعماله العتادۃ وعدًا 
فعلا؛ فاللہ تعالی بقول: ؛إكٗ ال عَلّی كُلّ شَےٴو فَِیئْر (البقرۃ/۲۰)ء وبخبر تعالی 
من وقت لآخر بالعجزات والقیامة واللافکة وما إلل ذلك؛ ولکنھم لا یؤمنون 
بذلك ویصرون علی ما اختلقوہ من القدمة القائلة بکون العادة وعاً فعلیا۔ 
وذلك ما یقال لە ٹی الأردیة: :اللدعي کسلان والشامد نشیط:۔ 








مغالطة یمارسھا أبناء الزمان 

ولسائل أن یسأل ھؤلاء العقلاء: عند ما خٍْ 
أُربعة کما نشاہدھا الیوم؛ لأن الأرض عمراٹھا ونمو ما علیھا من الزرع والنسل 
یتوقف علی الفصول الأربعة. وظلت هذہ الفصول قائمة عبر السنوات التي لا 





تِ الدّیا کانت ھناك فصول 





تحصی؛ وما زال الطر ینزل ٹی فصلہ. فلو استبط أحد من استمرار نزول الطر ٹیٴ 
فصولە ان ذلك وعد فعلي, لصحٌ ذلك علی زعمھے. ولکن التأروط یشھد أنه 
حدث بعد سنوات أنہ لم ینزل الطر فی سنةِ مًا. وکان ذلك خلافا للوعد الفعلي 
الذي یقولون بە. فکیف حدث ذلك علی حین إنھم یقولون بأن الوعد الفعلي 
لایمکن أن یتحقق خلافہ؟!۔ 


قبت بذلك أَن القدمة ذاتھا غیر صحیحةہ ولا یصحٌ القول بأ عملاً ما إذا 





مُوْرِس مراتء یعود وعدًا 
وھناك اأُنواع شتی من الاّشیاء توجد ى العالم وقد أسلفنا نی مبحث الادة 
ولدی إِباتھا حادثة بأن الأأخیاء بأنواعھا کلھا حادثة. وھنا نقول: عندما وُحِدٌ 
ول نوع ىي الادة فلکون ھمذا النوع قائمًا مد دخل إطارَ العادةء فللقائل أن 
یقول: إنہ اصبح وعد فعلیّا, ولا بجوز ان یقع ما بخالفہ؛ فکیف نشأت الأنواع 
الأخری بعدہ؟ علی حین إن نشوءھا بخالف الوعد الفعلي. إذا کان الوعد یتحقق 
بفعل الفاعلء فالنوعیة التي ییتدئ بھا الفعل تدخل إطارَ الوعد کذلك؛ فیجب أن 
لا تتغیر ھي کذلكء علی حین إنھا تغیرت ولا تزال وستظل تتغیّر۔ 
ولك ان تسمي ھذا التغیر :ارتقاءٌ کما قال بعض العلما: 
ا فی ٘يٗ نوع من الأشیاء ابتداءٗ وإنما بحدث التغیّرء فیتحّوّل نوع إلی نوع 
آخر کالقرد والإنسان اللذین ھما نوعانء وکان من قبل نوعًا واحدًاء وھو 
القرد وتطور القرد تد 
وكذلك ھناك تحمینات خرافیة أمثال ذلك فی کثیر من الأمور یمارسونھا ٹیٴ 
غباء؛ ولا حاجة بنا ان نتعرض ا ھھنا بالإبطال؛ لأن ا حدیث عنھا سیأتي فی 
الصفحات القادمة۔ 





: إن العالم لا 












ء فانفصل ذنبه ثم بدا یمشي قائمًاء فسُمّي انسائا۔ 


ولك أن تسمّي ہذا التغیرَ :نشوم؛ کما یسمیه أھل الحق, وذلك یعني اث 
کل نوع نشأ بقدرة اللہ تعالی علی حدة, 


تتےتستتٹ سر تس تسس 


إفحام أبناء الزمان بدلیل لا قبٔل لھم به 

علی کل فمھما صنعتٗ فإن التغیر قد حصل, والتغیر یعني عو 
کانت عليه من الوضع؛ وتغیرُ العادۃ یستلزم إخلاف الوعد الفعليء وذلك بقع نی 
العالم کل حین وآن. فکیف صحٌ مبدؤك القائل بأان خلاف العادة لا یمکن أن 
یقع. ولکم الآن إما ان تقولوا: إلہ بجوز عَقَی الإخلاف فیما یتعلق بوعد الله تعالی 
- ونعوذ باللہ من ذلك - وِمّا أن تقولوا: إن العادة لا 





العادةۃ عما 









الال باطل بالاتفاق؛ فلا یوجد ٹيی الدنیا أحد یقول بأن اللہ تعال ی خلف وعدہ؛ 
لأن إخلاف الوعد إنما بحصل من الذي لا یتممع بالقدرۃ أو یعصف بالنسیان۔۔ 
وکلا الأمرین یتنزہ عنھما الله تعا ی و تقدس. فلم یصحإلاً القول الشانی, ولا 
یسعنا إلاً ان نقول بن القیام بعمل ما لأیام لا یصیر وعدًا فعليًا. فثبت خطأآً 





اللقدمة القائلة بن سنّة اللہ تعالی وعد فعليٗ منہ. وإذا ثبت بطلاث إحدی مقدمتی 
الدلیل عاد الدلیل كلّه باطلّء ولا یسعن إِلاّ ان نسلّم أن وقوع خوارق العادات 
مکن, ونجوز وقوع ما بخالف الطبیعة ة کذلك. 





اعتراض وجوابھ 

وقد ینھض أحد لیردٗ جوابنا الذي أسلفناہ ویقول: إِنّ هذہ القدمة من 
مقدمتي الدلیل لی اسافتا ان الغادۃٌعی الوعد الفعليٗء مم تبطل بعد؛ حیث إن 
الاعتراض الذي قَْبلّتْ بە اللقدمة بأن العادۃ لئن کانت وعدا فعلّا فلماذا بقع ما 
خالفھا أحیائا؟ وضرٍِبَ لذلك مثل بأن العادة کانت تقضي بنزول الطر ي فصلہ۔ 
فلماذا وقع خلاف ھذہ العادة أحیاتا؟ وبقول: إننا نقول: إنّ دائرۃ العادة واسعقء 
فلم تکن العادة متعلقة بفعل واحد وھو الطر؛ وإنما کانت تتعلق بقاعدة کلیةء 
ان کل 
الأفعال لە أسباب طبیعیةہ وحسب وجود سبب منھا یوجد السبّبُ الذي 


وأثر من آثارہ. فالسبب في نزول الطر مثلا هو ھبوب الریح 





صورة نزول ا لطر وحینًا ٹی صورۃ عدم نزول. والقاعد: 











الحاصة التي شري السحابٌ. فکلما وُحِدّ ھذا السبب تحقق نزول الطر وإن لم 
یوجد مم بنزل الطر. فالسنوات التي قد نزل فیھا الطر ھبت فیھا تلك الریح؛ 
لم تھب فیھا لم ینرل فیھا الطر. فکلا الأمرین قد دخلا تحت القاعدةۃ 
الکلیةء وحققا ضن العادة الابعة التي هي الوعد الفعليٗ. وبذلك ارتضع 
الاعتراض الذي کان قد وٴُجّه إلی کون العادة وعد فعليًا۔ 

وعلی هذا - ولا یزال الکلام لن یدافع عن کون العادة وع 
أُِْةَ علی وجود مختلف الأُنواع من الأشیاء من الاعتراض الذي مفادہ أن وجود 
نوع واحدِ لع أیام کان یعني أنه قد دخل العادة فکان الواجب ان لا توجد 






تقنا 





الأنواع الأخری غیرہ؛ لن ذلك یعني وقوعٌ ما خالف العادة, 





وجو 
وإنما کان فر٥ًا‏ من القاعدة الکلیة اللذکورۃ التي تعني ان أنواع الأشیاء توجد 
بوجود أسبابھا الطبیعیّة فکلما وُحِدّ سبب لنوع منھا وُحِدَ ھو؛ وإذا وجدت 
سباب شتی لاأنواع شتی؛ وُجدّت تلك الأأنواع الختلفة. وبذلك فلم بحصل ما 
بخالف الوعد والعادۃ. 

ونجیب عن ھذہ ال خرافات بأنکم وسعتم دائرة العادة لإدخال نزول الطر 
وعدم نزوله کلیھما وکذلك لإدخال تعدد الأأنواع ٹی إطار العادة. وإنتا بدورنا 
لا نطلب إِلاّ ذلك, أي ان مُوَسعُٴا دائرۃ العادة. غیر أنکم لا تستطیعون أن تضعوا 
حدٌ لسعة دائرۃ العادة, حتی تقولوا: إن الاشیاء الفلانة داخلة ٹی نطاقھا والاشیاء 


أنە م یکن وجود نوع خاصٌ من الأشیاء واحد داخلاً يی العادةء 


الفلائة لیست بداخلة فیە؛ حیث سیحدث إلی یوم القیامة أنه تستجد أشیاء وتدشاً 





أنواع جدیدة, وکلما ثُقَابَلوٴكَ بالاعتراض تضطرون لتوسیع دائرة العادة حتی 
ینتھي العا م وتقوم الساعقء فتقولون: إنه کانت ھناك أسباب فلانة وبفعلھا 
کانت بالإمکان أُن توجد أنواع فلانةء وھناك تقدرون علی وضع حدّ للعادقء 


وذلك یکون عباأ؛ِ حیث إنما ال حاجة إلی توسیع دائرۃ العادۃ تمس ف الدنیاء حتی 





یعلم الناس أن الأعمال الفلانة داخلة ٹی دائرۃ العادة فیجوز وقوعھاء وأن الأُأعمال 
الفلانة لا تدخل فیھا فلا بجوز وقوعھا۔ وہما کم لا علکون مبِد٤ً‏ ومعیارَ نذا 
۔ ولو سلّمتم ذلك 





التحدید, فالواجب أن تقولوا: إِن دائرة العادة غیر حدو 
لحصل ما نتوخاہ۔ 
تطویق الخصم بشکل لافکاك من 

وھنا لا یسعکم ان لا تُسَلَمْو العجزات وما أخبر به الله ورسولە من ا جنة 
والنار ولمیزان وا جزاء؛ لأنکم قد اعترفتم بأن دائرۃ العادة لامتاعیةء ومھما کانت 
عقولکم لانسیغ ذلكء فإنہ بجوز أن یکون داخلاً پی دائرۃ من العادة م تکشف 
لکم بعد. وإن کتم لا تسلمون ذلك فعلیکم أن تقدموا لتحدید العادة معیارٌاء 
ولن تستطیعوا ان تقدموہء وھا غحن أولاء ندلکم علی ھذا المعیار: 

کل شيء تتعلق به قدرۃ اللہ تعالی فھو داخلٌ ٹی ھذہ الدائرۃ سواء وُحد فی 
الماضي أو لم یوجد قطہ أو یوجد حالا أو لایوجد. وعلامة ذلك ان یکون من 
جنس اللمکنات: فاللمکنات بجوز وقوعھا مھما کانت مبعث تعجب ودھعش 
ومھما کنا قد رأیناھا وسمعنا بھا أو م نتمکن من ذلك. نعم بجب أن یکون 
الإخبار بوجودہ صحیحًا۔ 
تعریف موجزبکل من الواجب والمتنع والمکن 

ولا بڈ ان تفھموا بھذہ ا ناسبة :المکدات: لأن الساس یقعصون فریسۃ 
للمغالطات ٹی شانھا؛ لأنھم یسمون کل جدید :لا ممکتا؛ فاعلموا: ان شیئًا ما لا 
یمکن أن بخرج عن ثلاث حالات: إسا أن یکون واجبّاء أو ممتمّاء أو ممکتَا؛ 
فالواجبُ ہو ما قام علی وجودہ الدلیل العقلي القاطعء وھو شيء واحد وھو 
ذات الله جلٌ وعلا شأنہ. واللمتنعٌ هو ما قام علی امتداع وجودہ الدلیل العقلي 
القاطعء کاجتماع النقیضین, مثلا أن یقول أحد: إِله جوز أن يُوْجَدَ شيء واحد 









وقت واحد ومکان واحد ومن جھة واحدة. وماسوی النوعین من 


الأشیاءء کله داخل ٹی نطاق :المکنات:؛ مھما وُحدّتٗ ھذہ الأشیاء أو م توجدء 
وھنا خطرت:بیال احذ:آوٴغ غحظز۔ 

ة الإفیة تعلق دائمًا بھذا فإتھا لا تتعلّق به إلّ 
اذا شاء تعالی ذلك. ودائرۃ العادۃ حدودۃ بھذا النوع۔ فھذا العیار قد وضع حا 
للعادق 





تحدید الخصم للعادۃ بالأسباب الطبیعیة تحدید ناقس 

آما الد الذي کنتم قد وضعتموہ للعادۃ والذي کان یعني توقّف الآثار علی 
؛ فکان ناقصّا؛ حیث إن ذلك یقبل النقاش؛ لأنه بجوز لا أن 
نسائل: ہل الأأسباب مؤثرۃ بالذات أم ھي محتاجة إإی شيء آخر لتعطي مفعولما؟ 
ولا یوجد إنسان لدیه ذرۃ من ال ل ہاتھا مؤثرة بالنات, فبقي أن نقول: 
إٹھا تحتاج لإعطاء الأثر إلٰ شيء آخرء وذلك الشيء لیس إلأّ قدرۃ الله تما 
ن لا بحول دونھما حائل. وعلی ذلك فدخلت دائرة الأسباب دائرۃ 

















أخری أوسع؛ وظھر مبدأ آخر للمبدئکم الذي کنتم قد قررشوہ؛ فالحد الذي کنتم 
قد وضعتموہ ثبت ناقصًا بل خاطلًاء وصحٌ ما وضعناہ من الد 

وخلاصة القول أن العادة لم بجز تحدیدھا بالأسباب الطبیعیّة التي هي منتھی 
اللعلومات لدی العلم ا حدیث المعاصر وإنسا کان تحدیدھا بدائرة أوسع مٹھاء 
وھي قدرۃ الله تعالی وإرادته عز وعلا اللتان ھما فوق الاُسباب الطبیعیة کلھا 





وفوق خواطر العلم ومستوی تلیقہ. 
مھما کانت الاشیاء خارجة عن نطاق العلم 
فإنھا داخلة فی نطاق القدرۃالإئھیة 
وما طرحناہ من البحث هھنا أثبت أن ما هو خارج نطاق العلم هو بدورہ 
داخل ٹی نطاق العادةء نعم قد بجوز ان نسمیه خارق العادة بالنسبة إلی أفھام عامة 


الشاس؛ ولکٹه لیس خارفًا للعادة الواقع. فلا ندري اذا یتوحّش إخواننا 
العصریّون المبھورون بالعلم واکتشافاتہ وانتصاراتہ من تلك الأشیاء التي أخبر بھا 
الکتاب والسنة والتي یسمونھا خوارق العادة, فیعمدون إلی مارسة تأویلات 






وتحریفات ومغالطات وتعلیلات لا حدّ ھا ولا عذ؟. 
الحدیث عن سعة قدرۃ الله تعالی باسلوب بسیط یسیفه حتی الجھال 

بالدراسة البنیة علی التعمق والتوسّع التي طرحناھا إل هھناء قد جّ تفنید 
مزاعم أبناء الزمان من التقفین بالثقافة العصریّةء بأن أمرٗا ما یضاكُ الطبیعة لایمکن 
أن یقع۔ 

وسنتحدث ف السطور الآیة بأسلوب بسیط عن سعة قدرة اللہ تعالی: 

وصلت جماعة من الناس إلی قریة کان لا یسکھا إِلاً السفھاء وا جچھال 
والوحشیونء کان لدیھا بعض ما اخترعته أوربا الیوم من الأأدوات والوسائل+ 
وعرض أحد أعضاء ا جماعة علی سکان القریة بعضٌّ الأدوات والإنتاجات؛ 
وأول ما عرضہ منھا کان الساعق وما إِن رأوھا حتی دھخوا مٹھاء وقالوا: یا 
للعجب! کیف تتکلم ھي عفوبًّاء وکیف تدور عقاربھا أوتوماتیکیا؟ إِن فیھا قوۃ 
خارقة مستورةء وفرّوا من هذا للوقف: وقد طماأنھم الرجل 
فیھا قوة, وإٹھا لن تض رکم. قالوا: إنكث ٹجنون؛ إذا لم تکن ذ 
یتکلم من داخلھا ومن أین حدث فیھا الصوت؟ کیف یمکن أن بحدث الصوت 
دون حیوان ناطق؟! قال هحم: اجلسوا بجانبھا ساعة أو ساعتین تجدوھا انھا لعبة 
ملھیة۔ فجلسوا عندھا خائفین مذعورین بعد تردد کبیر؛ وشامدوا اُٹھا لا تصدر 
منھا مَسّة ما یصدر من ا جن أو القوۃ ا خارقة أو ما یسمونه :الغول: و؛السعلاۃ؛ 
فاطمانوا وخفٗ توحشھم من ہذہ الساعقہ وزال عجبھم منھا کیا بعد یومین أو 


أربعة أیّام, 










وبعد ایام زال عن عقوم بعضّالشيءُ البداً الثابت فیه من قبلُ القاضي با 





صوئًا ما لا یمکن أن بحدث بدون حیوانء وعاد یثبت علّه البدا القاضی بن 
طرکرطوطن ؛ الذي یوجد ٹی ھذہ الساعة یمکر دہ وی 
عفوي وذلك 


وز ان بحدث فیه هذا الصو 





ثم قال ‏ مم الرجل: لديٗ ساعة أآخری بحدث فیھا إلل جانب ھذا الصوت 
صوتٗ آخر بعد قلیلء أي إِٹھا تدق ا جرس وتبداً دقه من الواحد حتی تصل إلیٰ 
الالني عشر۔ 

وھنا صاح أھل القریة: إنك لحسبتنا مقی من الدر 
تخدعنا وتضلنا بکل طریق وتذھب بنا فی ذلك الذاھبَ کلھا! کیف یمکن ان 
حدث ما تقول؟ لاہ إنه یوجد فی داخلھا إنسان یدرك الأوقات؛ فیدق ا جرس 
ا چرس بنمسھا وبعدد الساعات 
التي تنکاملء فذلك ممضع؛ حیث لم نشاہد ذلك قط ٹی حیاتناء وم نسمع عله 
علی ألسنة آبائ 
الساعة الدقاقة وموقف القرویین الجھال مٹھا 

وھنا أبرز الرجل الساعة الدا 
ٹي مقالتی أآم کذبتً! وجلسوا عندہ سحابة الٹھار وشاھدوا بام اأعینھم ما قاله 
حم فوجدوا جمیع ما قالہ صحیحًا؛ ولکٹھم م برتاحوا إلی ذلك ‏ حد مطلوبء؛ 
وإنما قالوا: إن ذلك نوع من السحر وخداع للأنظارء إئك ابھا الرجل انت الذي 
تدق ا جرس جیلة ما!۔ فقال: ھا أنا ذا أعترل الساعةء فلتجربوا: ھل هي تدق 
ال جرس بدورھا أم لا؟ وشاھدوا ذلك عدة ایام فقل عجبھم وخف استغرابھمء 
واعترفوا بأن الساعة یمکن ان حدث فیھا ؛طق طق؛ وأن یتم فیھا دق ا چرس 
بعد کل مدة قلیلة أیضنّاء وأن العملین لانجتاجان إلی فاعل۔ 

ٹم قال حم الرجل: ولديٗ ساعة أخری یوجد فیھا صوت آخر إلیٰ 


ة الأول؛ حیث بدات 





بعدد مطلوب. أما ما تقول من ان الساعة تدق 














جانب الصوتین اللذکورینء وھذا الصوت لا بحدث فیھا إلاً إذا شعت۔ مثلاً: 
إذا شخت أن تُصوّت فی الساعة الثائیة عشرۃ لیلاّ لا مُصَوّتٗ إلاّ فیھا ولا 
تصوّت فی غیرھاا۔ 
وما إن سمع ا جھّال ذلك حتی استوحشوا بشکل أقوی. وقالوا: عل الساعة 
شيء ذو حیاۃ حتی یسمع ویطیع أوامراناء ھل هي ذات ذاکرۃ حتی تلتقط ب 
٤‏ الذي نشیر بە علیھا فلا ترفع صوتھا إلا ذ فقال الرجل: مھلا! پی أي 
أُن تطق فی الساعة؟ قالوا: ِی الساعة الثانیة لیلاً۔ فوضع الرجل 
عقربھا الضابط لوقت العصویت علی الثانیة لیلاً فصوّت ؿ تلك الساعة, وھنا 
ازدادوا استغرابّا؛ ولکن لم یسعھم أن ینکروا ما شاھدوہ بأنفسھم؛ فوسعوا فی 
البدً السابق بن الساعة یمکن أن بحدث فیھا الصوت ي الساعة الثانیة لیا أٔیضًاء 
وأنھا لاتحتاج لذلك إلی فاعل حیوان۔ 
ثم قال الرجل: ولديٌ ساعة أخری تدلٌ علی التأریط وأسماء أيّام الأسبوع 
معًا بالإضافة إلی الوقت وا ی الخصائص الأخری. قالوا: لن بحدث ذلك, إنه 
لمع لا تقبله عقولناء عل رُصمَت معھا الشمس أو رکب معھا القمر؛ فیطلع 
الٹھار بطلوع الشمس وید التاریط بطلوع القمر. اتھا دعاوي إِفیّة!. وم یصنع 


ج 







الرجل تجاہ مقالتھم النابعة من عمیق استغرابهم للأمر سوی أله وضع أمامھم 
الساعة التي کانت علی ا مواصفات التي کان قد ذکرھا حم. وا شاھدوا ذلك لم 
یسعھم إنکارہ کذلك, فوسّعوا فی مبدئھم: ان الساعة بجوز أن یلم با العأروط 
والأیسام بالإضسافة إلی الأُصسوات الثلاشة الذکورۃء وأن ذلك لیس موضعًا 
للاستغراب. ٹم عرض علیھم ساعة تدل بجانب الشیاء اللذکورۃ علی السنةء 
فوسّعوا فی مبدئھم ان الساعة بجوز بھا العلم بالسنة أیضًا. إنّ :الساعة: اسم ذو 
تآأثیر سحريٴٗ بجوز ان بجمع أشیاء مستغربة لا یقبلھا العقلء والآلات التي لا تحمل 
ہذا الاسم لا تحمل ھذہ الخصائص؛ لأأن ھذا الماثیر لا یکون إِلاّ فی الآلات ذات 









اسم :الساعق؛؛ إن طبیعة الساعة النوعیّة عي التي تقوم بھذہ الأحمال ال حا 
والساعة هي الأخری لا تقدر علی غیر الأعمال اللذکورةۃ. 

ٹم قال الرجل: ایھا للساکین! إنکم ما رأیتم إلاّ أتفه الاأشیاء التي ابتکرھا 
الغرب, إنھا صناعة تافھة للغایة لا یستغربھا فی أوربا حتی أسفە السفھاء؛ وقد 
کثرت فیها الساعات لد اٹھا وجّد مركبةٗ مع الأحذیة ومع الحوام وقد 
فکیف بکم بالمصنوعات الکبیرۃ کالقطار الذي 
بجري بدون الحصان وائیرانء وکالسیارۃ التي تسیر بدون نار وکالطیارۃ التی 
تطیر بدون شارع, وکا حرك الکھربائي الذي تحرك القطر والآلات والمصائع 
بدون نار وفحم ویترولء وکضوء الکھرباء الذي بحدث بدون زیت وفیلة 
وبشکل أُقوی من نور الزیت والفتیلةء وکالبرقیة التي تأتي بالأخبار ٹی لحظة من 
آلاف الأمیالء وکالتلفون الذي یستطیع ان تعصل یہ بالعا م کله وتتحدث بە إلیٰ 
من تشاء کأنہ ماثل أمامك۔'١)‏ 
استغراب الجھال للمصنوعات الحدیثة التي تحدث الرجل عن بفضھا 

وما إن سمع ا جھال ہؤلاء ذلك حتی صاحوا: إنه لجنونء إنە م یزل یدعیي 
لحد الآن ما لا یقدر عليه إلاّ اللہ والآن تجاوزہ؛ حیث إنه تعا ی أیضّا لم برتض 





استغریتم ھذہ الصناعة التاف 








بعڈ حلیۃً یصل بھا الصوت إل مسافة مئة أو معتین من المیالء إنه م برض ان 
یصل حتی إلی میل أو میلین. وقاطعه جاعلٌ آخر قائلا: ‏ 1 
الرجل. سلوہ: لو کان هناك صوت بطبق العالم کلّه لاخرقت به اسماع العالم 
کلہہ ولات الناسُ كلھم. إن سحابًا برعدہ فلا نکاد نحتمل ذلكہ وتکاد 
الصدور تتشق, وقد تضع ا حوامل حملھن, علی حین إِن صوت الرعد لا بیلغ الاّ 
مسافة حمسة أو ستة أمیال؛ ما الصوت الذي یکون من شانہ آنه بیلغ العالم كلّھ 


: قد اك 








للعلوم ان الفاکس وا! والکمبیوتر مم یکن قد تم اکتشافه علی عھد الؤ 
ٌ لضرب بذلك مثلاً کذلك اامترجما۔ 





فإنه سیکون مما یموت بە العا م کله وتضع به ا حوامل فی العالم کله حملھن وإن 
ہذا الرجل یزعم أنە ٹيی أوربا یوجد ھذا الصوت فلماذام نسمعه قط, األسنا من 
سکان الأرض؟ 


مصدرهدا الاستقراب: 

فا جھال قضوا من عجبھم من ھذا کلە الذي قال غم الرجل, وأجمعوا علی 
أنه مجنون. فقال ھھم الرجل: إنکم قلتم مثشل ذلك فی شأن الساعة أَیضنّا؛ حیث 
جزمتم بن صوت ١طق‏ طق؛ کیف یمکن ان بحدث فیھا بدون حیوانء وقد 
اکدنا لکم ذلك بما لم تقدروا علی إنکارہ. وكذلك تعجبتم من دق الساعق 
فاکدنا لکم ان ذلك حقیقة لا ُجْحَد. ثم تعجبتم من التأروط فشامدم ذلك 
أيضًا. فکیف اسم هذہ الأہور کلھا؟ والمقَیقَۃُ أنکم لم تسیغوھا بعث وإنما 
تأاکدم مھا بعد الغامدة دون أن تد رکوھا وتصلوا إلل حقیقتھا۔ وإن کنتم قد 
اد رکتموھا فعلیکم أُن تصنعوا لنا ساعةً واحدةً 
قالوا: إِن دعاويك کلھا دعاوي إفیة. وإذا رُحْتٗ تدعي غ٥‏ انتا نصنع السماء 
والأزرض ونطلع اشن والقعر: فلسنا بمؤمین بھنڈیائك! 
ولا مدع إلا ما یلیق بالبشر ولا تحاول صناعة ما لم یصتعہ الله 
الرجل سوی أن قال فھم: لیصاحبنا ثلاثة أو أربعة إلی أوربّا لیروا بأم أعیٹھم ما 
نعيه من الشیاء التي تستغریونھا۔ 

اُرجو ان الإخوۃ القراء سن المثقفین بالثقافة العصریَّة لا یسامون حدیٹي 
الطویل ہذاء ولا یرونہ غیرٌ لائق بمکانتھمء وإنما یتعاملون معه بالإنصاف, حتی 











وم یکن جوابھم تجاہ ذلك إلاً ان 





ید رکوا ان موقفھم یطابق تَامًا موقف ال جھال من ھؤلاء القروین؛ فالعجزات 
وخوارق العادات التي یستفریوٹھا ویتناولوتھا - عندما بجدونھا فوق أفھامھم - 
بماویلات تبلغ حد التحریف. عددما یتأملون فی حالتھم بجدونھا مماثلة حالة 
القروبین ا جھال۔ 





تشابه کاملُ بین موقف الثقفین والجھال 
إِنّ الثقفین اللعاصرین یستغربون کل شيء جدید علیھم یسمعونه علی لسان 
الشریعة الإسلامیة؛ۂ ولک عددما وُحة فعلا ژال استغرابھم, و وسٌعوا دائرۃ 





الإمکان حتی تسع وقوع هذا الشيء الذي شاھدوہ موجودا واقعًا. ثم إذا رأوا 
حادثا اکبر منہ وَسّعوا دائرۃ الإمکان حتی تسع وقوعہ أَیضنًا؛ ولکٹھم م یوسّعوا 
إلی حدّ اکبر حتی تسع الأشیاء الآخری التي مم یشاھدوھا ولکن الشریعة تخبر 
بوقوعھا؛ ولذلك تؤاخذھم الشریعة بأنکم توسّعون دائرة الإمکان کلما شرون 
ت خطؤکم فی شان ا حوادث الغریة الماضیة التي ثّ 
وقوعھاء فلماذا لا تؤمنون بالحد الأبعد الذي تبر بہ الشریعقہ حتی لا تحتاجوا إلیٰ 
إعمال تأویلات باردة. فمثلاً: الشریعةُ تخبر ُن الُحمال سك یوم القیام :والوَز 
ٴیْذِن الْحَیُ؛ (الأحراف/۸) ولکنکم نتم التقفین بالثقافة العصریة تستغربون 
: إِن العمل فعلٌ والفعلُ شيء غیر جسد لا یوجد فیه 
الٹقلء فیکف بوزنە؟ غیر ان اللہ تعالی أقدر العلماء علی وزن الریح؛ وقد وضعوا 
ات خاصّة؛ وھنا احتاج الثقفون أُن یوسعوا دائرة إمکان الوزنء وقالوا 
بأن الشيء غیر امرئي الرقیق مثل الریح أَیضنًا یمکن وزنہ؛ لن الریح مھما لم ثرٌ 
بالعین؛ ولکٹھا تُحَیٌ وھي تصیب ا جسم, أي إِن قوۃ الإبصار لا تدرکھا؛ ولکن 
قوۃ اللمس تد رکھا دونما صعوبة؛ فوضعوا مبدأ بأن الشيء رك قرةاللیشن 
ہو الآخر یمکن وزنەہ أما الشيء الذي لا يك حتی باللمس فلا یمکن وزنہ۔ 
ٹم اکششقّتِ الکھرباء التی ھي أرقّ من الریح؛ و لا ثُْرَكُ باللمس وإنما 
ثُْرَكُ بمفعولہ ومدژھم کان یقعضي أُن لا یٹم وزنہ؛ ولکن الله بقدرته قد 
ہداہم إلی وضع عدادات للکھرباء فاضطروا إلی أُن یوسعوا دائرۃ إمکان 
الوزنء ویقولوا: إِن للوجود ٹی ا خارج الذي يك بالبصر أو اللمس أو بمفعولہ 
ہو یمکن وزنہ. وھنا وصلوا إلی مقریة من القول الشرعيٌ؛ لأْكّ مبداھم لا یزال 


سس ]سس س4”۔سہأآ۔تستے 


بحادث غریب, وھتا 

















ذلك وتستھزئون قائا 

















ینقصہ أنە لا یسع الأشیاء التی ثبت وجودھا بإخبار الشریعة ولم یتم إدراکھا بعد 
بالرؤیة أو اللمس آو التأثیرء فھذہ لاتزال غیر قابلة للوزن عندھم؛ لکن الإنسان 
النصف التمصع بالعقضل الذي لم ختل بالتقلید الأعمی, یعترف بسھولة بأن 
الأحسن من إجراء عملیة التوسعة ف دائرۃ الإمکان للوزن مرات عدیدة هو 
الإیسان ب ا الله لی کُلٌ شَْو فَِْرٌ' (البشرۃ/٢۲).‏ ویقسول بآئه لا بجوز 
الاستیحاش من الأخبار التي تقسول بوزن الأعصال, ولا بجوز اللجوء إل 
التأویلات التي تنبنی علی ضیق النظر؛ۂ حیث قال بعضھم: إن امراد من :الوزن؛ 
ہو :العدٌ أي إن الحسنات والسیئات ستْعَدُ یوم القیامةء وتکون العبرة بالزیادةء 








وقد کان ٹم غنی عن ھذہ التأویلات إذا رأوا أن الیزان الذي یوزن به التراب 
بختلف شکل وطرازا عن الیزان الذي یوزن بە ا ماءء وکذلك جھاز قیاس اٰواء 
ختلف عن عداد الکھرباء. فیمکن ان یوجد یوم القیامة میزان من نوع خاصّ 
یدلَ علی ثقل الأعمال وکمیتھا۔ وہما أنه لا یوجد لدینا نظیر لذلك فنستغربہء 
وإلاً فإنه لیس مما یدعو للتعجب۔ 
والوزن یؤمئذالحق 

والآلة التي توزن بە الأحمال یوم القیامة تسمی أَیضًا بالمیزانء وألفاظ 
الحدیث الشریف بظاھرھا تدلٌ علی ان ھذہ الآلة ستکون علی صورۃ ا میزان 
ذي الکفتین؛ توضع ٹی إحداھما الحسنات وق أخراھما السیئات: والوزن ھو 
الذي سیحدد غلبة الحسنات علی السیثات وعکس ذلكء ولا یکون الاعتبار 
للعة۔ فقد جاء فی بعض الأحادیث ما یفید أن رجلاً یاتی مثقلاً دفترہ 
بالسیٹات فترجح کفة السیئات لدی الوزن؛ فیأخذ الیاس من الرجل کلٗ 
مأخذء ویقول: إني متاکد من أن ھذہ السیئات کلھا کسبٹھا یداي ولا عذر 
لديٗ أتقدم بە تجاهھا۔ وھنا یصدر الأمر بوزن حسنة واحدة تکون متواجدة فی 
دفٹر أعمالهہ فیقول الرجل: ماالفائدة من زنتھا وإخزائي بشکل آکٹر؛ لأُن ھذہ 


ے_کےے-چحشسٹستس مس تسسےٹتشسصے 


الحسنة الواحدة ماذا عسی ان تفعل تجاہ ھذہ السیئات الکٹیرۃ؟! فیقول الربٌ: 
إننا لا تعامل بالظلم مھما کان الأمرء علی کل فٹخرج الحستة الواحدةۃ 
وتوضع ٹی الکفة الأخری اللخصصۃ للحسنات: فترجح ھذہ وتطیش الکفة 
ذات السیئات. فعُلِمٌ من ذلك ان العبرة لا تکون بالعدد وإنما تکون بالثقل ولا 
تکون بالکمیة وإنسا تکون بالکیفیة. کما عُلِمٌ من ذلك أن بعض الأعمال 
تکون ثقیلة وبعضھا تکون خفیفة کالحدیدة التي تکون أثقل من خشبة ذات 
طول قدرہ أربع بوصات. وقد أکدت الفاظ القرآن الکریم أن الوزن یاتی فی 
معنی معرفة الٹقل من ا حفة وبالعکس ولا تکون العبرۃ بالعد :والوَ 
لح فَمیْ تقْلتا مَوارِٹ فَأرِلليكَ مم الْمْْلِحْرثَء (الأعراف/۸)۔ 











الحَق فمَنْ 

فعبر القرآن باثقلت: ونم یعبر ب ازدادت؛ وإذا کانت ؛ثقلت: تعطي مجاز 
معنی :ازدادت: فإنہ لا بجوز الانصراف إلی ا جاز إذا جاز العنی ال حقیقي وصحٌ 
واستقام۔ 

علی کل فإن الإنسان الیوم قد شاھد أدوات عدیدة لوزن وقیاس کثیر من 
الأشیاء التي کانت تعتبر ولاتزال ٭رقیقةء وغیر مدرکة بقوۃ البصر واللمس وما 
لی ذلك: والبقیة ستأتيء مما سیؤکد إعجاز اللہ تعا ی وقدرته الباھرۃ الطلقة علی 
کل شيء خارق للعادة فی نظر البشر القاصر ا حدودہ ومما سیؤکد صدق ما 
أخبر بە اللہ و رسوله من الجنة والنار وما فیھما من نعم وعذاب۔ 

وبعد ذلك کلّه لم یعد الإخبار بالیزان الذي سیوزن به الأعمال یوم القیامة 


موضع تعجب واستغراب. 





أعضاء الإنسان ستنطق یوم القیامۃ 

وکذلك أخبرت الشریعة بأن أعضاء الإنسان ستنطق یوم القیامة وتشھد ہما 
کسبتہ یداہ من الأُأعمال۔ وقضی آبناء الزمان من عجبھم من ھذہ القالة الشرعیةء 
وقد یتجرؤون علی إنکارھا کليّاء أو یتناولونھا بتا: 


_سسسٹ سر ہہ سس0 0سآتآسے 


یلات باردةۃ۔ 





وخطژھم فی ذلك برجع إلی مبدأ ضیق للغایة یلجؤون إليهہ وھو ان النطق 
لا یمکن أن یتحقق إلاً باللّسانء فإذا نطقت الرجل والیدہ فلیکن فیھما لسانء 
ولیس الأمر کذلك, فلا بجوز ان نسلّم ان ہذہ الأُعضاء ستتطق۔ 

وکا ع1 ا كت ےآ اع وج 
حسبما قال ٹی کتابہ ا حخالد: :س َ ا 
لم اک الْحَی فُصّلت/٥١)‏ ان يُوجَدَ شیء قاططق 5 جا فی مثلا: ا حاکي؛ 
حیث إنہ بحفظ الج فیه بحیث تستطیع ان تستمع إليه کلما تشاء, وھنا 
اضطروا ان يُوَسّعوا ھذا البدا الذي وضعوہہ فقالوا: إِن النطق یمکن أن یتحقق 
باللْسان أو إذا أُوْعٌ شیئًا ما موجاتِ الأصوات عن طریق آلة. غیر ان عذہ 





التوسعة ھي الأخری عادت لا تفي بالغرض؛ حیث وُحِدّتٗ اشجار تتطق سُیِعٌ 
منھا صوتٗ غناءء حتی ذھب بعض العلماء إل ان الأشجار تتحادث فیما بیٹھاء 
وھنا اضطروا ان یوسّعوا ابد اکٹر من قبلء فقالوا: إِنّ النطق یمکن أن یتحقق 
أیضًا من کل شيء نام؛ وبقیت ال جمادات خارجة عن نطاق ھذا البدا۔ ورغم أن 
الأعضاء البشریة أأیضًا ذات وٌ؛ ولکٹھم تعجبوا من نطقھا۔ 

وقد وٴُچدّتٗ مؤخرا دراسةٌ تؤکد تضایق البدا للذکورہ فقد اکتشف بعضص 
العلماء ان بعض ال جمادات يُسَجْلُ الصوات دوشما صناعة بشریةء وقد وُضْيعَت 
آلات تعین علی استخراج ھذہ الأصوات وسمعھا من تلك ال جمادات؛ إنك إذا 
نصبتٗ الآلات فی أطلال الگار, يَاحْ لك اُن تسمع منھا أصواتَ من کانوا فیھا 
أو بجوارھا سن الإنسانء حتی بَُاح لك ان تبِیّن اللغَة التي کان یتکلم بھا 
ساکنوھا. ولا ندري أيّ صفة سیضیفونھا بعد علی البدا الذکور حی یسع 
تکلمْ امباني الأثریة التھدمة ھذہ؟ وحتی یعود البدا جامعًا ومانمًا۔ 

ونقول با مناسبة: مماذا لا تسّلمون منذ البدایة البداً الکریم الذي تحدّث عنه 
القرآن الکریم فی قوله تعالی: 


ئگآٹنننسلس یی 








لایتوقف النطق علی الحیاۃولا علی اللسان ولا علی الماکینة السجلة 

ان کلتا الآیتین اکدتا ان کل شيء یمکن أن ینطق إذا أمرہ اللہ تعالی بالنعطق؛ 
فلا یتوقف النطق علی ال یاۃء ولا علی اللسانء ولا علی ا ماکینة السجلة.۔ وذلك 
مبدا شامل کل الشمول؛ ولا یغادر ۔شیٹا ٹی الدنیا إلاّ محصیه۔ إن کل شيء یمکن 


یتحدث اللسان بأمرہ, 


ان یتحدث بأمر 





إننا اکفینا هھنا ٹی الاستشھاد بوزن اأعمال ونطق الأُعضاء والأرض یوم 
القیامة ومن لە العقل السلیم لا یسعہ أُن یتعجب من شيء طبیعي أَيضًا بعد 
إساغتہ لمذین الأمرین اللذکورین, ولا یعتمد علی أيٗ مبدا من مبادئه اللوضوعةء 
وإنسا یشق بالبدا الذي اقرته الخریعةہ وھو: ؛إكٌ ال عَلَى کل 
(البقرۃ/٢۲)‏ ولا یری حاجة إلی التأویل ٹی أي خر وارد ٹ الشریعة بأي 
من الحقائق, فإلاً بإن علماء الشریعة سیقابلونھم ہما قابل به الأوربیون الجھلاٌ 
القروبین؛ حیث قالوا لحم. إنکم کنتم تکذبون کل شيء ٹی شأن الساعة وکنتم 
تستوحشون منھا؛ ولکنکم عدت تألفوتھا بعد ما شامدم :عجابّھا: یام أعینکم؛ 
وإذا کنتم تودون اُن تشاہدوا :عجائب؛ جمیع الأشیاء الخترعة حدیًا فعليکم ان 
تسافروا جمیعًا إلی أوربًا!۔ 

فللعلماء: علماء الإسلام ان یقولوا: إله قد مٌّ إثبات وزن الأحمال ونطق 
ا حمادات, فکیف ہجوز لکم أن تکذبوا ذلك: وأن تتعجبوا منە. إنذ کل حقیقة 
من ہذہ ا حقائق ستمائل لدیکم عندما برتفع ھذا ا حجابُ الدنیوي الذي إما 

















یرتفع عندما یشاء الله عز وجل. وعندما یرتفع ا حجاب لا ینفع الإقرار بما تقول 


اسسسسسستتستتسر 6م سس سے 


بہ الشریعة وإنما ینفع الإقرار بقوفا إذا حصل قبل ارتفاع ھذا ا حجاب. 
إن الله تعالی شاء أن يُؤمنَ بالإخبارولہ 

إن خالق الکون قد أرا: 
حتی یعلم الصدقین من اللکذ 
یتخذ أي وسیلة لإفھامکم, غیر ان رمتہ الواسعة ورأفتہ البالغة قد اقعضت أن 
یھتم کلٌ الاہتمام بإفھامکم عن طریق أشیاء کثیرۃ من مناظر قدرته وصنائع 
حکمتہ. ورغم کل ذلك إذا م یؤمن أحد منکم فإن قانونه شدید ٹی شانہہ 












بأاخبارہ لِأئه یود ان یمتحن العبادء 


والؤمنین من الکافرین۔ وقد کان لە أُن لا 








الْكَفِرُون طزائث ۸۵)۔ 
إِن الایة الکر: َحَدثاعن قوم ذوي 








کان علمًا بالدین لکان ہو وعلم الأُنبیاء شیئًا واحدًاء وٹی ھذہ الصورۃ لایعود 
معنی لتکذیھم لا ائھم؛ فدلّ ذلك علی ا علم القوم کان علمًّا بالدیناء 
وبکلمة أخری کانوا جماعة من :العلماء؛ بالمعنی العصريٗء وا 
آل إليه أمرھم۔ 

علی کل فإن ال داوس ا سال اہ ال ال لزیساۃ 
بالغیبء الإیمانَ ہما أخبر بە عن ط أن 
بالمشادة والمباصرةء وإن کانت مشینتہ قد لُقتمُ ارات والدلائل ال 








والبراھین الواضحة۔ 


سس سسیرم) س9س ۔سأ-۔ستے 


فالتمني والانتظار لمشاھدة ما أخبرت بە الشریعقہ شيء عبث؛ لأن ذلك لن 
یتحقق إلا بعد الوت: والإیمان بالشاھدة غیر مقبول لدی ارب تعالی؛ والإصرار 
علی المشاھدة ٹی الدنیا مثله مثل من یقال لە: إن ممسة ملایین روبیة إ ی ملیونین 
ونصف ملیون روبیة وا ی ملیوٹ رو 






من الرجل سیکون مطالبة لاغیة؛ لأن علم ا حساب بُکَمِبُ الیقین۔ 

وکذلك ما قمتْ دلائل بینة علی صیدق ما أخبرت یە الشریعة تفید الیقین 
(والدلیل علی إفادتہ الیقین أُن أحدًا لابقدر علی تفنیدہ) فاللطالبة بإاحضارہ وجعله 
مُّشَاهَدًا حسوسًا بالعین مطالبة باطلة۔ 

فالغییات لا حاجة إلی مشاهدتھا ویکفینا إنباٹھاء والإثباتٗ إنما یتم با حبر 
الصادق الذي بلغنا عن طریق الأبیاء علیھم وعلی نیا الصلاة والسلام؛ وقد 
بت کوئثھم صادقین بکل طریق من الطرقء وم یقدر أيٗ جاحد معاند ى الدنیا 
علی ان یفند ھذہ الطرقَء ولا یزال علوم الأبیاء وخلفاؤھم باقیةہ مُماحة لکل من 
یرغب ي الشفٰي من قضیة من قضایا الدین۔ 
عن طریقین خطأً الثقفین بالثقافة العصریة قی قضایا الدین ومن 
یمعن فی دراستنا هذہ بجد ان موقفھم یمائل موقف القروین ا جھال للذ کور 
موقلٔھم من العلماء الکتشفین۔ ا 


قد آ 








التنیيه الثالث فیما یتعلق بالنبوۃ 


ہذ العصر عصر التحرر من الدین, کل یعتقد مایشاءء وصَدَق اللہ العظیم: 
+ کل زاب ما لد فِرَحُوٴكَ؛ (الروم/۳۲)۔ 

وشکایتی لا تتوجّہ إلی جمیع الناس؛ وإنما تتوجّه إلی الذین يُسَمُوْنَ أنفسھم 
مسلمین؛ ولکٹھم یتناولون الإسلام بالتھذیب؛ الذي لایمکن أن بیقی بعدہ منه 
إلأً رسمہ أو اسنہ ویعود مثلھم مثل من یاکل التراب؛ ولکنە بظن ٹی نفسہ أنە قد 
آکل الرر للطبوخ مع اللحم الشوي۔ 

إِن الإسلام یشتمل علی جزئین أساسیّین: التوحید والنبوۃ. وقد اختلقوا 
فیما یتعلق بالذات الإغیة أشیاء تتفي الذات الإفیّةء وقد أسلفنا ذلك ضمن 
:التبيه الثاني؛ وسنتحدث فی ھذا ؛التبيه الثالث؛ عما اختلقوہ من الأفکار 
الفاسدة فی ثأن النبوۃ 
خطا ابناء المصرفی حقیقة الوحي 

وقد تورٌطوا تی عذا المخصوص فی اأخطاء: أوما یتعلق بحقیقة الوحي؛ 
کا تحدثوا عن ذلك بأن الإنسان طبیعثه مُكبَ 
المدتّ اج بعفلھم إلی بعض؛ لأنھم لیسوا مثلاً: کالبھائم 
والطیور مر العیش أنھا تاکل الکلأ أو ا حیّة وتجلس حیئما 
تشاء ولا بحتاج فرد منھا إلی أفراد جنسە۔ و ا یا ا 
إلی الإنسان حتی فی ا حصول علی لقمة العیش, ومن ھنا یُوجد فیه من 
عواطف الواساۃ مالا بوجد ى غیرہ؛ ولکتہ من الجلي أن جمیع أفراد الإنسات 
لیسوا سواءٗ فی العلم والشعور والقوۃء وإنما یفوق فی ذلك بعفھم بعضّاء 


ا 








من 
البقر چا 








فالضعیفٗ یکفیه القويٗ وبعض الکبار یعطفون کثیرا علی الصغار ویھتمون 
لیل نھار فی البرٌ بھم ویت رکون راحتھم وھدوءھم لأجلھم؛ کالأم تھتمٌ بولیدھا 
حتی تنسی نفسھا۔ وآمثال ھؤلاء الناس يُسَتَوْكَ :مصلحین. وبعض المصلحین 
پیلغون من عاطفة الإصلاح ا ون دائمًا نی التفکیر ٹی قضیة الإصلاح 
ویصلون ٹي ذلك اللیل بالٹھار. والمستغرق غ فکر ما من خوف منہ أو حبّ 
لہ یسیطر عليه الفکر حتی یبدو لہ ٹی کل شيء وق کل مکانء وتترائ لە نی 
ذلك آراء کثیرۃ. فمثلاً: إذا ارتاع شخص من أسد بدا له حعی ق الکلڈ 
وا خضرة؛ حیث تثبت صورتہ فی ذھنه فیظھر لە ٹی کل شيء. أو مثلاً: إذا 
مات طفل لأم تراءت لە صورتہ فی کل شيء لمدة طویلةء ربّما بحدث أنه یمٹل 
أمامھا أحد غیرہ؛ ولکٹھا تظنہ طفلھاء بل قد تسمع مثل صوتہ: علی حین إِلّ 
صوتہ لم بحدث۔ 

وکذلك إنّ ھؤلاء الصلحین لایفکرون إلاّ ٹی الإصلاح فلا یشغلھم إلاً ھو, 
لاہتراءی فھم إلاً ھوء ولا تحدث الأفکار فی أذھانھم إلاً یی شأنہہ ولا یرون الآراء 
7 ٹی خصوصہ. وعندما تقجمع ھذہ الآراء والأفکار بینُدونھا لغیرعم, والأفکار 
لا ئندی إلّ بالألفاظ وھنا یترتب القال. وعندما تعجمع القالات یتکوٴن الکتاب؛ 
الذي یعمدون إلی تسمیتہ بہالکتاب الْملهَم. وسیطرۃً الأفکار ھذہ قد تَوٌدٌي إل 
سماع صوت ما بل إلی رؤیة صورۃء حتی بُبّلْ إلیھم أُن أحدًا ماثلٌ أمامھم 
یتحدث عن مادة الإصلاح والمواساۃ. 

وہما ان ھؤلاء الصلحین یتمتعون بغایة من ا حلم وا مواساۃ ویتفانون فی اتخاذ 
کل خطوۃ تفع ٹی إصلاح القوم ویقابلھم القوم بالعارضة؛ ولکنھم یأحذون 
بالحلم والصبر ولایقابلون ا جھل با جھلء وذلك یملأٔ القلوبَ بالاحترام والإکرام 
حم؛ وما إن تعضي ایام حتی یعودون أئمة مُنٌبعین مکرمین. فتلك الأفکار التي 
اُشرنا إلبھا ھي التي سمّاھا الناس :الوحی: و :الإضام: والذین یتعرٗضون نما 


سس جیشسںدقسش رر ےےتتتسسصصسصے 











یسمونھم ؛اأنبیاء: ورسا 

فذلك ہو موجز بیان ما یصف بە أبناءُ العصر :ال 
تفنید مزاعم أبناء العصرفی خصوص : حقیقة؛ الوحي التي اختزعوھا 

ونقول: إِنّ النبوة مھما کانت مبنیة علی ا حیال أو علی غیر ا حیال؛ فإن 
بالتاکید علی ا حیال لا غیر۔ إن الدنیا قد رسخت فی أذھانھم 
بیل الدنیا؛ فلو کان الصوت من أجل 
خیرھم الدنیويٴ؛ وکان ایر خی علی حسب زعمھم ھم؛ لکان حفّاء ولکان 
مقبولا وإلاً فکان باطلاً وکان مرفوضًا. ومھما کانت ألفاظ الصوت صریحة 
وواضحة قی معناھا ومدلوفا؛ ولکنھم لایفھمون منھا إلاّ الراد الذي ثبت فی 
أفھانھم وسیطر علی قلوبھم. وقد ترکزت الدنیا ٹ قلوبھم بحیٹ لایفکرون إلاّ 
فیھاء ولایسمعون إلاً ندابھا؛ فإذا نصحھم أحد بترك الدنیا فسا سمعوا إلا الدنیاء 
وما یلوا إلاً صورتھا الحبیة ا ُمیلة الأخاذة؛ وھذہ الأفکار قد سموها :توٴراء۔ 

إِن اعتبار أبناء العصر الواساة القومیة حقیقة الوحی, خطاً اي خطاہ فمن 
البسیط جتّ أن الذي یدعي شیا مًاء ینبغی أن بُثظرَ فی الفھوم اللغوي للاٰلفاظ 
التی استخدمھا ٹی دعواہہ أو یبغي أن یُسٴأل ھو: ماھو مرادك من هذہ الاأُلفاظ 
التي نطقت بھا؟ فالعنی الذي تدل عليه الاألفاظ لغة أو العنی الذي بیینه هو مو 
الذي يُعِيَر مع یٗ لە مھما کان صادقا فی دعواہ أو کاذبًا فیھاء ویبت صدقہ أو 
کذبە بالبینة التي یقدمھا أو لایقدمھا۔ 





عقیدتھم ھذہ ب 








بحیٹ ما إن یسمعون صوئًا إلاّ یظنونہ ٹی 








مثل ابناء العصر مثل أھالي مدینة جاءھا حاکہ جدید 

لاندري کیف صحٌ ان حمل الستمع کلمات الّعي علی العنی الذي 
ہو فی ذھنہ؟ إن مثل ھذا الستمع مثل إنجليزيٌ جاء مدینةً من اللدن مدیرًا 
نماء وقال لأھلھا: إني أتیئُکم مدیرا مدینتکم؛ فنھض أحد منھم و 
إننا نسلّم أنتك جنت 








نعم؛ 





مدیرا مدیتاء وإدارةٌ الدینة تعنی إِراحة اأھلھاء وإِراحةً 





0 
ٹی جد ونشاط؛ لألك جڈ عطوف علیداء وإن إدارتك ‏ حذہ المدیںة مبعثٹ 
سرورلنا!ء 

ولیدلّي القراء الکرام علی ال حطاء ٹی موقف أمالي الدیئة مذہ۔ إلّ 
خطاھم یکمن ق أنھم إنما لوا کلمة ہإدارة اللدینة: علی العنی الرکوز فی 
أذھانھمم؛ وھذا العنی هو الذي سلموہ للانجلیزي الذي ادّعی أنه مدیر 
للمدینة فھل بجوز حمل ؛الإدارۃ؛ علی هذا للعنی, کلاً! اك الدیر یمکن ان 
جیب أھالي الدینة علی صعید إِداريٗ حکومي ویفرض حالة الطوارئ ي 
اللدینة ویرغمھم علی الإذعان لە والانقیاد لسلطتہ وإن عمل باللم فإنه 
سیقول ضم: إن العنی الذي ملعم :الإدارة؛ وا حکم: عليه إسا هو من 
اصطناعکم؛ لأن معنی الکلمة معروف ي اللفة ومُتَدَاوَلٌ لدی الناس 
وبموجب ہذا العنی إني تع بالسلطة الکاملة فی المدینةء وأنتٹم مضطرون 
لتخضعوا ‏ جمیع أوامري وتنقیدوا مجمیع ذواي؛ والدیر لیس مسؤولاً عن 
راحتکم ولا عن إطاعتکم وإنما ہو حر فی کل ما یصنع أو یتقید بالتعلیمات 
الواردة إليه من ا حاکم الذي فوقةء وریما یعمل بالبطش والعنف ویمنع عنکم 
اللؤن أو یقتلکم بالبنادق وا لمدافع. نعم إِن أطعتموہ وعشتم رعایا طیعین, فإنه 
یعد کم أنه لن یستخدم صلاحیات البطش۔ 
النبوۃ لا تُمتبْرَِلفی معناھا الشروح علی اُلسنة الأنبیاء 

علی ذلك فالأبیاء - علیھم وعلی نبینا الصلاة والسلام - ادّعوا النبوۃ. 
فالنبو: الا علی العنی الشروح ى اللغة أو الب علی ألسنتھم ھم, 
ولا جوز لأحد أن حملھا علی العنی الذي اخترعہ بذھنہ وَشّیّله بعقلہ. ذ 
+النبوۃ؛ فی اللغة ہو الإخبار۔ فمعنی :النبي؛ هو الخبر وإذا أضیفت الکلمة 
إلی الله کان معناھا :المخبر عن اللہ فالذي ادّعی النبوۃ ادّعی أنە بیلغ أخبار الله 


سسجہجھسسٹ ورپعسھہ 




















إلی عبادہ: سواء کانت الأخبار عن ا حوادث والوقائع أو عن الشواب والعقاب 


ا لترتبین علی الأعمال. وِثُمَابْلُ دالنبوۃّہ :الرسالكٌء لن :معنی الرسالة إیصال 
+البلاغ؛ ومعنی الرسول: الشخص الذي یوصل بلاغ اللہ تعا ی إل عبادہء 
فالنبوۃ والرسالة إنما تدلان علی ھذا العنی الذي هو مشروح ي اللغۃہ وھو 
الذي بینە الأنبیاء والرسل: 





(الأعراف/٦٦)۔‏ 
وأمٹال ھذہ القوال منقولة يی القرآن الکریم ٹی مواضع شتی عن أبیاء الله 
تعالی ورسلہ. ومن عجیب الأمر ان الثقفین من السلمین رغم أتھم یزعمون 
بآلسنتھم أنھم مسلمون وأنھم یؤمنون باللبوۃ, إنما یشرحونھا علی رأبھم وھواعم 

وعلی ما هو معارض کل المعارضة لأقوال الأبیاء علیھم السلام. 

فلو خُيِلٗ :الوحی؛ علی ما یقولون, لکان معنی ذلك أن الأبیاء علیھم 
السلام ظلَوا متورطین فی خطا کبیر؛ حیث ظلوا بحسبون ا حیال واقمًا. والشخص 
الذي لایفرق بین ا خیال والواقع ہو سفیه أو جنون أوفاقد الوعي؛ فکیف نجوز أن 
يُتحَدَ قدوۃ وھادیًا وقائدًا وإمامّاء فضلا عن الإیمان بنبوکھ. 
حقیقة الوحي والنبوۃفی القرآن الکریم 

وجملة القول أنە إذا کان لاہ من الإیمان بالنبوۃء فإن حقیقتھا سَتِْرُ کما 
ہی مشروحة علی ألسنة الأبیاء والقولُ بخلاف ما قالوہ هو الکفر بالنبوۃ ولن 
یکون الإِیسانَ بہ؛ لأن مجرد شرداد کلمة :النبوۃ؛ باللسان لایقدم ٹی القضیة 
ولایؤخر۔ ولا أدل علی ذلك من أن احدٌ إذا تساول التراب أو الغائط باسم 
:الحلوی: فلن يَشبع ولن بجد لذة ا حلوی۔ 

إِن النصوص الصرنحة ٹی الکتاب والسنة تتولی بین معنی الوحی, ونکتفی 


.سس سشٹسسش ور .ٹس 


ھنا بسرد آیة من مطلع سورة النجم: : 
:وَالتُجْم نا هَوّیٰ - إل قوله تعالی - لَقَدَ رَایٰ 
(لنجم/۱۸-۱)۔ 
بھذا الأسلوب الواضح جاء رہ مزاعم أبناء عصرنا علی لسان القرآن 
الکریم؛ الذین قالوا: إِن الصورة الله هي التي قدتتراءی وتتمائل أمام 
الإنسان. وجاء تاکید نفي شکوك ارتا قولہ تعا ی بشکل أقو 
اٹ آطری نت پٹ 


رو لْکبْریٰء 












و 


الىيذرَۃ مَا يَشْشَیٰ, مَا راغ البْصتَرْ وَمَا طقّیٰ 





الْمَاویٰ, اڈ 

1 )۱۷-۱١/مجنلا‎ 

ما أقوي نفيٗ الزاعم التي تقول إن الصورۃ التخیلة ھي التي عشل أسام 
الإنسان وبیدو لە اُنھا تتکلم معهہ فیزعم ان اللكَ قد جاءہ وتحدث إليه۔ 

وقد سقنا هھنا آیات من سورة واحدۃ ي القرآن الکریم؛ وإلاً فإن مذا 
الوضوع مشروح ٹی مات من الآیات التي تتصّ علی أن اللك ینزل علی النبي 
بالوحي. مثلاً 

تر یہ الرُح الا عَلی ا 
تر المللیِكَة بالرٴوْح مِنْ آئرو عَلَی مَنْ 
إلله لا ا َو ؛ (النحل/۲)۔ 

وکذلك مثلاً جاءت اللاتكة قومٌ لوط بالعذاب: وجاءت بتلك المناسیة أولاٌ 
میا ریمع علیہ اسلام وہڈرلة برلانڈ ان رعو ۱۴۹ ئن ضرہ وقد گانت 
الولادة حسب البشارة, فھل کان ذلك وهمًا وخیالاً ثم املائکة جاءت لوطاً عليه 








؛ (الشعراء/۱۹۳ء ١۱۹۰)۔‏ 


مِیْ عیَاوو ا أَللِرُا أَئه لا 








السلام وأخبرتھم بنزول العذاب وأشارت عليہ با خروج من الوقف؛ فخرج من و 
وقع العذاب حسب الإخبار؛ فھل کان ذلك کلہ مجردَ خیال و وھم, 
وعلی ذلك فنزل العذاب علی کل من عاد وشودہ واطلاع نبیھما علی 


...١ص‏ سر۔تتسسصصے 


ذلك مسبقًاء ونرول العذاب حسب الاطّلاع السابق ھل کان ذلك مجرد وھم 








فالقرآن الکریم ینص علی ان نرول الوحي واللك حقیقة ثابتة واقعة ولیس 
مر خیالیّا وهمیًا۔ 
حقیقة الوحي فی الحدیث الشریف 


أما الحدیث ففیه قصص کثیرۃ لنزول الوحي والملك: فقد قال ڈڈ: 

+وأحیائا یتمٹل لي اللك رجلا فیکلمني؛ (البخاري؛ باب الوحی)۔ 

وقال: 

لث و روعي؛ 

وإذا کان اللبي ھو الذي ىیّن کیفیة الوحي هذہ بقوله فکیف بجوز لأحد 
ان خترع للوحي حقیقۃ: من عندہ لیشبع ھواہ. وأبناءُ العصر إنما کون ٹی 





الوحیي؛ لأتھم لایقتتسون او بوجود الملاکة وسیجيء الکلام حول ھذا 
الٹامن؛ إن شاء اللہ تعالی۔ 






الوضوع ف 
فالقول فی أن الأبیاء بأن غلبة عاطفة ال رمة والإصلاح هي التي کانت 
تبعث ق أنفسھم الأفکارَ التيی سَتٌْھا وحيّاء وقد تراءدت بعضُ الصور التی 
وَلّدتھا قوتھم النخیلة فسموها ملائکةہ قول باطل خبیث نعوذ باللہ من ذلكء 
وھو قول خالف ما نصٗ عليه الکتاب والسنّة وصرّٗح بہ البیاء علیهم السلام 
وتأویل للقول بما لا یرضی بە القائل۔ 
وقد سقنا بعضٌ الآیات؛ و 





نا لی بعض الأحاد, 
اللك بالوحي إلی الرسول تی ء واملك خلق ذو روح نورانی, یأتي الأَبیاءَ برسالة 
الله تعالی؛ وقد رأوہ ٹِی صورتہ ا حقیقیة کما هو مشروح ث سورة النجم وریسا 
رأوہ ٹی صورة الإنسان أو ٹی صور أخری, وریما سمعوا صوتہ فقطء وریسا 
اکتفی بإلقاء رسالة الله ٹی قلب النبي۔ وھذہ الصور کلھا مذکورة فی الحدیث 


سس سسسسر۳ہ سآ سے 


علی لسان اللبي چ٭۔ 
لوسَلمت ماع أبناء العصر فی حقیقة الوحي ما استقامت حجة فی الدنیا 

ورغم ذلك کلە إذا أُصّر عقلاء العصر علی اختراع حقیقة للوحي مقابل 
الحقیقة التي شرحھا النبي ‏ وکتاب اللہ تعا یء فذلك مکابرۃء وتلك طریقة 
لاستخراج مدلول للکلام لایدل عليه اللغةء وھي طریقة خطرة جدا؛ لأنھا لو 
سُلْمت وٗسُلکٹ ما صحٌ بیا؛ ولا استقام حدیثء ولا کان للکلمات قیمة 
وللتعبیر أعمیةء ولأسلوب البیان حك اختبار ومقیاسُ روعةِ وجمال۔ 





؛مغالطة فیما یتعلق بالنبوۃ 
بعض الملاحدة یورطون بعض المسلمین ال جھلاء ٹی مغالطة لا یھعدون إلیٰ 
فکُھا لجھلھم وسذاجتھم فیحتارون. وهي أن اللاحدة یقولون للمسلمین: 
إنکم تدعون التوحیدَء علی حین إن التوحید لا یُوجَدُ حتی فی داخل الکلمة 
لت یهب التلفظ بھا دخولاً ٹی الإسلام؛ لأٹھا تشعمل علی جرئین: ؛لا إله إلاّ 
الل؛ ولاكٗ أن ھذا الجزء مفادہ العوحید وحقیقتہ إفراد اللہ بالعبودیة والعبادة, 
غیر أن جمیع المسلمین يُجْمِعُوٴنَ علی أُن قراءة مجرد ھذا ا جزء لاتعل القارئ 
داخلاً ٹی الإسلامء وإنما الدخول فی الإسلام یستوجب أن یتلو ا جزء اللاحق 
وھو :محمد رسول الل: أي بجب عليه ان یؤمن بمحمد (58) بجانب الإیمان 





بالل (تعا ی) فبالإیسان بھسا معًا وف وقت واحد يَُبَرْ مُْلِمًاء ولا یکفیه 
الإیمان بمجرد الله (تعا ی) فی غنی عن الإیمان بمحمد (88). فکیف جاز أن 
یسمی ھذا الدین دينَ التوحید وقد ثبت أنه دین الشركء حیث بضطر فيه امرأ 
ان یشرك حمدا مع الل!!۔ 

وتلك مغالطة قد یقع الثقفون بالثقافة العصر: 
الأیین وا جھلة من ا جماھیر. والسبب ى ذلك جھلھم بالدین ئم غناؤھم عن 
سال العلماء بالدین۔ 


سے سسستسسر) سس ۔س۔۔9۔-آسأ٥۔ستے‏ 





يسا لان 


وقد بد اللاحدۃ یسلکون رتا جدیدًا لتبلیغ معتقداتھم وأانکارهم 
الفاسدةء وھو أٹھم بداوا یعسدون إلی السشکیك في الإسلام وإثارۃ شبھات 
واهیة حول حتی یزلزل إیسان ال جھلاء مھما ٌ بذلك التبلیغ بدیاناتھم 
وحرکاتھم الفاسدة أو لم یتمٌ.. وقد یٹھمکون فی الإضرار بالإسلام نی 
بجعلھم یفقدون رشدّعم فلا یعون ما إذا کانت الانتقادات الَُجھَةُ مٹھم إلی 
ة آم لاہ وما إذا کانت الانتقادات ذاتھا أو أشدٌ مٹھا 








الإسلام تتصف بواق 
تتوجّہ إلیھم أم لا؟۔ 

فھذا هو :الباندت دیا نندا سراسوتي؛ !ا (٣۱۸۸۳-۱۸۲ء)‏ تداول القرآن 
الکریم بد٤ًا‏ بدبسم الله ال رمن الرحیم؛ وانتھاء ب:والناس؛ باعتراضات قد تبلغ 
ة یتبیّن تفاهتھا وعدم استنادھا إل 








فمثلاً: قال: فی شأن :بسم اللہ الرمن الرحیم: إِنّ القرآن لو کان من عند 
الله (تعالی) ما کان مبدوءًا بب بیسم اللہ ال رمن الرحیم۔ 

رکا ام فا کون القرآن من عند الله وکونە مبدو٤ً‏ 
بیسم الله ال رحمن الرحیم؛ ما وجد جوابًا وتلفّت واحتار وھرب من الوقف۔ 

اه شيء بسیط لا بحعاج لی إبانة أو تدلیل. إنٌّ :الاستامب:؛ (818000 
الأُوراق الرسمیّة للخصصۃة لکتابة الوثائق) یکون من عند الدولةہ فلماذا تحمل 
هي شعار الدول۔ۃ؟! إِن ھذا الاعتراض اعتراض مقلوب؛ لأأن کتابة اسم 
صاحب الشيء علی الشيء تدلٌّ علی أنه ہو مالکہ وھو صاحبه أو هو صانعه 





اسمہ الأصلي :دیا راما مول شنکر؛ الللقب با 


عام ٤۱۸۲م‏ ب:تٹکرا بولایة ؛موروي؛ ب کاتبھاو 


ہمول جي؛ بن کرشنا جي لال جي تیواري: ولد 


بافندم وأسس منظمة ؛آریا سماج+ بمدینة 








٭یومسائی (مومباي حالٌسا) ٍ ۱۰/اپریسل ۱۸۷۵مء وضات یمدیسة :آصسیر؛ یسوم ۳۰/کسوبر 


۳ھ۔الترجم) 





وموجدہہ ولا بحمل علی الاعتراض بأن الشيء لئن کان ه لما کان اسمه 
مکتوبًا عليه؟1۔ 

وآلاف من الاعتراضات التي لا تعدو ى اللغامة مذہ الدساذجٌ صبّھا علی 
القرآن الکریم؛ ولا یصلح أيٗ منھا للالتفات فضلا عن الإجابة لکن ال جھلاء قد 
ینخدعون بکٹرتھا۔ 

ومن ھذا القبیل, الاعتراض بأن کلمة التوحید لا بجوز أن تکون :کلمة 
التوحید؛ لأنھا تضم اسم النبي محمد (28) بجانب ضمھا لاسم الذات الإ 

وقد سبق اُن جرت مناقشة ٹی هذا اللوضوع بین کاتب ھذہ السطور وہین 
رجل ہندوسي مم إلل منظمة ؛آریہ سماج: (أي الجتمع الأريً)۔ 

ونسردھا فیما یلي ٹی إطار السؤال والجواب؛ لھا تکشف اللثام عن مدی 
السفسطة والغالطۃ التي یمارسھا افندوس الآریون مؤلاء بهدف الانزلاق 
با جھلاء السلج عن صخرۃ العقیدة الصحیحة, 
الھندوسي الاري 

إذا کانت کلمة الإسلام تحتوي علی اسم الله واسم الرسول معًاء ولا يُكَبرُ 
أحد مسلمًّا ما م یؤمن بھماء فکیف بجوز ان نطلق علیھا :کلمة التوحید: علی 
حین إِٹھا تستوجب الإیمان باللہ وبغیر الله بی وقت واحد. وکیف مجوز إذن ان 
یعبر السلم نفلت امُوَحُذاہ وغیرہ :سُٹ رکا:؟. 
ردنا علي 

إِشرح معنی ؛الإیمان بالغیرہ؛ فإن ہالإیمان بالغیر؛ إذا کانت تعنی لدیك ان 
کلمة الإسلام تحتوي علی کلمات أخری غیر :اللہ: تعالی کذلكء فالاعتراض لا 
یقتصر علی محمد رسول الل؛ وانسا بجدر بك أن تعترض أولاً علی ؛لا إله إلّ 
الله حیث تشتمل بجانب لفظة :اللہ: علی کلمات ہلاء و:إل؛ ولا فلم تعد 
هي أَیضًا جز٤ًا‏ من کلمة التوحید؛ لأٗ: أُن :یؤمن بالکلمات 









للذکورۃ کذلك, أي إِلہ مضطر لالٍیمان بغیر الله تع ی؛ لأن الأُلفاظ المذکورۃ غیرٌ 
للفظ الجلالۃ: ال 
الھندوسي الأري 

الألفاظ لیست بمقصودة وإنما ھي تعطی معتّی عند ما تالَف, فالأصل أُن 
ننظر ٹی العنی الذي أفادت بهہ فإذا کان العنی حستًا لا ینطوي علی فسادہ لا 
یتوجّه إليه اعتراض, وإذا انطوی علی فسادہ فإنه سیتوجّہ إليه الاعتراض. فالمعنی 
الذي تؤدیه الکلمات ہل إلە إلاً الله بمجموعھاء هو تھا لا معبود صاخ للعبادة 
سوی اللہ وذلك ہو معنی التوحیدۂ فالعنی لا غبار عليەۂ فلا بجوز أن یتوجہ إلیه 
اعتراض ما۔ 
ردنا عليه 

إذا کانت العمدة فی الألفاظ هي العاني؛ فلماذا تعترض علی معنی محمد 
رسول اللہ؛؛ لأن صذہ الکلسات تفید بمعنی أن حمدً ج بیلغ رسالة اللہ إلیٰ 
خلقہ. وامبلغ للرسالة لایکون مساوًا موجہ الرسالة ٹی مکائت ولا یکون شریکاً 
لە ٹی أعماله وتصرفاتہ؛ فمن أین استلزمت هذہ الکلمات الشرك. علی ان هذہ 
الکلمة مختصرۃ جدٗء والکلمة الفصلة ھي: 

:أشھد ان لا إلە إلاّ الله وحدہ لاشریك لەہ وأشھد ان محمد عبدہ ورسولہ:. 

فالحصر الذي أفادت به کلمة ؛إلاً اللہ والذي جےء به لنفي الشركء مم 
ُْتصر عليه وإنما أُإِْف بالحصر الآخر الذي آفادت به کلمة :وحدہ: ثم أَکَّدَ 
ہذا ا حصر کذلك بالحصر الثالٹ الذي أوْوِعّ کلمة ‏ لاشريك لہ. وذلك کله 

فی ا جزء الول من کلمة الشھادة اللبتة أعلاہ, 

اتا ا جزء الشاني من کلمة الشھادة عذہ فاشتملت علی لفظتین: ؛عبدہ؛ 
وەرسولە: معًا۔ و قد کانت کلمة :رسولہ؛ وحدھا کافیة للتاکید علی ان حم 
لیس شریکاً ولا دخیلاٗ ٹی أي فعل من أفعال اللہ تعا ی وتبارك؛ حیث إن 











الرسول لا یکون متدخلاً ٹی عمل من اعمال اقرْیلِ ولا مماثلاً له راساوال 
فی الرتبۃ؛ۂ ولکن الکلمة شفعّت بکلمة :عبدہہ حتی بتعضح کا ویثبت جا 
محمدًا ی لا مماثلة لە مع الذات الفیّة وإنما علاقتہ ی معه تعا ی علاقة غیرہ من 





اخلق معہ, أي إئه عبدہ. وھناك حکمة آخری, وھي أن کلمة :عبدہ؛ قُدْمّتٌ 
علی کلمة ہرسولەہ حتی یتحقق نفي کل نوع من الإیھام بأئه 8 یکون قد 
جُعِلَ رسولا لوجاہتہ الشخصیة أو مشابهة توجد فیه مع اللہ تعالیء کالملوك الذین 
قد یوجھون رسالة إلی أحد عن طریق ابنائھم أو إخوتھم۔ 

فکلمة :عبدہ: نفت ھذہ الشبھة کل لأنھا آکدت أن الرسول ٹ لا علاقة 
لە مع الہ تعالی سوی علاقة العبد معه تعا ی. إِن الإله یکون غنیًا علی الإطلاق؛ 
والعبد یکون حتاجا مطلقا۔ 
کانت کلمة ؛عبدہ؛ لتؤدي ھذا العنی ولو جاءت متأخرة عن کلمة 
؛رسولہ: فما ظنك وقد تقدمت علیھا؛ لھا إذن قطعت کكکلٗ شبهة من الشرك 
وکل شائبة تخدش التوحید۔ 

ولیت شعري ما معنی القول بأن کلمة التوحید تشتمل علی الشركء بعد 
ہذہ التاکیدات الکثیرۃ النافیة لکل شبھة من شبھات الشركء وبعد ھذا الإثبات 
القوي للتوحید؟!۔ 
الھندوسي الاريٗ 

ولو افترضنا للحظۃ ان محمد رسول اللہ لا تستوجب بالنسبة لمدلوها 
تساويٗ حمد مع اللہ فإِن اعتبار ھذہ ا جملة جزءًا من کلمة الإسلام,؛ لا معنی لە؛ِ 
لأىکم السلمین تعتقدون جازمین بأن :لا إلە إِلاّ اللہ؛ لا تکفي لکون أحد مسلمًاء 
وإنما الواجب عليه ان یلفظ ویقر بحمد رسول اللہ: وأن القائل ب: لا إله إلاً اللہ 





بدون :محمد رسول الل؛ لا فرق بینه وبین الیھودي والنصراني وا جوسي حتی 
الوثني۔ إِن ذلك یدلَ دلالةً واضحةً علی ان الإیمان باللہ وحدہ لا یکفي, وإنما 


اتیٹییٹیی۳ی۳+بیسشلئ سس رر _ےستتسسصسصے 


اللازم معه الإیسان بمحسد (8) إذن ثبعت المساواۃ ٹی الإیسانء والساواۃُ ٹی 

الإیمان هي الشرك۔ 

ردنا عليه 
إلّك لا تزال ارس المغالطة نفسھا؛ حیث تعل کلمة :الإیمان: مبھمةء 

وتجردھا من القیدین اللذین تفید بھما کلمتا :عبدہ؛ و:رسوله؛ فإذا قلت: إنتا 

نری الإیمان واجبّا بالله وبمحمد بھذین القیدین فلا اعتراض لنا علی ذلك؛ 

لأننا نقول بملء الأفواہ: إن الإیسان بمحمد واجب کالإیمان بالل تعا یل و 





لکن القیدین: :عبدہ ورسولہ؛ یژکدان أن العبود عواللہ وحدہ وأن حمدًا لیس 
معبودًا وإنما هو عبدہ ورسولہ الذي اصطفاہ لتبلیغ رسالتہ إل عبادہ. وثصیِرُ 
علی أن اللؤمن باللہ دون حمد لن یکون مسلمًا ولا یُخبر فی دینتا مؤمنًا بالل۔ 
وکذلك إذا آمن أحد بالل وبمحمد واعتقد أنه مشارك لە تعا ی لی صفة من 
صفاتہء أو أنه قادر بذاته علی تحریيك ورقة؛ فھو مشرك کمن یعبد حجرً أو 
ٹھرٌ :کنج؛ أو ٹھر :چنا 
الھندوسي الاري 

إذا کانت جملة محمد رسول اللہ إلما ضُمٌّتٗ إل کلمة الإسلام للفي 
الأومیة عن محمد (8) فإَِ النفي لا یقتضی تخصیص مدہ واإنما هو یعمٌ الخلق 
کلھم, فکان الواجب أن تکون کلمة الإسلام کما یلی: :لا إله إلا اللہ ا خلق 
کلھم عباد اللہ حتی لا تحصل الخبهة بأن الإیسان بمحمد واجب وجوبٌ 





الإیمان بالل!۔ 
ردنا عليه 

لو کانت کلمة الإسلام کما قلت, أو إذا جُبلتْ هي الآن حسبما تقولء 
لا کان لك اعتراض؟۔ 


الھندوسي الاري 
لاء لا یقی لديّ اعتراض 
ردنا عليه 

قد صدق عليك الآن ما یقوله الٹل العربي: ؛فرَّ من المطر وقرٌ تحت 
المیزاب؛ حیث إِلّك کنت تعترض علی أن ا جزء الأخیر من کلمة الإسلام؛ 
وہو: :محمد رسول الل؛ یستلزم الإیمان بە ارتکابَ الشرك؛ لأن معنی ذلك ان 
اللؤمن باللہ مضطر لاڑٍیمان بمحمد شاء أو أبى؛ ولکتك رضیت بإلحاق سے 
کلھم عباد الله بکملة الإسلام وقلت: إنە لا بیقی لديیك اعتراض إذا 
ہذہ الکلمات إلی ؛لا إلە إلا الل؛ و وُضيعَت مكانَ :محمد رسول الل؛ وم ئع 
ان ذلك یستلزم الإیمانَ با خلق کلھم إلی جانب الإیمان بالل ویضطر الؤمن 
باللہ ٹی ھذہ ا حالة أن یؤمن بکل ما یوجد فی ھذا الکون افائل؛ فإذا کانت 
الحالة الأُولی تستلزم ش رکا واحذاء فإِن هذہ ا حالة الثانیة تستلزم ملایین الأأنواع 
من الشرك!۔ 
الھندوسي الاري 

إننا نقول: إِله لا حاجة إلی ال جملعین معًّاء أي لا حاجة إلی :محمد رسول 
اللہ: ولا إی :ال خلق کلھم عباد اللہ؛ لأن الدین إنما ھوالإیمان باللہء فتکفینا :لا إله 
إلاً الل: آما الجملتان فکلتاھما زائدتان۔ 





ردنا علي 
إذن ثبت خطاأ قولك بأئه إذا وُضيعَت ا حلق کلھم عباد الله؛ مکان 
محمد رسول اللہ؛ فلا تعترض عليه بشيء؛ اك قد شاهدتٗ أنك أنت وغیرك 
من الناس ہجوز لم أُن بعترضوا علی ذلك آلاف امرات مکان مرۃ واحدة. 
ومن الکذب الفاحش ما تدعيه أنت من أن الدین عندك إنما هو الإیمان 





باللہ وحدہہ لأأنك أولاً تشرك مع الله المادةً والروح وتنبت نما صفة القدم. وإذا 
افترضنا صحة دعواك فإ جمیع الام تقریباً تؤمن باللہ فلماذا تقوم أنت و بنو 
عقیدتك بعملیة ؛تطھیرھم؛ ولاذا تسعون ان ثْخِلُوھم ٹی دینکم, علی حین إِنه 
لا یعود فرق بینکم وبیٹھم علی زعمکم!۔ 
الھندوسي الاري 

کان الفرق بینٹا وبینھم أنھم مھما کانوا ععقدون ف الله ولکٹھم کانوا 
متورطین فی اأخطاء؛ فنحن نضع بین أیدیھم قانونا متکاملاً یتضمن دعوةً إل 
ا حسنات؛ وم یکونوا لیتلقوا ہذہ الدعوۃ بدون القانون الذي تُكَرَتَا بە 
وذلك القانون هو ؛الفید: 


ردنا علي 





إن دعوتھم إلی الصتّلاح یمکن ان تَعمٌ بدون ان تقوم بعطھیرھم وتغییر 
دیانتھم السابقة ما داموا مؤمنین باللء فقد یمکنك ان تلقنھم الدعوۃ إلل الصلاح 
من :الفید؛ ومن غیرہ۔ 
الھندوسي الأري : ۱ 

إن انٹھاج طریق ما یتوقّف علی اعتبارہ صحیِحًاء فلایمکن دعوۃُ أحد إلٰ 
الصلاح ما م بُوّخَذ منە الاعترافُ بصحة ھذہ الدعوة, فنحن نستخرج من غیرنا 
أولاً الاعتراف بصحة :الفید؛ ثم نلقنه الدعوۃ إلی الصلاح فإذا اعتقد أحد بکذب 
؛الفید؛ فلن یرضی بتبنی تعالیمه۔ 
ردنا عليه 

فلا یکون :مُطهٌراء بدون الإیمان بصحة :الفید؛؟ 
الھندوسي الاري 

طبعًا لن یکون۔ 
ردنا عليه 

إن ذلك لا یعني إلا اث الدخول ف الدیائة الآریة متوقف علی الإیمان 








بالفیدہ ویکلمة آخری: إن مجرد الإیمان باللہ لا جعل أحدًا داخلاً فی ال٦ريّةہ‏ وإنما 
هو محتاج إلی الإیمان بشيء آخر غیرہ. وھنا أنت مَُرَی للاعتراض الذي کت 
قد أوردئہ علینا. فإن کان ذلك ش رکا فإِنه موجود فعلاً لديك؛ لأنه إذا کان 
الإیمان عندنا یقتضی الإیمان بالرسول بجانب الإیمان باللء فإِنه عندك یقعضیي 
الإیمان بالفید بجانب الإیمان باللہ!۔ 
تساؤل مسلہ نحوهھذ الردٌ 

7 وم 
من المندوس؛ غیر نہ جعلني بختلج ق قلبي: مھما یژکد الردُ کوئھم متورطین 
فی الشركء فإنہ بجعلنا نحن الملسلمین لا نتبرأً نحن من تھمة الشرك 
کان من المستلزم أن یقترن الإیمان بالله علی کل حال بالإیسان بالرسول 
ورسالتہ بحیث لا یکون السلم مسلمًا إذا اکتفی بأحد الإیمانین؛ فلا یصح 
الإیسان النحصر فی ؛ لا إله إلاً اللڈء وإشا یصح إذا تزوّج مع :محمد رسول 
اللہ:. وذلك یعنی أن الرسول سواء لدینا - نعوذ باللہ من ذلك - مع الله 
وذلك هو الشرك الذي لایسمح بہ الإسلام ٹی حال من الأحوال!۔ 














ردنا 

إئك یا أخخی! ما تتبّھت ما سَلَفَ؛ فقد سبق ان فدنا ھذہ الشبھة ٹی مستھلٌ 
البحٹ. إذ قلنا: إِنّ معنی ؛الإیمان: إذا کان یعني نا لُضطَرُ ان نقرن :بلا إلە إلاّ 
الله شیقًا آخر ممًا ودونما فاصلةء فإكٌ :لا إله إلا الله كذلك تعضمن مع لفظۃ 





؛الل؛ ثلاث کلمات, هي ؛لاء و؛إلہ: و؛إلاً کما تری ذلك أنت بامٌ عینيكء 
کما نضطر ان نستخدم مع لفظة ؛اللء البارکة ألفاظاً کثيرة أخری, ومرات لا 
تحصی فی الیوم واللیلة؛ وبذلك کاننا نشرك بالله هذہ الأأخیاء؛ فلم بیق أحد من 
اللسلمین مُوَحُدً!. فللمعترض أن یعترض الا علی ذلك۔ 

مان حمل :الإیمان: علی ھذا العنی جھلٌ اي جھل, فوجب ا 








کلمة :الإیمان: علی معنی آخر وھو أن نسوٌّي - ونعوذ باللہ من ذلك - باللہ 
تعا ی ٹی ذانہ تعا ی أو صفاتہ أَحدًا ان هذا الغیر یساویه تعالیٰ 





ٹی ذانه أو صفاتہ۔ وذلك ما یُوْجَّدُ لدی الآریین ھؤلاء؛ حیث یؤمٹون بقدم 
الروح وآمادة مثل إیمانھم بقدم اللہ تعالی۔ 

أّا نحن السلمین فإلہ قد جاء فی دیننا التاکیڈ والنصٌ علی وحدانیة الله تعالیٰ 
ہما لا مزید عليہ, وفلك ٹی ؛:أشھد أن لا إله إلاًالل: التي أكَدّتٗ بءوحدہ: التی 
اُکدت ب؛لاخریك له:۔ ا الجزء الشاني من کلمة الإسلام وھي محمد رسول 
الل: فقد أُوْدِعٌ الٹاکید علی عدم تساوي الرسول مع الله تعالی؛ وذلك أكٌ کلمۃة 
×رسوله کانت کافیة لإثبات أن الرسول غیرُ ال حیث إِ اَل والمْر 
یتساویان,: لأن الِْْلٌ یکون متمتمًا بالصلاحیات ویقدر علی أُن یقوم 
بالإرسال إذا شاء ویعتدع عن القیام بە إذا شاءہ علی حین ان الْمْسَلُ یکون 
خَاضيعًا له لا مُحَالَةَ غیر متمتع بالصلاحیات. وبکلمة أخری یکوٹ الِْْلُ 
حَاكمًاء ویکون اَل محکومًاء وکلنا یعلم اك الحاکم وانحکوم لا بتساویان۔ 
ورغم ذلك لم یأتو الاکتضاء ب:رسولہ؛ وإِئماقٍئتٗ لفظۃً ؛رسولہ؛ بکلمة أَطّقَ 
منھا وا صً علی کون الرسول غیر اللہ ودونہ؛ وھي کلمة :عبدہ؛ التی قطعت 
کل معنی من الإبھام بل الإیھام بالمساواة؛ لأأن العبد یکون مقر وعتاجًا من 
کل الوجوہ: والإله یکون غبًا وغیر حتاج إلی غیرہ من کل الوجوہ. فتبت أُن 
نسبته یت من اللہ تعالی لہ تعالی مُختَاجٍ إلیه من کل الوجوہ حیث بحتاج إلیه 








العباد کلسم بسن فیھم الرّسُل والابیاءہ والرسول ی تاج إلی الله من کل 
الوجوہء ولا معنی لکون اتاج إليه وا حتاج متساوین۔ 

ثم إن کلمة :عبدہہ قَاْمّتٌ علی :رسولہ؛ حتی یعلم الكُلُ بعد قراءة اسمه 
یت متصلاً اك الصفة الأولی التی, 
عبادہ تعالی. والعبودیةُ مغائرةٌ للػوھیة کما هو معلوم لدی الکل. والنبوۃٌ ھي 





الإسلامُ له من صفاته ھي کونە عبدًا من 


صفتہ الثانیة. وکوڈ العبودیةِ مذکورةً أولاً ومقرونة مع اسمہ ئا أَكّد ان ما ینبت 
لہ یت بعدھا من الصفات إنما یأتي متلبسًا بھا - العبودیّة - ونابمًا من صلاحیاتِ 
غیرو لا صلاحیاتہ هو ومن قدرۃ غیرہِ لا قدرته هو, أي تأتي جمیع الصفات 
صادرة من قبل اللہ جلٌ وعلا وقدرتہ تعا لی ہما فیھا نبوته وکونہ مبعوثا بالرسالة 
التي لم تکن فضیلةً فیه شخصیةً وإنما کانت عطیّة له من قبل الله العلي القدیر۔ 

فثبت بھذا الشرح ان السلمین لا یؤمنون بمساواۃ النبي ‏ مع اللہ تعالل تی 
لا نی صفاتہہ فلم یعد ھناك أثر من الشرك ولا شائبة منہ؛ وم یعد 
ھناك مجال لأیة مغالطة۔ 








ذاته تعالی 





تساؤل السلم مرۃثانیة 

إن هذا البیان قد آزال الشبھات کلھا؛ ولکتہ لاہزال شيء بختلج ي القلبء 
وھو آلہ ماذا عسی ان تکون الفسدة إِن لم تکن محمد رسول الله؛ مقرونة مع ؛لا 
إلە إلاّ الله حتی لایکون ہناك مجال لمعاند أن یعترض بدلیل أو بلا دلیل!۔ 
رفا 

إِن الشبھات الناشثة عن غیر دلیل لاحد هھا ولا عدٌ ولا قاعدة له ولا مٹھجء 
فلا تجدر بالالتفات۔ أَمّا الشبھات الناشئة عن دلیلء فلم بعد ھا جال ھھتا. أما 
العارضون فنستطیع ان تفحمھم بالرڈ الإلزامي؛ وھو ان نقول حم ان ما یتوجّه 
إلینا من الاعتراض هو نفسہ یتوجّه إلیکم؛ فردٔکم عليه هو ردُنا عليه, 

اما الوافقون فلم یعد لدیھم مجال لإیراد الشبھات فی ضوء الدلائل۔ غیر 
اُننا لإکسابھم مزیدًا من الطمانینة نقول: إن القول بأن الدین عبارة عن الإیمان 
وأن ذلك ہو التوحیدہ بحتاج إی شيء کثیر من الشروح؛ لأن الإیمان 
بالل لیس یقتصر فقط علی أن ذاتہ تعا ی موجودةء وإنما الواجب أن نؤمن بذاتھ 
مع صفاتہ التیي منھا آلہ خالٌ وأنه ماك وأنه فاعلُ قادرٌ کُ القدرۃء وآأنە عليمٌ 
قديمٌم یزل ولا یزال؛ لا یوجد مثله ولا نظیرہ ولا 














جامعٌ ‏ جمیع الصفات: وأنه 





ندہ ولا توجد ذاتٌ توجد فیھا مل صفاتھ. فالإیمان باللہ بھذہ الصفات هو 
الإیمان یه تعالی۔ فقل لي - یا ری - أفھذہ الأغیاء بجب علینا الإیمان بھا أم 
لا؟؛ و ان التوحید یتکامل بھذہ الأشیاء ام - نعوذ باللہ - تستلزم الشرك؟. لیس 
هناك جواب ھٰذا التساؤل سوی أن نقول: نعم؛ إن الإیمان بھذہ الأمور واجب؛ 
أآما تردادنا للفظة إننا نؤمن باللہ؛ ہإننا نؤمن باللہ؛ ٹی غنی عن هذہ التفاصیل 
والصفات, یرادف أن نقول: إِن لا ملكا بالیقین؛ ولکٹە لا یملك الإرادة ولا 
یتمتع بالحیاۃ والقدرۃ. وھذا الإیمان یرادف عدمٌ الإیمانء وھذا التسلیم معناہ 
عدمٌ التسلیم. فالإیمان باللہ بھذہ الصفات ھُو الذي نعل الإیمانَ یتکامل فضلاً 
عن ان یستلزم الشرك. وإذا آمنا بالل بجمیع صفاته فمن المکن أن یکون قد 
أَخيْرَ ہما کان أو سیکون من ا حوادث؛ وقد شرع قوانین لعبادہ لکونه مالکاء 
من الواجب علیھم التقیّد بھا بحکم کونھم عبیدًا لە؛ ومن الواجب علینا الإیمان 
بھا والخضوع اء وھذا الإیمان والنسلیم لا یتنافیان مع التوحیدء وإنما یکونان 
مُتَمميْنٍ لە کما ہو بیّن۔ 

علی کل فِإن الإیمان بالل ىٍ الواقع نما بتائی بھذا الطریق وحدہ؛ أي إنه 
تعا ی وحدہ لاشريك لەہ وھو قدیم علیم مستجمع لجمیع صفات الکمال؛ وما 
صععہ ٹی اللاضي وما یفعله ٹی اللستقبل کله حق, وأحکامھا کلھا حق والعمل 
بھا واجب. والأأحكام کثیرة, والأخبار عٹھا کثیرۃ کذلكء والقول بوجوب 
الإحاطة بجمیعھا تفصیلا علی کل اأحدہ قول بما لابُطَاقء فالإجمال ار کافیّا 
ٹی ھذا الشان؛ ولا طریقَ احسن ٹی ثأن ہذا الإیمان احجمل من ان نفوٗض الأمرٌ 
إلیل شخص اعلم مناء ونخضع لە ونقول: إِن ما بخبر بە من الأحکام کأحکام 
ِفیّة نؤمن بە جمیمًا ونعترف بصدقہ جیمًاہ ولا طریق أسھل ٹ مذا الخصوص 
من ھذا الطریق, لأن الناس جیمًا لیسوا بعالین ولا قادرین علی استیعاب 
الدلائل وا حجج۔ 














الإیمان بالرسول جزہ من الإیمان باللله, لایتکامل الاول لا بالثاني 
عن اللہ تعا یء ھو الذي یسمیه 





وھذا الشخص الذي 
الدین ؛رسولاًء؛ فالإیمان بالرسول هو الإیمان فی الواقع بذات الله تعالی وصفاتہ 
وأخبارہ واحکامہ إمالاہ فکلمة :لا إلہ إِلاّ اللہ حمد رسول اللہ؛ تعني أننا نؤمن 
باللہ تعا لی وحدہ وہجمیع أحکامہ وأفعالہ التي حمد 8 أَعلَمْ بھا منا. فلا یوجد ٹی 
ذلك ما ینطوي علی شائبة من الشرك۔ وهذہ المغالطة إنما بُوٴرٌّط السلمین فیھا 
أولئك الذین یؤمنون إیمانا صرَ‌ًا و واضحًا بقدم اللادة والروح ویش رکونھا بالل 
تعا ی ٹی صفة من صفاته وھی القدم۔ 

وخلاصة ھذا ا جواب أَنٌ الشبھات الناشئة عن غیر دلیل لا تجدر بالالتفاتء 
ون الشبھات التی تدشأ عن دلیل مم تع باقیة فیما یہ بالکلمة الطیبة. ولمزید من 
الإیضاح قلدا: إِن الإیسان الفصّل إذا اجب یکون تکلیفاً ہما لا بَا فجاء 
الاکتفاء بالإیمان ا جمل, والإیسان اٹمل لا طریقَ أحسی ٹی أنه من التصدیق 
لکل ما جاء بە الرسول پت عن الله تعا ی من الأأحکام والأخبار. فالذي یدّعیي 
الإیساثٌ بالله تعالء عليه ان یؤمن بالرسول أیضًا؛ فالإیمان بالرسول جزء من 
الإیسان بالل ؛فمحمد رسول اللہ نتمة للا إله إِلاً اللہ ولیس ال جمزء الشاني 


متعارضًا مع الجزء الأوّل۔ 








بیاْ مغالطةۃآخری 

وھناك مغالطة أخری طرح 
مر اصلا لاجیمان: علی حین إِن القرآن لم یعتبرھا أصلا لء وإٹھا بھذہ الصورةۃ 
الکاملة لم ترد ي القرآن!۔ 


بأث ‏ کلمة لا إل إلاّ الله حمد رسول اللہ 


رهْا 





ورڈنا علی ذلك أنە من ا خطا أنھا لم یعبرھا القرآن أصلا لاڑإیمان؛ فقد 
جعلھا القرآن أصلاً لہ إقراً الآّیات الاولیات من ا جزء السادس من القرآن: 








(سورة النساء:٠۱۵-٥٥٥)‏ 
آکّدت عذہ الآّیات أُن الإیمان بالل دون الإیمان بالرسل لا یکفی, وإنما 
الواجب هو الإیمان بالرسل جميعًا۔ والقرآن کله زاخر بأن محمد ےچ أیضًا رسولء 





حتی جاء النصٗالقرآني بصرخ بأن :مْحَمَّد رَسُوْ اللو؛ و:إگا أَرْلْٰكَ لِلقَّاسي 
ولا و :والَِّینَ آنٹوا وَخَبُرا الصلِحلتِ وآنشوا ما لرِلَ عَلَی مُحَمّد وَمُوَّ 
الخ بی رتھم کت عم َتادیم وَأملح تلم (عمد/٢)۔‏ 

وأمثال ہذہ الآیات کثیرة ٹی القرآن الکریم؛ فکیف نجوز الظن بأن محمد 
رسول اللہ لیس أصلا لاإیسان مشل ؛لا إله إلا الله. أمًا الاعتراض بأُن الکلمة 
الطییة لا توجد کاملً ٹی موضع من مواضع القرآن. فالجواب ان وجود الجزین 
ٹيی مکان واحد لیس بلازم؛ لأن الإیمان بکامل القرآن لازم فذ کو ا جزئین فی 
القرآن ولو مفردین کافۓ. إن القرآن یعضمن عقائد وأحکامًَاء فلو قلنا: إنه لا 
بجب علینا من العقائد إلاّ ما یکون مذکورا فی مکان واحدہ لوجب أن نقول: إنه 
لا بجب علینا من الأُحکام إِلاً ما یکون مذکور کذلك فی مکان واحد. وھذا 
القول من السفاہة بالمکان الذي لابحتاج إلی بیان؛ لأن ذلك ما لا یتقید به أولعك 
الذین یغالطون المسلمین بأمثشال هذہ الشبھات. فھل العقائد کلھا مذکورۃ ٹیٴ 
کتب دیانة ما ٹی مکان واحدہ وھل العتقدات مُبََة ٹی ؛فید: -الکتاب القدس 








لدی افندوس - فی موضع واحد؛ أو مل یوجد کتاب فی الدستور السیاسي 
والمتھج واللوائح ٹی موضع واحد؟ ولو کان جاز لقائل ان یقول: إن معنی ذکرھا 
مجموعة تھا مذکورۃ فی جزہہ أو فی ورق, أو فی صفحة أو فی سطر إِن مذا 









الاعتراض مھمل؛ لأن ا جمع والذکر فی مکان واحد یعني فیما یعنی أن یُذکْرَ 
الطلوب ٹی ثنایا الکتاب؛ وذلك ما یوجد فی شأن جزئي الکلمة الطیبة؛ حیث 
یوجدان مذکورین فی ثنایا القرآن الکریم۔ 

فلا داعي إلی اجتماع ا جزئین ٹی مکان واحد؛ حیث لا تقعضي ذلك 
ضابطة عقلیة ولا نقلیةء أي لا یتطلب العقل ولا النقل أن الأأمور الواجبَ 
تصدیتّھا لابڈ من ذکرھا وتواجدھا ٹی موضع واحد. ونتبرع بدورنا بإثبات 
اجتماع ا جزئین ٹ القرآن الکریم؛ فنقول: ا الآبات: ؛إٌِ ال مرن باڈر 
وَُسْلٰوہ الخ (النساء/١١٥)‏ ینص علی أن الکفر بالل والرسل أو الإیمان بأاحد 
منھما دون الآخرء کلا الأمرین سواءء وأن الفاعلین هہٰذا الفعل کلھم کافرون 
حقًاء وأن للؤمنین ھم سن یؤمدون بالل والرسل ممًا؛ فبت ان الإیمان بالبوۃ 
لازم إلی الڑإیسان بوحدائیة اللہ تعا لی ولا یکون الرء مسلمّا باحد مٹھما ولا 
یتحقق الإیمان باحد ا جزئین, وذلك هو معنی الکلمة الطیبةء فجاء الجزءَان 
مجتمعین هھنا۔ 

وقد جاء ِی الآیة الأوی من سورۃ محمد ما ینصّٗعلی ان الؤمنین عم من 
آمنوا وعملوا الأعمال الصالحة وآمنوا بما ثُرّل علی حمد () وھو ا حق من 
ربٌھم. والإیمان بِالَْرّل علی محمد غ؛ لیس معناہ إلاً الإِیسان بالنبوۃ. ومن 
صنعوا ہذا الصنیع فإن الل تعالل سیکفر سیْآتھم ویصلح باہم آي بُوتیْغم 
النجاۃ, 

فہذہ الّیة جمعت ال جزئین بالصّراحة التي لا صراحة بعدھا۔ 

ولایغیينَ عن البال أُن الآییة تعضمن معاني لطیفة وإشارات بلیغةء بیاٹھا 
یقعضي الإطالة التي لا تسمح بھا الناسبةء ولا یسیغھا عامة القراء الذین مم 
الحَاِِوكَ نی مذہ السطور؛ لأُن إساغتھا تتوقف علی العلم بالنحو والصرف 
والعاني والبیانء الذي هو غیر متوفٌر لدی جمھور القراء من السلمین فضاً عن 





العارضین من غیر للسلمین؛ ولکن لاب من الإشارۃ إل أنه لم تکر 
إل: :وآشوا بِسَا نُرْلَ عَلی مُحَمَّدٍ بعد قوله تعا ی: :الْلِمْ 
الصّلِحّت, اث القرآن اصطلح علی آئه لا یسمی أحدً :الؤمن 723,۳ 
إذا قرن بین الإیسان باللہ وبرسولہ 8ء ولا م بجز تسمیة النصاری والیھود 
ب:الکافرین؛؛ و:الذین آمنوا؛ قد استوعبتِ الإیمان بالتوحید وبالنبوۃ معًاء ولم یرد 





الاکتفاء ب:آمنوا؛ وإنما عُقبَ ب:وعملوا الصّالحات: التي تدلَ علی أنھم ‏ م یقولوا 
بالتوحید والنبوة ٹی إطار العقیدة فحسبْ وإئما آسلموا للشریعة کلھا وتتُرھا ٹِی 
إطار العمل, ولا یتائی ذلك نی حال من الأحوال إلاً إِذا کانوا قد صدقوا الرسول 
من أعماق قلوبھم؛ فھذا التعبیر یر القرآني البلیغ کد أٹھم جمعوا ب بین الإیمائین 
جمعًا کاملا, ولا تعود شائبة اثیة من اك ي أٹھم قد آمنوا باللہ ول یژمنوا برسوله 
کے ۔ ورغم ذلك کله زيدّت إل الکلمات السابقة کلمات: وآمٹُوا بمّا ُّلَ عَلَی 
بش مُحَمٌىٍ فکان ذلك تاکیدا للسرة لثاشة علی ضرورۃ تصدیق نبوٰۃ محمد 28+ 
حیث جاء الناکید علیھا اولاً ضن ؛آضو؛ وجاء ثایّا ضن اوَعَيِلُوٌ 
الصّلِحٰت؛ وجاء ثالٹا بشکل قاطع منصوص فی عذہ ال جملة الأخیرة؛ فالآیة 
الواحدة تضمنت التاکید ثلاث مرات علی ضرورة تصدیق نبوۃ حمد 8 . أٹھل 
ییقی بعد ذلك مجال للقول بأن جزئي الکلمة الطیبة لیسا مذکورین فی القرآن ٹیٴ 
موضع واحد ومقرونین؟!۔ 

وهاك الآیة الثاللة ٹی سورة :الصَلقٰت؛ وقد سبقھا بیان أحوال الکفار یوم 
القیامة وتبادغم للاتھامات: وتحمیل بعضهم البعضٗ مسولیةً کفرھم ومصیرھم 
اللشؤوم وھو دخو‌مم جھتّم خالدین, وأعقبت ھذہ الّیات الکریمات ھذہ الآّیة 
التی تتص علی سبب استحقاقھم للار الأبد 8ه 

؛ِنهُمْ ککالوا إذا یل لَهُمْ لا إلَه إِلا الله يَستَکَیرُودَ ٭ وَیَفَولُونَ 
2 ار مَجونِ * بَلْ جَاءَ بالْحَي وَصَقَ لی (الصفت /٥ہ۳۷-۳)۔‏ 


















انظروا: ما اص ھذہ الآیاتِ علی التوحید والبوة مقرونین. ولئن قال أحد: 
نہ م ترد صراحة ‏ حمد رسول اللہ؛ بھذہ الکلمات و بھذہ الصیاغة؟. فنقول: إِن 
المعترض لا حد لاعتراضاتہ إذا شدٌ مٹزرہ لذلك؛ لأنه ٹن کانت قد وردت ھذہ 
الکلمات ذاتھاء لأمکن العترضٗ أُن یقول: إِٹھا لم رد باللغة الأردیة أو اللغة 
الإنجلیزیة أو اللغة السنسکریتیة وما إلیھا من اللغات. إذا جاء التاکید علی وجوب 
الإیمان بالنبوۃ مع الإیمان الله فالإصرار علی عنوانِ بذاتہ مجرد مغالطة 

وھناك آیة رابعة وھي: ٠‏ کیْف يَھُدِي الله قوْمَّا كَفَرُوا بد إيمَانْهم وَشَھڈُوا 
ا الرَسُولَ حَی (آل عمران/٦۸)‏ نذہ الآیة کذلك تصرٌح بوجوب الإیمان 
بنبوۃ حمد ٹ إلی الإیمان باللہ تعالی۔ 

وخلاصة القول أن جزئي الکلمة الطیبة مذکوران فی کثیر من آیات القرآن 
مجتمعین كذلك: وإن م تکن ا حاجة ماسّة إی ذلكء فذکرھما متفرقین کان 
کافیّا لإنجاب الإیمان بالنبوۃ کما أوضحنا ٹي السطور السابقة۔ 

إن حدیٹنا ھذا قد تضمن الإشارة إلٰ مواضع من القرآن الکریم؛ جاء فیھا 
ذکر ال جزئین للکلمة الطیبة مقرونینء وقد سقنا آیات ٹی ھذا العنی, وإذا رحنا 
لبحث عن الآیات کلھا ٹی ھذا العنی لوجدناھا کثیرۃ, أي لوجدنا الآیات 
التضمنة لذکر جزئي الکلمة مجتمعین کثیرۃ. 

وإذا علمنا أَنّ القرآن الکر چیہ سرت 
کا (احشر/۷) وأنە :و 

النجم/۳-۲ ) وما إلیھما من الآیات الکٹر: اجار ق لاجائن السحخَِة 
بت0 القرآن بحکم الآیات التلوٰة حالاِ لأن ا روج علی حکم من 
أحکام اللك والخروج علی حکم من أحکام نائب اللك )۷/۸٥٥٥٥۷(‏ سِبّان. وقد 
جاء ذکر ال جزئین مقرونین ٹی الحدیث ث مواضع کثیرۃ بل جاء مقرونین ‏ کل 
مکانء ولو جاء الاقتصار علی جزء واحد فإنسا جاء لاڑبجاز, وم يَُصَد إل ان 


ےت سور ۔ےستٹتستٹسصس 

















أصل الإیمان ہو ال جزء الواحد کما هو بین علی کل من لدیه ذرة من الفھم۔ 
علی کل فإن جزئي الکلمة مذکوران مقروین مباشرة ىي القرآنء ومن 
المغالطة اُن يُوْحَمَأنھما لیسا واردین فیه مقرونین۔ 
وھنا بجدر ان نعید ما قلناہ اننا لسنا بِمُکَلفِینَ بالردً علی العترضین حسب 
ہواھم؛ فلو قال ملحد: إِن جزئي الکلمة م یردا مقرونین في القرآنء لکان من 
فضول الأمر أن نترل علی ھواہم وناول أن نبشت اجتماعھما ف القرآن الکریم 
ٹی مکان واحد. وما صعناہ من إِثبات ذکرھما فی القرآن مقرونین, إنما صععناہ 
تبرعًا وتنشیطاً لأفھان القراء 
الخطا الثاني فیما یتعلق بالن 
الخطا الثاني الذي یرتکبونە فیما یتعلّق بالنبوۃ أئھم یعبرون معجزات الأبیاء 
متنافیة مع العقل فینکروٹھاء وبما ان إخواننا المثقفین بالثقافة العصریّة تلحقھم 
صفة :اللسلمون؛ فلا بجترئون ان یقولوا بصریح الألفاظ: إ٥ٌ‏ العمجزات لیست 
بخيء بل یسلکون طریقا لا یذھبون فی مذھب الخلاف للعلم الطبیعي 
)5٥/٥٥٥9(‏ ولا ینکرون فیه العجزات کل الإنکار. وھو ان العجزات الثابة 
بالقرآن الکریم بتناولونھا بتاویلات ملتویة ویحملونھا علی معان بعیدة غرییةۂ حتی 
لا تعود - العجزات - خارقةً للمَادة مُتخربَةَ لدی الّاس. والعجزات التي لا 
یھعدون فیھا إلی معسی ما و تکون هي عجیبة ى الواقع لا تسیغھا عقوم 
یقتنعون فیھا بأنھا خاضعة لتاثیر اليِسْمَرََدِ 0۸0989016010900 ۔ 
علی کل, فھم لا مجترئون علی رفض العلم ولکن مجترئون علی تحریف 
آیات الله تعا ی. اما للعجزات الواردُ ذکرُھا ٹی ا حدیث والتأروط فینکرونھا بتائا۔ 
أُما ا حدیث فیقولون: إلہ لا بجدر بالئقة؛ لأٹھا قد وُضيعٌ بعد وفاۃ النبي کا بثلالة 

















قرون. ما التاروط فھو شيء هیّن للغایة, 


ولذلك رأینا من اللازم أُن نتحڈث أولا عن حقیقة العجزة, ثم ندرّج إلی 


ا“۔سے9۳_ تسس ری سے تٹتسصسصے 





تفنید الشبھات التي 

فحقیقة العجزۃ أَن الله عزٌ وجلٗ الذي بخلق الأأشیاء فی الکون فی الأخغلب 
عن الأسباب العادیّة, قد خلق شیا ما بإرادته علی ید نييٗ من الأبیاء لإثبات 
صدقة وحقیتہ وتاکید اختصاصہ بہ. أي کانت ستة اللہ جاریة ي خلق شيء 
عن طریق السبب؛ ولکنه شاء أ بلا سبب لیْرِيَ صدق نيّه الذي خلقه 
علی یدہ؛ ولذلك تسمی العجزۃ ؛:خارقة للعادق: لأتھا جاءت خارقة خالفة 
للعادة ال جاریة ٹی خلق اللہ تعا ی الاخیاء. والعلومٌ الطبیعیة لاتتجاوز الْسعَامّداتء 
َالْمُشَامَدَاتٗ لا تعواجد تی الأخلب إلاّ عن طریق السبب, والعجزهُ يُْجّد بھا 
الشيء - امراد وجودہ من قبل الله تعا ی - بدون سبب؛ فأنکرت هذہ العلوم 
العجزات. وہما أن أبناء العصر قد آمنوا بصدقھا وقوتھا فیُوِْخَدُون بالاستغراب 
سح أنه لا یسعھم إِلاً أن ینکروا العجزات ویرفضوا وقوعھا؛ ولکنھم لکونھم 
مسلمین لا بصرّحون بالإنکار؛ فیٔقدمون علی تأویلات توٌڈي إل تحریف هائل 
ٹی الآیات القرآنیةہ وحیٹما لا تسعفھم التأویلات یقولون ٹی أنفسھم: إنھا فعل 
من أفعال القوۃ السمرً 
حکہ 


خی 

















۔ ومشال التاویل الذي يُمْيلُرٴئہ: ان الله عرٌ وجلٌ قد 





ٹی کتابہ معجزۃ سیدنا موسی عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام قائلا: 





عَشرٰة عَتَاء (البقرۃ/٦٦)‏ 
أي إِن بني إسرائیل قد مسكھم ا حاجة إلی ا ماء ذات مرۃء فدعا موسی عليه 
السلام ربّہہ فأمرہ بأن یضرب بعصاہ ال حجر؛ فصنع ذلك, فانفجرت منہ اثنتا 
عشرة عینًا. قد کانت فیھم عشر قبائلء ففَجّر اللہ تعا لی لکل منھا عینًا مفردة, 
هذہ الواقعة لا تسیغھا عقول أبناء المصر 
إِّ ھذہ الواقعة لا تسیغھا عقولٴ أبناء العصرء فتناولوا اللآیة بتاویل غریب 
حتی بجعلھا مُّاغة لدی إخوانھم عقلاء العصر ومثة 


سس سر 6سس 8ل 











يِمَصَكَ الْحَجَرٌ أن اصعد الحجر معتمدًا علی عصاكء فصيد إلی ا جبلء فرأی 
عليه اثنتي عشرة عینًا تتدفق. والجبال قد توجد فیھا العبونء فإن شامدھا موسی 
علیہ السلام علی ذلك الجبل لم یکن ذلك أمرَا مُتقْربًا 

ومن صنع ہذا التاویل الباردہ کان قد ظی قی نقسه أنہ قام بعمل جلیل؛ 
حیث جعل العجزة تطابق العلم الحدیث؛ لکدە خَطِیٌ خَطَاً کبیرا؛ لأنہ أجری 
علی الآیة تحریفًا لا یقبله کتاب اللہ ٹی حال من الأأحوالء وانھدم بە النظم 
القرآنيٗء وعاد اُسْصَفَّ من الکلام البشري العادي۔ 

إننا نعلم أن کلمة :اضرب؛ مشتقة ؛الضرب: التي تعطي معنی :الذھاب؛ 
و؛السفرہ وہالحروج تاجرا أو غازیًا, وقد ہجوز أن یقول مذا للؤول السفیە: إِني 
حملت الکلمة علی ہذا اللعنیء ومنہ استنبطتٗ أن موسی صّجد إلی ا جبل!! ولکنا 
نقول لە: إن کون الکلمة ٹی معنی أو معان من حیث اللغة شيء وکون ذلك 
العنی صحیًا وتلك العانی صحیحة ق الاصطلاح شيء آخر۔ فربما کانت 
العرب قد استخدمت :الضرب؛ فی معنی :التغاب؛ وٹی معنی ہالسفر؛ عند 
امناسبة والحاجة؛ ولکن عریًا ما مھما کان سفیھًا لم يُسْمَّعْ عنه أنه مل :اضرب+ 
يٍ ؛اِضرِب بَِصا الْحَجَرَ علی معنی :التعاب: و:الشي علی الأرض؛ أو 
؛الخروج والسفرہ ومھما أُطقتِ :ا حج'ُ؛ علی الادة الصخریّةہ فإنھا لا تل 
علی :ال جمبل؛ فإن قال أحد لأحد! :وھات ا حجرہ فلا یفھم هو آله یأمرہ بحمل 
ال جبل إلیه! کما ان کلمة :انفجرت: تدلٗ دلالة مؤکدة علی حدوث العیون حالا 
وبعد قیام موسی عليه السلام ہما أمرہ بە ربّه من ضرب ا حجر بالعصاء ولا تدلٌ 
بشکل من الأشکال علی تواجدھا علی جبل أو فی صخرۃ قبل ان یصنع - عليه 
السلام - ما صنع. تعا ی اللہ تعا ی عما صنعوہ - ھؤلاء اللؤولین - مع آیاته البینات 
علوا کبیر۔ 


وکان فلك إشارةً إل للعجزات التي یژولونھا ھذا التاویل الأخرق؛ وقد 


سسھیٹسنٹس ے ٹئگٹئی یج 


صععوا ٹی معظم اللعجزات ھذا الصنیع ا حبیثء وتناولوھا بمٹل ھذا التأویل البعید 
الأبعد, الذي قصدوا بە إلیٰ تھویلھا أشیاء عادیّة وتجریدھا من معاني الغرابة. 

اما للعجزات التی مم یسعھم فیھا أيٗ تأویلء فقالوا فیھا جاوا کاؤ غبل 
اللسمریّة - کما أشرنا - کما قالوا فی انقلاب عصا موسی حیّةَ تسعی أو ثعبائا 
مبیئا کما نصٗ علی ذلك القرآن الکریم - فقالوا: إن ھذہ ا حادثة کانت کما 








یکون ارتفاع قوائم الطاولة عن الأرض و زوال بعض الأأمراض عن طریق 








ولو سال سال فا لو 
سن اللعجزات: وقال لە: حدّث عن کہ 


ٴلَ عن حقیقة السمریّة هذہ التی استند إلیھا ٹی 
ة وقوع ا خوارق بالمسمریّة؛ ما وسعھ 
جوابٌ سوی ان یقول: إِ اللہ عرٌ وجلٌ قد أودع بعض بي البشر موھبة یستطیع 
بھا أن یُحْدِث أمثال ھذہ الأفعال بدون اللجوء إلی الأُسباب الظاھرة, ولا یقدر 
علی إحداث ھذہ الأفعال کل إنسانء ولا بھتدي إلی حقیقتھا کل أحد. وكذلك 
إذا قلنا: إِّ اللہ تعالی قد آکرم بعضَ بني البشرہ - ۳ 
الصلاۃ والسلام - بمزیّة لم يُکرْم بھا غیرھم؛ فقد جَعَلَ بعض الأشیاء تَحْدث علی 
أیدیھم بدون أسبابھا العلومة لدی الناس, ولا یقدر علیھا غیرهم, ولا بھتدی 
أحد من البشر إلی علتھا. فلماذا لا یسیغ ذلك ھؤلاء الؤولون؟ وماذا یرون ٹی 
ذلك من الفاسد العقلیّة. وحَعلهُمْ تَوْلَ عصا موسی حیّة علی القوۃ السمريّة 
عمل جحف للغایة حتی لدی السفھاء؛ لا القوة السمربّة إنما تتحقّق بتربیة 
القوة ایالیّةا'' ومعجزۃ العصا ھذہ إنما ظھرت عندما کان موسی عليه السلام 
قد رأی نار من جانب الطورہ فَعَيْدَ إلیھا لیأخذ مٹھا جذوۃ, فسعد هناك بالتکلم 
مع اللہ تعالی الّذي أمرہ أن یلقي عصاہہء فما إِن القاما حتی صارت حیّة تسعی؛ 

















(04880601980) نظریّة اپٹکرھا الدکتور دمسمر؛ ۱۷۲٣‏ ۱۸۱۰م) أحد علماء 
قی بعض الٹاس. اللترجما 





توف ھا و عای ا قس وإن کان ذلك عن طریق المسمریّة الي 
تق ما خافھاء ول یقل لہ اللہ تعالی: 
ھا الأوْلٰ٠‏ (طہ/٢۲)۔‏ وقد سبقت ھذہ الآيةً 



















کی ای تا تاب اخ طط 
إنذ کان موسی قد تدرب علی تمویل العصا حيّة عن طریق السمریّةء 

شاب ای لا کری فد کو مت نغاو قثتہ یس وف 
عصاہء ولکان قد قال: انی أحوْها حیّة تسعی۔ 

ولا بجوز لرجل أن یتظاھر بذکائہ هھنا؛ فیقول: إِن ذکر قلبه لعصاہ حیّة قد 
ولي فیھا مآرب أخری: لأأئه لو کان الأمر كذلك ما خافھا 
وقد انقلبت حيّة. وذلك شيء بسیط یفھمہ جمیع السفھاء؛ لأن المناسبة تتصٌ علی 
اُن ھذا اللوقفَ قد فوجیٌ به موسی عليه السلام دونما حسبان منه۔ 

سر و اللسريّقہ ظلم کبیر, یتنافی مع الواقع؛ 
فھو مرفوض کل الرفض 

والقول السدید ان يُحْمَلُ توْلُ العصا حيّةء علی قدرة الله ومشینتہ؛ حیث 
اء ُن يٍُيَ ذلك علی ید سیدنا موسی عليه السلام بدون سبب عاديٌ ظاھرء 
وتلك هي العجزۃ, وھي لیست ممننعة ومستحیلة عقلّہ لأن لُحَالَ الَ إنما هو ما قام 
دلیل عقلي قاطع علی استحالتہ, ولیس هناك دلیل عقليٌ قاطع علی عدم حدوث 
شيء بلا سببء ولن بُوْجَدَ ھذا الدلیلء وإن أبناء العصر لیس لدیھم دلیل علی 
ذلك سوی أن یقولوا: إن حدوث شيء بلا سبب أمرٌ غیرُ طبیعيٗ أي مضلاٌ 
للطبیعةء وإن الضاد للطبیعة حال!. إلاّ نا قد سبق أن فشّدنا ذلك ٹی بحث 
+التنبیه الثاني؛ ضمن الحدیث ة الله تعالی. وخلاصۂۃً ما قلناہ ھناك 

















أُن القول بکون الضاد للطبیعة محالاً دعوی, والدعوی تاج إِل دلیلء ولن 
یکون الدلیل ھھنا ما یقوله الناس من أننا لم نر 
هو عدم العلم, وعدم العلم بشيء لا یسٹلزم عَدَمّ وجودہ؛ ففي مذا العصر 
تتواجد باستمرار مثات من الأشیاء التي لم یرھا السابقون من الناس۔ 

علی کل فقد استوفینا الحدیث ٹی تفنید کون مضاد الطبیعة حالا ضمن 
مبحث :التتبيه الثاني:. فلا یوجد دلیل علی استحالة العجزة فوقوعُھا مکن؛ 
وإذا ورد ا حبر بوقوع المکن عن طریق صحیح فلا داعي لإنکارہہ ولیراجع 
ھھنا ابد الثاني ٹی مفتتح الکتاب۔ 
ردنا علی القول بان جمیع الأعمال فی الدنیا نما تتم عن طریق الأسباب 

وما یقال: من أن جمیع الأعمال ٹی الدنیا إلما تتم عن طریق الاأأسباب 
فنقول ردٌا علی ذلك: إِن العامین بالفلسفة یعلمون أن حدوث الُخیاء عادةً عن 
طریق الأسباب؛ لا ینفی إمکاكَ حدوٹھا بلا سبب ما لم یقم علی استحالتھا دلیلٌ 
عقلي قاطع کما أسلفنا؛ فإنکار وجودھا بلاسبب خطَاً ُيٌ َطَا. اما الذین لا 
یعلمون بالفلسفة فنسائلھم: ھل الأسباب التي توجد بھا الأشیاء تحصاج فی 
وجودھا إلی الأسباب الأخری, فلو کان الأمر کذلك للزم التسلسلٴ الذي هو 
محال بإجماع العقلاء؛ ففضطر أن نقول: إن سلسلة الأسباب تنتھي فی مکان مَٗا۔ 
وف عذہ الصورۃة وُحِد السببٗ الأوّل بدون سبب, ثم تسلسلت الأسباب۔ 
فالذي یتمتع بالعقل السلیم سیقول دونما تردد: إِن بعض الشیاء قد توجد 
بلاسبب, فالشيء السمی بالسبب الأوّل وُحِدَ بدون سبب؛ فالقادر کلٗ القدرةۃ 
الذي آبدع الشيء الأُوٴل أو السبب الأوّل بلا سبب أ فلیس بقادر علی صنع 
أشیاء أخری بلا سبب؟۱۔ 





ك؛ لأن عدم الرؤیة والشامدۃ 









ولنضرب لذلك مثلا: إِن ا حبز صیْعٌ من العجین, والعجينٔ صُيِعٌ من القمح+ 


والقمحُ نتج فی ا حقل. فکل شيء ثان من هذہ الأشیاء سبب للاُوّل من هذہ 





الأشیاء. لكنّ السلسلة انتھت علی ا حقل؛ لا إذا تسالنا ٍ 
یکون ال جواب إلاّ آله ود بدون سبب بامر الله تعالی, ٹم تسلسلت الأسباب۔ 











وإذا نیت وجود شيء بلا سبب, یت إمکان وجود کل شيء من الأشیاء التی 
تضتھا السلسلۃً بدون سیب؛ لأنہ لا داعي هناك لتخصیص 'شيء دون شيء۔ إذا 
اثبت ھذا الإمکان بالنسبة لکل شيء وقد شاعدنا ان عَلقَ القَادر ا ملق شیئًّا من 
ھذہ الأخیاء بدون سبب, فعلمنا أنه بقدر علی خلق کل شيء منھا - إذا شاء - 

ٹی الآیة التا! 














بدون سبب. وقد جاء ھذا العنی فی القرآن الکریم 

وَبَدا عَلَقَ الإلستانِ ہی طِيٍْ ثمٌ جَمَلَ تسَلهُ 
(السجدۃ/۸-۷)۔ نت ۹ 

یعني أنه تعالی بدأ خلق البشر من طینء فجعل أبا البشر آدم عليه السلام من 
الطین, وجعل النسل البشريٴٗ یتسلسل من سلالة من ماء مھین أي نطفة متواضعة 
حقیرة۔ 

فھناك إنسان ونطفۃء فاأبُھما كِقَ أولاً؟ دنا اللہ تعالی علی أنە خلق الإنسان 
أولاً بقدرتہ من الطین؛ وجعل ال جیل البشريٴٌ یتواصل عن طریق النطفة. والغرض 
هو إظھار قدرتہ تعالی, أي إته إذا قدر علی خلق الإنسان بمخیٹتہ وقدرته فإِ 
الوسائط التی توجد الیوم ٹی وجود الإنسانء من تکوُن النطفة من الغذاءہ وتکوٴٗن 
الغذاء من النباتات وا حضراوات واللحومء وتکوُن ھذہ الاأشیاء من الماء والطین؛ 
کلّھا یمکن ان تدش بدون الأسباب والوسائط. نعم من سنّة الله العلیم الحکیم أنه 
بعد وضع الأسباب لا بخلق الأشیاء بدوتھا لا نادرٌ عند ما یشاء أن یذکر 
الإنسان بقدرته القاھرة؛ فیخلق بعضّٗالأشیاء بدون سبب؛ کما خلق سیّدُنا 
عیسی عليه السلام من الُمٌ دون الب وقد ذکر الستغرین ضذہ ا حادشة 
وامنکرین ھا بصنعه الأُوّلء قائلً: 


:ا مل عیْسّیٰ عئد الڈو 





ن ثُراب؛ (آل عمران/۹٤)۔‏ 





یعني أنکم لماذا استغریتم خلق عیسی من الام دون الأبء وقد سبق أُن 
خلقنا آدم (عليه السلام) من تراب؛ وقد علمتم بصعنا هذاء وقد ذکرناکم به 
عندما خلقنا عیسی من الأم ٹی غنی عن الأأب۔ 
العجزات والکرامات تدخل فی هذا القبیل 

والعجزات والکرامات کلھا تدخل ٹي ھذا القبیل؛ حیث 
آحیائا علی أیدي عبادہ الْسُطْلَصِیْنَ بعض الأشیاء بدون الأسباب علی خلاف 
عادتہ التبعة لدیه ٹی خلق الأشیاء. وبذلك بُظھر قدرئه تعالی 
واختصاص آولكك العباد بە تعال یل وصدقّه ٹی جانب آخر۔ 

وق سیق آننا تضطرؤن أن تعترت بائتھام سلسلة الأسیاب غلیٰ بد ماہ ون 
نسلّم أن السبب الأُوّل قد خْلِقَ بدون سبب, وبذلك بتائی إمکان خلق کل شيء 
من أشیاء السلسلة؛ فلم تعد هناك يہ شبھة فیما یتعلق بالمعجزۃ: شبھة ناشئة عن 
دلیل. نعم جوز أن نقول: إنھا تأتي مستغربة مدہشة بالتاکید؛ لأتھا تأتي خارقة 
للعادة ا جاریة؛ فتکون ولا تکون حالة؛ لأن ھناك فرفًا اسعًا بین 
الستبعد واللستحیل. ولیراجع بھذہ الناسبة البدا الثالث من البادیئ الصطلحة التي 
أسلفناھا ى الصفحات الأول من الکتاب۔ والستبعد لا یتم تصدیقه بدون 








اللہ تعال یٰ 








القاھرة ٹی جانب 





مشاعدة أو سند صحیح۔ وإذا ثبت بسند صحیح, مثلا: ےی پر سی 
او خبر متواتر من السنّةہ فلا بجوز إنکارہ ولا تتاوله بتأویلات لا بحتملھا النصضٗ 
والخبر؛ لأنھا تدخل ث التحریف الذي ورد ى شأن القائمین بە وعید شدید 
تاد امن قد جا مثلاً يٴ خصوص أھل الکتاب۔ 

اَهُمْ لْقَامُمْ وَجَلنا تُويهُمْ فَسِیَة مُحِقُون الْكلِمَ عَنْ 





مَواضیعه: (الائدۃ/١۱)۔‏ 
وعصارة القول أُن العجرة أو الکرامة لیست خارقة للعقل؛ أي لیست عالةٌ 
فإذا ورد بھا ا خبر الصحیح؛ لا بجوز إنکارھا ولا تأویلھا؛ لأن إجراء التاویل فیھا 


ہس تس زر۔ سس سس 


وقد صحٌ الإخبار بھاء مثله مثل من سمع عن الطریق اموثوق بە (أَّ ؛کالکوتا؛ 
شیء) لکتہ مم یرھا بنفسہ؛ فجعل یؤوٗها بأن الذي قال: إِن :کالکوتا: شيءء لم 
یه بذلك اُٹھا مدینة یسکٹھا ملاین من الناس وتوجد بھا مصائع کبیرۃ وکذا 
وکذا من ا حلاّت التجاریة والقصور والبانی؛ لأن ملایین الناس کیف یمکن أُن 
یسکنوا مکانا واحدًاء ومن أین بجدون ا ماکل والملبس وھم ٹی عذا العدد الکبیر؛ 
بل إسا عَنّی ان :کالکوٹا؛ کانت ؿ الأصل :کل کھتا؛ وهھي مرکبة من 
کلمتین: ؛كَلْ؛ ومعناھا بافندوسیّة: الاکینة و؛ كَھنٌاء ومعناها: الرکام؛ فمعنی 
الکلمة: رکام الماکینات: فالخبر ربّما کان قد رأی علی محطۃ أو ق مصنع 
للماکینات ماکینات کثیرۃء فأطلق علیھا : کالکوتاء۔ 

ولو را نسمح بأشال ھذہ الأویلات لانقلبت جیع الموازین تی العام۔ 
فھذا الغِيٌ بلغ من السفاہة لہ مم یکد یسیغ أن بعض اللاہین من التّاس یمکن ان 
یسکنوا مکانا واحدًا ویتوقّر حم فیه ماکلھم وملابسھم, فتناول کلمة : کالکوتا؛ 
بالتاویل الغریب الذي رأیتّه۔ 

وکذلك :الطبیعیّون: من الثقفین بالثقافة العصریّة ہؤلاء لم یسیغوا انفجارٌ 
الماء من ال حجر بغتةً ولا ولادۃ عیسیٰ - عليه وعلی نبینا الصّلاة والسلام - من 
دون الأب؛ فاولوا ا ادثین تاویلاً لا يقسلٌ عن تاویسل الغيٴٗ الذکور 
ل: کالکوتاء. 

وم بفکر مؤلاء فی أن الشيء الذي ینشأ عن طریق السبب؛: ھل السبب 
عوالذي یکون مؤثر فاعلاً 
القادر الطلق؟ إن عاقلاً مًا لا یقول بالاحتمال الأُوّل, فلم یعد ھناك إلاّ الاحتمال 
الثانیء وھو اأن وجود الشيء بالسبب إنما یتحقق بإرادۃ القادر العلي ال جبار, إِ٥ٌا‏ 
فإكڈ کل شيء إشا ینشأ بقدرته ھو. وا جدیر بالملاحظۃة ھھنا أن الله عز وجل 
یتصرف فی کل شيء حسب الوھبة التي منحه إِّاھا۔ فمثلاً إِن الله تعالی أودع 








فاعلا ٹيی نشوئہ تأثیرًا ذاتیّاء أو أله بحتاج بدورہ إل إرادۃ 


أنامل الإنسان قدرة القبض والضغط؛ ولکته حدّدھا بان الشمع قد أودعه اللينَ 
والنعومة وقدرۃ الائکباس, فالاامل تقدر علی کبسە؛ ولکن ا حدید وا حجر لم 
یودعھما قدرہ الائکباس, فالأنامل لانقدر علی کیسھما۔ 
هذہ القاعدۃ لا تجری علی قدرۃالل 

ولکن ھذہ القاعدة لا تجري علی قدرة الله عرٌ وجلَ لأه الخلاّق القدیرء 
والقدرات والمواھب أَیضًا إنما ھي من خلوقاتہہ فھو إذا شاء ان بُحلٌ الشمعٌ محلٌ 
الحدید أو الحجر وبالعکس, قدر علی ذلك؛ حیث بخلق فیه الأھلیة التي بریدھا۔ 
والأَعلیة و للوعبة لا تاج إلی الاعلیة أو للوھبةہ لأٹھا کیفیةً تشأ بإرادة الحکیم 
العلیم وقدرتہ۔ 

فبت ان الله یقدر علی خلق أعلیة یشاؤھا ٹ أيٗ شيء یشاء ان بخلقھا فیہء 
وھنا یتم فیه التصرف الذي یریدہ ویتحقق منە العمل الذي یشاؤہ. ولیفکر القراء 
ٹی ہذہ القضیة مرة أخری: إن التصرف وإن کان حسب الوہبة؛ ولکن الموهبة 
لیست بدورها متقیدة بقاعدة مَاء و إنما ھي ناشكة عن سشیئة العلیم ا خبیر 

تعا ی وفعله لا حدّ ہما ولا تھایة. نعم إِنه بنفسه قد وضع حَدً معینا 

فیما بخص بعضّٗالأغیاء فلا یتجاوزہ بإرادتہ فی الأغلب؛ لکن ذلك لا یستلزم آئه 
لا یقدر علی تجاوزہ, فقد یتجاوزہ نادر لیذ کر الناس بقدرتہ القاھرة اللا‌حدودةء 
وھنا تتحقق العجزۃ والکرامة. إِن الأنامل لا تقدر علی کیس ا لحدید ولکن داؤد 
عليه السلام کبسە بإرادة الله :وا لَه الحَِبْث (سبا/١١)‏ فکان یصتع منە 



























ان قدرۃ ۱ 





الدروعٌَ دونما صعوبة۔ 

فھناك فرق کبیر بین قدرتنا نحن البشر وبین قدرۃ الله عرٌ وعلاء إن قدرة 
الل لا تحّد ولا شخصی وتسع کلٗ شي۔. والأعمال التي تتحقق ف الدنیا 
بواسطة الأسباب؛ حقیقتھا لا تتجاوز أَنّ الله تعا ی جعلھا أسبابا و وسائط 
لعلك الأعمال بإرادته وقدرتہء ولو شاء لحلقھا بدون أيٗ سببء فلم یکن فی 


سز 6سس سس سس 


السبب تآأثیر ذاتيٗ؛ والماثیر الذاتي إنسا هو ىِ إرادة الله وقدرتہء اللتیِن ما إن 

فالعجزات لیست داعیة للتعجب والاستغراب: وإنما تحتاج قي ٹبوتھا لی 
خیر صحیح؛ تی أنھا علی کل خبر؛ فالقرآن الذي بخبر بھا موجود 
بسندہ ا لعواتر وقد قال بصدقه حتی الملاحدۃ وا جاحدون والسیحیون الذین 





قالوا: إن القرآن لا یزال کما نزل؛ ولکنھم یقولون بحمدوث العغیرات فی 

الأحادیث؛ ولکن علماء الإسلام لایقولون بکون الأحادیث کلھا غیر معتبرةء 

فقد میزوا ہین الصحیح منھا واللوضوع. الحبر الوارد ٹی أن العجزة فی القرآن 

الکفر بە هو الکفر بالقرآنء والتاویلُ فیه تحریف ف القرآن. أما ا حبرُ الوارد فی 

ا حدیث فھو جدیر بالتحقیق والدراسة۔ ا ا 

إِن لم یکن كکذلك فلا حاجة إلی تصدیقهء والبحٹ والتحقیق إنما یتمان عن 
طریق علماء الإسلام لا عن طریق کل من هَبً ودب 


جاء ٹی کتب العقائد أنّ للعجزة لائکون إِلاّ فعلا ممکتاء والفعلُ غیرُ المکن 
لا بجوز أن یتحقق حتی عن طریق العجزۃ, 

وقد وَجَدَ الطبیعیّون فی ھذہ القالة سندًا قوبًاء وم ا 
ات7 من العجزات. فیقولون فیما یتعلّق بامعراج ان عروج ا جسم الترابيٗ الاديٌ 
و و ا تا 


معدودات وِتَکَلَمّه مع کثیر من البیاء علیھم السلام: أمرٌ غیر ممکن؛ فلا بجوز 









حصول العراج بموجب کتب العقائد۔ 
والإجابة عن ھذہ المغالطة أَنٌ ھذا الصطلح خاطئ؛ حیث إِكّ کلمة ؛ممکن: 
الستخدمۃة فی کتب العقائد کلمةٌ من الکلمات الْصطلاَعة لدی الفلفة ااقدیمة۔ 





وییان القضیة بکاملھا أُنّ الفلسفة القدیمة لدیھا لاٹ کلمات: مکَنْ 
واجب, تدع فالواجب ما يُوْجَدُ علی وقوعه دلیل عقليٗ قاطع؛ والمتتع ما 
یوجد علی عدم وقوعہ دلیل عقليٌ قاطع ویسمی :مستحیلا؛ أیضًا؛ والمکن ما 
لا و جد علی ترما ولا علی عدم تر اعلیل عقلی اتاطح وقوا جب مو فان 
تعا ی فقط؛ والممتنع ہو اجتماع أو ارتفاع النقیضین أو ما یستلزمانہ؛ وما سواھما 
فھو ممکن. فمعنی القول بأ العجزۃ شرطھا أن تکون مکن آٹھا یبغي ان تکون 
داخلة ٹی قسم :اللمکن؛ من الأقسام الثلاثة ولائکون :واجبة؛ ولا بجوز کوٹھا 
امتعة؛؛ لأن التتع وقوعۂ باطل بدلیل عقليٰ ولا بجوز ان یتلبٔس بوجود۔ 
فالعجزۃ ینبغي ان تکون بحیث یسکت الدلیل العقليٗ عن وجودہ و عدم وجودہء 
هناك دلیلٌ عقلي بقدر علی إبطاضاء وإذا لم تُوْجَك لم 
یکن دلیل عقليٗ بقول بوجوب وقوعھا. فلو ادّعی أحد ان اجتماع النقیضین قد 
حَصل بطریق للعجزقہ ما لم ذلك بصورۃ من الصور۔ 

ولو جاء ا بر بأن الأرض قد انشقت أو الشمس أو القمر قد انشق بمعجزة 
نيٴٗ أو بکرامة وليٰ أو بما یکون أغرب من ذلكء ما جاز تکذیە شریطة أن 
یکون صادفًّاہ لأن ھذہ الأمور مھما کانت مُتَهربَة فإنھا لیست من الواجب ولا 
من المتتع؛ وإنما هي من المکن. فیجوز وجودھا عن طریق اللعجزة أو الکرامة؛ 
فکانت الأمواتُ ُحیی علی ید سیدنا عیسی - عليه وعلی نبینا الصلاةۃ والسلام - 
وکان یصنع من الطّین ھیشاتو للطیور وینفط فیھا فیکون طیرً بإذن اللہ 
جاءت القصّة مشروحة ٹ القرآن الکریم۔ 





آي إذا وُجلتا م بر 











قد 





فالمعراج أَیضًا لیس من الواجب ولا من المتنع, وإنما ھو المکن, فلا داعيَ 
لإنکارہ بعد ورود ا حبر الصادق بذلك. والعجزاتٗ الثابتة عن الأبیاء - علیھم 
السلام - کلھا داخلة فی نطاق المکن, والممکیُ فی معنی غیر الواجب وغیر 





الخطا الثالث فیما یتعلق با 

ویرتکب ھذا الخطاً ھذہ الأبامَ من السلمین من ھم یدّعون أٹھم اکر ثقافة 
وأعلی تعلمّا. وھو أنھم لا یعبرون العجزات دلیلا علی الِبوٰۃ؛ لأثھم وقعوا ٹ 
شبھةء وھي ان العجزات أفعالٌ لا تقع من کل شخص ف کل وقت؛ فإذا کان 
الشخصٗ الذي تحصل منه العجزۃ یُسَمّی ھناك کثيرًا من الناس یقدرون 
علی القیام بغرائب الأفعال فیبغي أن تُسَىیھم جیمًا ٭أبیاء:. وا فتعود الو 
ربق حیث ان القائم بعلك الأفعال لغریة قد بای أعملاً دیعةً ولا یُستٌيٌ نف 
نَا زرل سی و ئن یقومون بآلاعیب بجوز أن نسمیھا خارقة للعادۃء 
حتی إنٗ کیا من العقلاء لاید رکون کتہ بعضھا لکن القائمین بھا لا یتوخّون من 
وراٹھا إلا اکسٌبء والنبوۃ برآءُ من ذلك۔ 

ولذلك فإث هؤلاء العترضین یتحدثون عن العجزۃ بغایة من السخریّة 
والکلمات السخیفة. فما کان یصنعه سیدنا عیسی - عليه السلام - من اثخاذ 
ھینات للطیور والنغط ھا وعویلھا بإذن الله تعالی طیورًا حیّه یعرضونە علی 
الاس کاأئہ - عليه السلام - بلغ ن السخافة والتفاهة بأه کان یتخذ من الطین 
ألعابًا یلعب بھا کالصبیان!۔ 

إن ہمؤلاء الطبیعیین مارسوا أوقح جراءة عددما اعبروا للعجزة مُبِلةٌ 
للشعوذۃ مستندین إلی دلیل وا لا یقوم علی أساس, وأقنعوا قلوبَھم بأَنّ العجزات 
لیست دلیلاً علی البوۃ. 

وت بعضھم اکٹرَ من ذلك, فاقدموا علی اٹخاذ دلیل من القرآن الکریم 
بالذات علی ان العجزۃة لا أصل ضاء بل حاولوا أن یؤکدوا نفیّھا بالقرآن۔ 
وسنتعرٗض لتفنید ذلك ٹی فصل مستقل إِن شاء الله تعالی۔ 

و إذا م کثد اللعجرہً دلیلاً علی النبوةء وامنصب؟ الِلبلٌ مل النبوۃ بتاج إل 
دلیل, فاتذوا لە دلیلاً من عندھم؛ وھو حسن الأخلاق وحسن التعلیم؛ وبکلمة 














أخری: إِن اللعجزۃ العملیة لیست بشيء عندھم وإتما العجِزهً العلمیة هي دلیل 
النبوۃ!۔ 

وعدم اعتبار للعجزة العملیّة دلیلاً علی الئبوٰة خطأ من جلً 
فالعقل یرفض ذلك والنقل یرفضە أَیضًّا کما أنه خالف للو 
النبوۃ دعوی کبیرۃ وتتعلق بالعامة وا خاصّة ممًّاء وبالعاشّة بصفۃِ خاصِّہ 
لکونھم فی عدد کبیر وأغلبیة ساحقة. والدعوی تمتاج إلی دلیل. وإذا کانت 
النبوٰۃ تتعلق بالعوامٌ وا خواصٌ معًّاء فإن الدلیل ینبغي أُن یکون مُرْغییّا لکل 
امن ملعا وسر ااقارم وشن الاخلاق لیا فلیلا يَسَلدائموخ: 
وإنما یسیغه ال خواص) بل إنا نحن العارضین للطٔیعیٔن مؤلاء ن نمی آنە لا 
یسیغه ال خواص بل خواصٗ ا خواصٌ؛ والدلیل الین علی ذلك ان العصر عصرُ 
الثقافة والتضوٗرء وکوڈ الإسلام حَسنَ التعلیم وحس الأخلاق أظھرُ من 
الشمس, وف اللوضوع کتبٗ کثیرۃ للعلماءء واشبع الشخصصون فیه البحثَ 
والدراسة والنقاش مع أبناء الدیانات الأخریء ورغم ذلك یوجد بی الملسلمین 
کثیر من أدعیاء الثقافة والفکر الذین یقولون بوجود ھذہ العجزۃ لدی الکفار 
والمشرکین وَأمْحيوا بحسن ثقافتھم وحسن اخلاقھم إعجابًا جَعَلَهم یقولون: إله 
إن م تنته البوٰةً فإن الزعيمٌ افندوسيٗ فلاث لکان أجدر بأن بُومَنَ ہو نیا - 
ونعوذ بالل تعا ی من سوء الفھم والجھل - وإذا کان حسن التعلیم وحسن 
الأأخلاق من الدقة بھذا للکان فکیف یسیغه العوامّ فبقیت ا حاجةُ إلل دلیل 
ینفهّمہ العوامٌ أَيضّاء وذلك هو اعمالٌ لا تصدر إلا عن النيٗ ولا تصدر بشکل 
من الأخکال عن غیرہہ فقد أصدر اللہ تعالی عن کل نييٌ اعمالاً دلّت علی 











نبوٴتہہ لأن ا ٣جمیع‏ قد شامدوا بامٌ أعیٹھم أكٌ ھذا البيٗ قد صدرت عنہ أعمالٌ 
تفوق الطاقة البشريةٌ ولا یمکن أن تتحقق إلاّ بقدرۃ الله القادر -0 
الصدور عنہ لە علاقةً خاصة معه تعالی؛ ولذلك جَعَلَها تصدر عنہ؛ فھو خلیفة 





ال والأعمال الصادرة عنه إنما هي بأمرہ تعالی. وتلك هي اللبوۃ. والعجزۃ 
مشامدٹھا لد العلمٌ العقويٌ بصدق اي کحصول العلم بوجود النھار عن 
طریق مشاھدة الشمس طالعةء حتی إنە لو حاول أحد أن یمحو ذلك عن قلبه 
عليه. ولا بحصل الالتباس ب ہین اللعجزۃ وا 
یلاحظون أن الْمُفَمُو وین لا یَظرُوَ ٹی حال علی نييٴٌ وعلی ما باتی بە من 
فیٹبت فضلّه ٹی قلوبھم کثبوت فضل الشمس علی السراج۔ 

وہما أث کل عطیر سان امن ناقری ن اللشریَة وبٔعّْجَبُ بە أبناءٔ 
الزمان إعجابًا کبیراء ویتسابق الناس کل تعلّمه وتعلیمه ونشرہ وتروچہہ وَلْوْجَ 
فیہ نوایغ وعباقره فإ نِيٌ العصر إنما بکرم بالمعجزۃ التي یتعلق بذلك الفن 
الراقي؛ فتاتی معجزہ لأکبر النوابغ والأفاضل ٹ الفن, حتی بُضْطَرٌ الکلٌ إِل 
تصدیقہ والإیمان بنبوکە. 

فقد کان السّحرُ علی قدم وساق علی عھد سیّدنا - موسی عليه وعلی نبینا 
الصلاة والسلام - فجاء إبات مغلوییٔہ - السحر - بعصاہ ویدہ البیضاء. وکان 
الطّب قد بلغ أوجّە ٹی عھد سیدنا عیسی - عليه ال السلام - فائبت اللہ تعالی 
مغلوبیتہ - الطب - بمعجزۃ إحیاء الموتی۔ 








نة لدی المشامدین؛ لأنھم 











:محمد :ت: عامة لجمیع الأعصاروالأمصار 

وقد کانت بعثة سیدنا محمد ےڈ : 
بکل نوع من العجزةء بما فیھا المجزات العصلیّة والعلمیّة. وہما أثّ العلم ظلّ 
وسیظل مرغوبا فیه وحبوبًا اکم من العجزات العلمیة بما لا تحي ولا يتغیّر 
وسیظل دایلاً شاصا للعوام ايضٰا؛ حیث لایقدر أحد علی صنع عبارۃ مللہ 
افو سُؤْرق من مّللہ؛ (البقرة/٤٣)‏ وق الوقت نفسه هو دلیل للخواص أیضنًاء 
لأن أحدا لا یقدر علی إنتاج معنی مثله 'فَثوا بحَدِبُ (الطور/٣۳)‏ 
ومن ھنا اضطءٌ حتی التعصبون من کبار اللسیحیین للاعتراف ان القرآن مصون 


س..۔س۔سسسرام سے سس سے 











عن التحریف.(١)‏ 
ولا یزال التحدً راڈ ات کا دا کاب 





عنھم أعمالٌ مثل أعمالہ 8ء ول کہ لا اھر کت می کر فان 
وھي أيضًا معجزات النِيٗ ی بالواسطہ ولذلك فھي لا تصدر عن الذي لا بشّع 
النبي یڈ ۔ 

فلا یمکن أن یکون ھناك دلیلٌ علی النبوۃ مساغ لدی العامّة وال خاصّة سوی 
العجزة العملیّة. فوجوڈ العجزۃ العملیة جدیر بالنبوۃ ولازم من حیث العقل۔ 

آتا کوں عدم اعتبار العجزۃ دلیلاً علی النبوۃ, خلافًا للواقع؛ فبیانہ: إننا 
نسائل الذین لا بعتبرون العجزۃ دلیلا علی النبوۃ: إلل أيّ شيء یستندون ٹی ذلك؟ 
أیستندون فیه إلی التأروط؟ فلا بجوز إنکار للعجزۃ بالتأروطۂ؛ حیث قد تواتر فیە ان 





العجزات صدرت عن الأْبیاء. فمثلاً قد ثبت أن سیدنا موسی - عليه السلام - 
کانت لدیه عصّاء وکانت تتحول حيّة تسعی وتلقف ما جاء به سحرة فرعون۔ 
وثبت أن سیدنا إبراھیم - عليه السلام - م محترق ٹی الدار التي أوقدھا شسروذ 
وجعلە فیھا. وثبت ان سیدنا عیسی - عليه السلام - کان یُحييٌ اللوتی ویبرئ 
الأکمہ والأبرص. وثبت أن سیدنا حمدًا پچ قد حنّت لە أسطوانة وھناك کثبر 
من العجزات مدونة ٹی الکتب۔ 

و جوز لنا ان نتساءل: هل فکُروالماذا صدرت العجزات عن الأبیاء؟ مل 
صدرت عبًّا وم تکن من ورائھا غایة أو صدرت لغرض؟ إِكّ الاحتمال الاُول 
باطل فیما یتعلق بالأبیاء حتی لدی أولك الذین لا یعتبرون العجزات دلیلاً علی 
النبوۃ؛ لأنھم ھم أیضنًا یقولون بحسن تعلیم الأبیاء وحسن أخلاقھم. 

فلزم ان نسلم ان العجزات صدرت عن غایة. ول تکن الغایة من وراٹھا إلاّ 


۷٣‏ انظر: النساء فی الإسلام, ى اے. 








جس اما فو ا ا و يدلّنا علی غایة سواھا۔ 
فبت أن العجزۃً م تکن تظھر إلاً دلیلكً علی ا1 لبوة, وإنکار ذلك هو إنکار 
للواقع. وقد سبق أن قلنا: ِن عدمٌاعتبار للمجرۃ العملیة دلیلاً علی النبوۃ لا بصحٌ 
نقلاً ا العجزات العملیة دلیل علی النبوۃ۔ 
رتو لی فتا قرت بکہ ضا 
الإجابة عن الاشتباہ بین العجزۃوالسحر 
الاشتباه ہین للعجزة والشعوذة, فالإجابۃً عنه ان مجرد اشتباوِ ما لا یعطي 
میا لن نعیر حقیقۃً ما قائمةً علی غیر أساس؛ فلا خلو ٹی الدنیا شيەٌ لا بوجد 
فیه اتا ما ین الحق والباطل؛ فالك یمعلك ال ا جیشٗ والأسلحة وا حدم والأعوانَ 
ومصادرٌ الثروات: کما یملك ذلك کَلهُ بعضُ الأحیان اور والمئمرًدونء حتی 
یتجرؤون أحیائا علی مواجھة الللك, بل قد یتمکُنون من الانتصار عليه لی مناسبة 
ولو لوقت قلیل, فھل تجوز للعقل السلیم ان لا یؤمن عقیة اللك نظر 
للتشابہ بین اللك والوًار ٹ الأسلحة والعَنات؛ وھل یصحٌ لە أن بقول: إِنّ 
الفریقین یتساویان ٹی امتلاك السلطة والصّلاحیة؛ فلا یلزم أن نسلّم أن هناك شیئًا 
اسمه اللك والسلطان وأن له حقوقا بجب أن ثُرآحَی۔ 

وکذلك فا تقفون الْموَعَُولَ والأطبًّاء البارعون یقومون بالعلاج کما 
یمارس العلاج کثيرٌ من الأدعیاء والأطبًاء :ا 
الخ الفریق الأوَلَ ٹی الأثاث والریاش؛ 
ا ا ا ا و لس رد کا 
العلاج نفسہ باطلاً نظر للعشابہ بین الاطباء الأصلیین والأطباء اللزعومین؟! 
یقول: إنە إذا کان العلاج مشتملاً علی هذہ الفاسد فإئنا لا نعتیرہ فلا ینم 
ا خلقَ قلیلا أو کثیر۔ 

وکذلك تفع القضایا إلی انحاکم؛ ویمشل محامي کل من الفریقین أسام 


من الناحیة النقلیة أ‌ 











خاصّة 











؛. وقد یفوق ھهذا الفر 








قد بحدث أنەه یفوق 














القاضي, ویدافع عن فریقه بکل مالديه من قوٰةء ومن الؤکد ان أحدھما یکون 
علی الحق والآخر یکون علی الباطلء ولکن الْحَامیین ممًّا یقدمان الدلائل؛ ویعلم 
ا میم ما یوجد بین دلائل کلٌ منھما من التشابہہ الذي بجعل حتی ا خواصٌ 
لایمیزون بعض الأحیان بین ا حق والباطل فضلاً عن العوامٌ؛ ومن ھنا قد یتتصر 
ال الباطل وینکسر أمامہ أھل ا حق. فھل بجوز لعاقل أن بقول نظرً ههٰذا التشابہ 
أُن الڈلیل لیس بشیء؛ لاأنا لو ترکنا الاحتکام إلی الد را ھهٰذا العشابہ ما 
ثبت حق وا بطل باطل؛ ولا استقامت أمور الحکم والإدارةء وتسرّبت الفوضی 
إلی جمیع مناحي الیاۃ. 

















أن نصنع لدی الاشتباہ بین الشیئین؟ 
وھذہ الدراسة تُوْصیلنا إلی نتیجة 








واضحةہ وھي آئه لدی الاشتباہ ہین 
الشیئین لا بجوز ان نترکھما معًاء وإئما الواجب أن نبحث عن الأأصليٴٗ والصناعيٌ 
والِیّد والردئ؛ فنأخذ بالاأوٴل ونعرض عن الّاني. فلو حدث اشتباۃٗ بین العجزۃ 
والشعوذة ما جاز أن نرفضھما معّاء کما لم بجز للقاضی ان یرفض أَدلَة انحامین 
معّاء وإئما اختبرھما وأخذ ہما ارتاح إليه من ال‌لّۃ واصدر ا حکم لصاح من 
ارتاح إ لی دلائله. وكکذلك فالواجب ان نستخدم طریقة التمییز بین العجزات 
والشعوذۃ. 


وناشد ای لا یصعب عليه أن 








والمسمريّة. فالعجزۃ عُرَقتٌ باُٹھا کل عمل خارق للعادۃ یخلقه اللہ تعا ی علی ید 
نيٴٗ بدون واسطة سبب طبیعيٗ حتی یعلم الذین بث فیھم النبيٗ بعد مشاہدتہ - 
العمل ا حخارق للعادة - اَنّ ھذا العبد لە علاقة خاصّة باللہ تعا ی؛ حیث إِنّه تعالی 
اوجد ھذا العمل علی یدہ لإثبات صدقه دون سبب طبیعيٴ۔ وعندما تتاکد لدیھم 


علاقتہ الحاصة مع اللہ وقبوله لدیهہ یقبلون تعالیمه برضا وطواعیة؛ وبذلك فتعمٌ 





ا الشعوذۃ والسمريَةُ فإن الأعمال التحققة بھما لا تتائی خارجةٗ عن 
نطاق السبب؛ فلا تکون خارقة للعادة؛ حیث إِٹّھا تحصل عن طریق سبب من 
الاأسباب یِخفی علی عامّة النٌاس؛ فقد یکون السبب فیھا الشطارۃٌ أو خفَةُ الید أو 
ریاضةُ القوة الطبیعیّةۂ الأمر الذي بجعل تلك الأعمال تبدو حادثةً بدون سبب۔ 
رع یك آرجااان جد لا نول انرزان مل مگ 
الأعمال؛ فإئه یتوصّل إليه؛ حت حتی إل هو أيضنا عندما برید أن یقوم بتلك الریاضةء 
ویقوم بتلك الأعمالء فإلہ ینجح تی فلك, ویعود مُوخَلاً لأن یقاوم الُحَمِد الذي 
حاکاہہ إذن فإن ال الشعوذۃً م تم خارقةً للعادة؛ لھا توجد کما توجد الاُشیاء 

















الأخری فی الدنیا عن طریق الأأسباب والفرق بیٹھا وبین الأّشیاء الأخری ان 
سببھا یدقّ ویخفی علی عامّة العقول. 
العجزۃإنما تتحقق دونما سب ویقدرۃ الله وحدھا 

بینما العجزهٌإِلما تتحقیٌ دونما سبب وبقدرة الله تعال وحدھا. ولذلك 
یعجز الشعوذون والسحرۃُ عن مقاومتھاء ولا یقدر أحد ان تحققھا عن طریق 
الاجتھاد والعمل والاکتساب؛ حتی إِ النبيٌ الذي تَظهَرُ اللعجزۃ علی یدیەہ لا 
یکسبھا بالاجتھاد والریاضة؛ حیث تحدث کثیرا ما دون أُن یشعر بھا اي 
ویعلم بھا من قبل. فھذا سیّدنا موسی - عليہ السّلام - قد ے 
تسعی دون إرادة منەهہ ودون ان بُوْمَر بأن یقوم بریاضۃ معلومة اَيامًا عدیدة 
فتتحوٴل بھا عصاہ حیٰة؛ وإنا أَيرَ بغة أن یلقي عصاہ فلم تلبٹ أن صارت 
ثعباا مبینا. وکان - عليه السلام - علی جھل بذلك لد أنه خاف عند ما 














شاھد ھذا الوقف الفاجیٌ وھرب, مما یؤکد ا ذلك م یکن آتیّا بسبب 
السمریّة و الشعوذة أو بسبب آخر؛ لأن السبب عندئذ لم یک تحت 
العصا علی الأرض. ولو کان إلقاء العصا هو السبب لأمکن کل إنسانِ ان 
یلقي عصًا علی الأرض وعوھا 








وکذلك فسیّدنا عیسی - علیہ السلام - ول بدون أبء ومن الواضح أنہ مم 
یکن لإرادتہ دحل تی ذلك. ثم إئہ بدا یکلُم من ساعتہء فمتی تٌروّضَ علی ذلك؟ 
وھل یستطیع ولیڈ ان بحصل عن طریق الریاضة علی القدرة الکلامیّة مثله فور 
ولادتہ؟ وأن بیلغ كلامُهُ من الإتقان والبلاغة وا حکمة ما لا یلغه حتی کلام 
کبار المستین الطوٗآفین بالعالم اللتذوقین لح رٌ ا لیاۃ وقرّھا۔ فقد ذکر القرآن الکریم 
ما فحواہ اُن مریم -علیھا السلام - قد ایت بأئہ إذا ساأھا القوم من أین جاەت 
بالولد فَتيْر إليه لیکلمھم مباشرۃٗ ويدلّھم علی ولادتہ بقدرته تعالی. فصنعت ما 
أُمرھا اللہ تعالی بەہ فاستغرب الناسُ ذلك وتساءلوا: کیف نکلم صييٌ اللھای؛ وہما 
ذا عسی ان بجینا؛ وھنا تناول سیّدنا عیسی - عليه السلام - بأمر اللہ تع ی بنفسه 





الدورَّ وبدأ یقول: 


؛إئي عَْد الله آقاني الْکَتَاب و 


جَعليي یا ٭ وَجََبي مارکا ان مَا کت 
اإمتاني بالصلوۃ وال رو مَا ُست حا * تر یوادتي وَلَمْيَجْعلْي جبارا 
(مریم/: )۳۲-٣‏ 

ما قرب ان یتکلم الولید ٹی اللھد, وَأَغرَب من أن یتکلم بھذہ اليِكُم البالغة 
والقطع التریويّة الذھبیّة ا خالدة! أ فھل یمکن أن یتاتی ذلك لأحد من الصبیان 
بالتمرّن والریاضة ۔ 

إن عاقلاً ما لا یسعہ إلاً أن یقول: إنّ ذلك کل قد حدث بقدرۃ الله العليٌ 











القدیر دون سبب من الاأسباب. 

ومٹلُ ذلك ٹی الغرابة بکاءٔ الأسطوانةہ التي کانت جذعًا من النخلة مرکو ڑا 
قی السجد النبويٗء کان یستند إليه النبِي ی لدی حدیئہ إل الحضور. وعندما 
صنع لە أحد الصحابة النجّارین منبر لیقوم عليه لدی الخطاب حتی بجد بعض 
الراحة ٹی القیام؛ فبدا یستخدمہء بکت الاأسطوانة لفراقہ ‏ إِبّاہ بكاءَ الطفل من 


لی صدر آمّہ: 


-ستتتتستسصسر ماستستتتستٹسصس 





وکان ی روْوفًا رحيمًا؛ ذ عليه یکا الأسطوائقہ فنزل عن الئبر وضتھا 


إل صدرہ فتنضست الصعداء ت تفْس الطفلِ تضت اَتّه إِل صدرھا بعد بکائه 





طویلاً 

ومن یستمع للقصّة بکاملھا لا یسعه ان یقول إِٹھاحدثت بإرادته 58؛ بل 
جوز ان یقال: إِله ٭ لو کان قد علم من قبل ا الأسطوانة ستحزن ھذا الزنٌ 
الشدید بعد صعودہ النبر الّذي أُحِثٗ لەہ ما ت رکھا إليه, 

وبھذہ الأئلة یکون القراءُ الکرام قد علموا ان للعجزة لا تکون فعلاً من 
النبيٗ وإنما تکون فعلا ِب ٹی الواقع بظھر لإثبات صدقه علی یدیه: وقد تعلق 
بھا إرادة النبي بعد تعلیم اللہ تعالی لہ إِيّاما؛ حیث کان موسی - عليه السلام - 
یلقي عصاہ علی الأرض کلما أرادء فکانت تتحوٴل حیّة,ِ 
السحرۃوالشعوذون بدورھم لا یعزون معجزۃ النبي إلی سبب اھر أوخفي 

ومن الطریف ان الشعوذین والسحرۃ بدورھم لاینسبون معجزات الأبیاء 
إلی سبب خفيٗ أو ظاھرہ ولا یقولوت: ٹم کسبوا ھذا ؛الفنْ؛ باجتھادھم 

ضتھم کما کسبوا ہم الشعوذة والسحرہ حتی إنھم لدی امسایقة بینھم وہین 
اي قد اعترفوا بھزیمتھم وکون تصرفاتھم باطلة وبانتصار النِيٗ وکون ما جاء 
يہ حقا تھا ہم أ أولك سحرة بلاط فرعون الذین قالوا لدی بدء المسابقة: :إكّ 
7 ٹریدان اذ یمام ہی أرفَيكُم یِخِْیتا تما بِطَرِيفَكُمْ 
لی 0 اثرا صَتًا: زطہ/٣٦ .)٦8٤-‏ 

ولکن عصا موسی - علیہ السلام - عندما لَقَفَتٗ ما أفکوہء خرٌوا ساجدین 


ستسست سر سس سس سے 

















وکانوا قد جاؤوا لیقاوموا موسی - عليه السلام - فعادوا یقاومون فرعونء 
وقد ھّدھم فرعون بالقتل والتصلیب -الَيٍ نفّذھما فعلاً فیھم - ولک الحق قد 
رسط ل قلوبھم رسوخ طلوع الٹھار بعد مشامدة الشمس؛ فصارحوھم قالین!۔ 

ون ورك على ما جءتا بن الّلتِ؛ (طہ/۷۲) 

وقد کان بإمکانھم أن یقولوا: إنّ سحرَٗ موسی أَكبرُ من سحرنا نحن وقد 
انھزمنا الآن؛ ولکنتا سنجتھد ونکسب البراعة الکاملة فیهء وستقاومه مرة أخری 
مقاومۃً تجلعه لا تقوم لە بعدھا قاد ائمة؛ ولکتھم قد أیقنوا أن ما جاء بە موسی لیس 
: ا وإئما و فعلٌ إٰيٗ لا یمکن الفعل البشريٌ ان بُعَ( 
لا بیٔنة أقوی لفریق من اعتراف محامي الفریق الثاني 
بضعف بینته وکوٹھا باطلۃ 











وإذا کان السحرة واللشعوذون بدورھم یعترفون - وھم أعل :الفنٌ 
والتخصّصون فی ؛ او یرہ رن لع اط وعتاع وٹکر وأن 
معجزۃ ََ غالبة وحق ومبنيٌ علی الحقائق؛ فکیف نجوز للطبیعیین ا جاھلین 
ان یزعموا آله لا فرق بین الشعوذۃ والمعجز ِ 
ئله واھیةوخاطكةہ فلا یکون هناك دلیلٌ أقوی لصاح الفریق الثاني 
ولغلبتہ وحقیّتہ من هذا الدلیل البیٔن۔ 

وھذا الدلیل هو الٰذي کان قد قذمہ سیّدنا موسی - عليه وعلی نیا الصلاۃ 
وا اکر 





إذا کان محامي فریق یعترف 









٠‏ (یونس/۷۷)۔ 
وخلاصَۃُ ات اڈ الل عو وجل قد لرسل لأہیاء -علیھم السلام - لکل 


نوع من ا خلق, فکانت ال حاجة إلٰ کل نوع من الدلائل. فالخواصُ بل خواصضُ 


نواس قد اکر الأبياءُ من اجل إقداعھم بالعجزۃ العلميّة وھی حسْ التعلیم 
والأخلاق؛ حیث لا یلغ غیرهم - مھما حاول - الکانةً السامیة التي یعتلونھا ٹی 


ھذا الخصوص أَیضًاء وقد اعترف بذلك کبار الفلاسفة والعقلاء الذین کتبوا ٹی 








موضوع الأخلاق. 

َأَكْرمٌ لثییاء لصاح العوامٌ بالعجزۃ العملیّة الِعلاَيَكُود للقَاس عَلَی اللِ 
حُجّ بعد الرُُل؛(النساء/١١۱).‏ ولو أمعتا قلیلا لوجدنا اٹھا - العجزۃ العملیة - 
کذلك حجّۃ للصوام وا شواصُ مشٌاء بینسا المجزۃ العلمیّة لبست حجةّإلاّ 
للخواصٗ فقط۔ 
مبحث فی بات ما إذا کان القرآن الکریہ یؤکد العجزات العملیْة أو ینف 

فقد اسلفنا ان الطبیعیین (58ا8ل0۷8١۷8١)‏ برفضون تمقق العجزات؛ لأتھم 
یرونھا تضاد العقل؛ وما يُضَاد العقل فھو مستحیل, والمستحیل متنع الوقوع؛ فھم 
یژوٴلون الأخبار التي وردت ‏ شأنھا. وقد سبق ان تناولنا تاویلاتھم بتفنید 
مشبع؛ وبتلعّص تفنیڈنا ٹین العجزات مستبعدة ولیست مضادةً للعقل؛ فھي 
آپسبت ۔ والمستبعد وقوہ جائزء والمستحیلٴ لامجوز وقوعہ: فالأویلاتُ 
کلھا لاحاجۃ إلیھا؛ لھا ٹی الواقع :غریف؛ ولیست ؛تاویلاً۔۔ 

ونحن الآن بصدد بیان ان بعض الطبیعیٔین غلوا فی إنکار للعجزات لد أٹھم 
زعموا فی ثأن الأدلّة الشرعیة التي تثبت بھا للعجزات أٹھا تؤکد نفیّھا. ویقدمون 
ھذا ال حخصوص آیات من القرآن الکریم یدّعون اٹھا تتفي العجزات بشکل 
صریح, أمّا الأخبار التاریخیة تدل علیھاء فمن این علیھم جن اأن یرفضوها؛ 
حیث قد روا کذلك علی نبذ الأحادیث الواردة ٹ اللوضوع جائبًا قائلین: ماذا 
عسی أن تفید ھی وقد اكتلِقّتٗ بعد عھد النبوۃ بثلائة قرون!! 

والآیة الأوی مٹھا ھی: 


























اہ (سورة الأنعام/٥۳)۔‏ 
آیة دلالةً واضحةٌ علی ان الکفار کانوا یطلبون العجزةۃ؛ ولکن 
الرسول ‏ کان لا یقدر علی تمقیقھاء فالل سبحانہ وتعا ی بدورہ قد أکّد اك 
لاتقدر علی تحقیق العجزۃ!۔ 

ومنھا قوله تعالی: 

۲۔ :وقَلُوا لَولاً اُثرل عَليِ آيك من رہ (سورة الرعد/۲۷)۔ 

فنص الآیة علی آله گ لم تصدر منە معجزۃة ما وإلا فما قال الکفرة ما 
حکت عنھم الآیة! 





الأنعام/[۹١۱۰)۔‏ 
لقد کان الکفار - کما تحکي عنھم الّیة - مستعدڈین لاڑإیمان فور رؤیتھم 
معجزق مًا. ولم یؤمنواء فدلٌ ذلك علی ان العجزۃ لم تتحقق والآیة أَیضًا م تشر 
بکلمة ما إلی ان العجزۃ الفلانة موجودة؛ لأٹھا لم تکن موجود٥ہ‏ ولو کانت 

لکانت الإشارة إلیھا دونما تأخیر؛ فثبت أَن معجرۃً ما لم تقع, 

ومنھا قوله عرّ من قائل: 

٤‏ - :وَمَقُول لَیںَ کَفَرُوا ولا ال علیہ آيه من 
قوُم هَادٍ؛ (الرعد/۷)۔ 1 

ومن الواضح ا للآیة م ثُسَمٌ معجزۃً فی الرۃ علی تساؤلات الکفرة؛ فثبت 

لہ م تکن ہناك معجزةء ومن الواضح کذلك ان امراد من ؛الآّیة: فی هذہ الآّیة 
إنما هو العجزۃ لا الآیة القرآیّة. کما أَنّ - والمزاعم لا تزال للطبیعیین - کلمات 
انم اَل مُْْر: اکدت بشکل واضح ان النذر: الرسول لا تجب عليه للعجزۃء 
بل ییبغي ان لاتقع منه معجرۃ!! 


تس تسرء) اس ستےتتشتٹسس 





ومھا یضا الآیة العایة من سورۃ الرعد تقسها: 


ِتقو لَّنَ کَفرُوا ولا ار علیہ اه ِن رڑد: (الرعد/۷)۔ 





ول تات الإشارۃ إلی معجزة کرد علی مطلبھم! 








او تی في السّمَاوہ (سورة السراء/ ۹ ۹۳-۹۰)۔ 

ہذہ الآیات تتضمن مطالبۃً بقائمة بعدد من العجزات التي طلبھا منە یا 
مش رکو مکةۂ ولکنە م یستجب لأّيَ مطلب من مطالبھم. وإنما قال ٹی ا جواب 
نہ ربّه سبحانہ: 





هُْ سُْحَان ری ہل كت إِلا شر رسولاًء (سورۃ الإسراء/۹۳)۔ 


فدلّ ذلك علی أن ھذہ الأشیاء التي کانوا قد طلبوھا منە لایمکن أن تتحقق 
رٗا فھذہ الآیات کلھا 








من بشر؛ وانھا لیست لازمةً لكبي/ والنيٗ لا یکون إلاّ 
صریغة فی نفي العجزات! 
ومنھا قوله عرٌّ وعلا: 








ما فِي الصتُحُفِ الأُولَی؛ 
(سورة طہ/۱۳۳) 

فھذہ الآیة کذلك تحکي مطالبتھم بالعجزة؛ ولکنە م تأت إشارۃ إلی معجزۃ 
تحققت استجاباً مطالبتھم! 

فھذا العنی قد تحدثت عنہ آیاتٗ کثیرة فی کتاب اللہ تعا ی؛ وتناومٰا بعض 
الطبیعیین لیٹبتوا بھا نفيٌ العجزات. وإذا کان الأمر لدیھم کذلك فالآیات التي 
ثثصٗ علی ثبوت العجزۃ, تناولوها بتاویل حتی لا بقع ٹی ظنھم :تعارض؛ فی 


سس سبدبفتسسرم ےتسس 





کلام اللہ تعالی الذي ہو برآء منہہ وفی ظاہر الأمر کان ہؤلاء م یصنعوا شیئّا غیر 
شرعيٗ وإِنما قاموا بخقدمة :جلیلة: للقرآن الکریم؛ حیث آزالوا :التعارض؛ من 
جمیع الواضع التي کان یتواجد فیھا۔ والتاویل الأکٹر استعمالاً الذي استخدموہ 
قی کثیر من الأأمکنة ھو أٹھم حمدوا :الآیة؛ فی الآیات القرآنیة بمعنی ؛الآّیة 
+ وحدھا وقالوا: إِن العلماء الرجعیین ھم الذین حملوا :الّیة: ٹی کتاب اللہ 
علی معنی :العجزۃء!! ولا بدّ أن تحملھا علی معناھا الصحیح وھو :جزء من 
السورۃ؛ یقولون: إذا کانت الکلمة تحتمل معنیین فلماذا لا تحملھا علی العنی 
الأصحٌ علض والدلیلُ ھھنا متمثل ٹی الآیات التي تتفي للعجزات! وقد جاەت 
الآیة یہ معنی الآیة القرآئیة لی کثیر من الواضع منھا قولہ تعالل: 

٭ مور لمرافافار 















آیٰۓ یت (سورة النور/١)۔‏ 
تر علیٰ علیہ آیلسر نيلت؛ (سورۃ الحدید/۹)۔ 

ونحن نقول: إِّ هذا التاویل الذي یعتمدہ الطبیعیّون فیما ب_خصٌ الآیات التي 
تؤکد تحققَ العجزات إِنما هو تأویل بارد لتسلیة القلب الضعیف: والا فإِنذ کلمة 
؛الآیة؛ ذاتھا لا تسع - سوی أمکنة معدودة -أن تستخدم ٹی معنی الکلام 
الإشيٗ۔ وسدشیر إلی الواضع التي لا تسع أن تستعمل فیھا الآیة بمعنی الکلام 
الإہي؛ وإنما جب أن تحمل فیھا علی معنی العجزۃ. علی اك العجزۃ لم مذکَرْ ِیٍ 
جیع الواضع بکلمة الآیة وحدھاء وإنما ذُکرّت بأسالیب صرنحة لا تحتمل تأویلا 
وإنما التاویل فیھا یعنی :التحریف: والاسھل من التحریف هو الإنکار الصریح. 
الحدیث عن الوضوع بشٍء من التفصیل . 

ونوڈ ان نتحدث عن ھذا الوضوع بشيء من التفصیل۔ وسنذکر أولا معنی 
؛الآیة: فی الع وٹی القرآن الکریمء ثم نتناول الآیات السبع اللذکورۃ لٹری ما إذا 








کانت تفي العجزات أو لا تنفیھا؟ 





فاللآیة ٹی اللغة ونی القرآن: العلامة والأمارةۃ؛ قال تعالی: 
ةٌاجْعَلْلِي آَةٗ : اك الا تُکلِمْ القاس تلاۂ 
(سورة آل عمران/٤١).۔‏ 

ویمعنی العبرة؛ قال تعاإ ايك بَدَیِك کون لِمَ خَلَكَ آَەّ 
(سورة یونس/۹۲)۔ 

وبمعنی جملة أو جمل من القرآن؛ قال تعا لی وك آبلے اللہ (سورة آل 
عمران/۱۱۳)۔ 

ربمعنی الٰعجزة؛ قال ت 

کت مان وروی اق سس 











قَالَ 










شخصہہ ویقال: اف تس 

وجاءت :الآیة؛ فی القرآن الکریم ٹی معنی العجزۃ أحیانًا وٹی معنی ا جمل 
القرآنیة أحیاا آخریء وقد تجرأ الطبیعیّون فقرروا أن بحملوها ٹی القرآن علی معنی 
العجزۃ ٹی المواضع التي یتعلق بھا النفي؛ ویحملوھا علی معنی ال جمل القرآئیة لی 
المواضع التي ترتبط بالإیجاب؛ ونؤکد أَّ ذلك تصرف حرام وتحریف غیر شرعیي 
نی کتاب الله عرٌ وعلا دون ان بحملوا لذلك سنا أو حعملاً ق القرآن الکریم 
وإنما یرفضه القرآن بدورہ؛ حیث لا یرتفع بذلك التعارض الذي زعموہ فیهء وأَمّا 
الآیات السبع التي استندوا إلیھا لإثبات مزاعمھم سنتحدث عتھا فیما یأتی 
شاء اللہ تعالی۔ 








إن الآیة أو الآیات قد فی القرآن الکریم ٹی أربعة معان: العجزۃ؛ 
الکلام الغي أو ا جملة أو الجمل القرآنیةہ وٹی بعض امواضع بحتمل مسّی العجزۃ 
والکلام الهيٗ معّا وٹی بعضھا جاءت ٹی معنی مطلق الأمارۃ علی قدرۃ الله التي 
لا نکون فٍ سنی للمجرقۃ کقولہ تعال: _ 








الأَاب؛ (سورة آل عمران/۱۹۰) ١‏ وّقي رض آیل لَْموْ 
(سورة الذاریات/٠ )۲٦-٢‏ 

وقد جاءت فی ھذا العنی ٹی مواضع کثيرة؛ ولکتنا لا نتعرض ھا فی هذہ 
المناسبةۂ لأن الخصم لا ختلف معنا ٹی ھذہ المواضع؛ لأنه کذلك بحملھا فیھا علی 
العنی الذي ملھا علیہ وإنما سنقتصر الحدیث علی الواضع الثلاثة السابقةہ لا 
الخصم إنما تلاعب بالمعاني والألفاظ فیھا وحدھاء ونسقط من هذہ ا ٰناسبات 
الفلاث الناسبة التي تمتمل فیھا ؛الآیة؛ معنی العجزۃ والکلام الإغی ممًاہ لأُننا 
نحن والخصم کل منا خُر ٹی ملا علی العنی الذي یتفق وھواہ؛ إنأً فسینحصر 


وی الیک 





حدیٹنا ٹی المناسبتین: امناسبة التي جاءت فیھا الآّیة بمعنی اللعجزة, والناسبة التي 





جاءت فیھا ٹی معنی ال جملة أو ا جمل القرآئیة فالخصم نحملھا ٹی مواضع الإنجاب 
علی معنی ا جمل القرآنیقہ وٹی مواضع السلب فی معنی العجزۃ. وسنبت أنه فی 
مناسبات الإنجاب كکذلك لا یمکن حملھا ٹی کل مرة علی معنی ا جمل القرآئیةہ 
وإنا بجب أن تُحْمَلَ علی العجزۃ لا غیر۔ 


وعندما نثبت العجزة فی تلك ا لناسبات فالآیات التی أثبت فیھا الخصم 





بزعمه نفيٌ اللعجزات سییقی فیھا :التعارض؛ حیث سیعود تأویله خاطكًاء وإنسا 
یصح التوجیہ الّذي سنأٰتي بە۔ 







يةٌعَلَی عُرُوشہاء ہل قولہ تعالی 
ی (سورة البقرۃ/۹٥۲)۔‏ 

وقد تضمنت ھذہ الإآیةُ کلمة ؛آیة؛ ولا بجوز لھا بصورة ماعلی معسی 
الکلام الإهيٌ؛ حیث إِنّ ھذا العنی لا یعطی فائدة ما ھھناء وإنما العنی اك 
الأأحوال التي مرّت بك سنجعلھا دلالۃً علی قدرتنا تحن؛ ولا سك الأأحوال 
التمثّلة ٹی اللوت لدّهَ مئة عامء ثم بعثہ؛ والطعام غیر التسنه عبر هذہ اللدة الطویلةء 


سسسسستتستسز سس سے 





)٥٥٠-٥٤۹/نارمع‎ 

۰ الكریمة لا یمکن ان تُحْمَل علی ما سوی العجزة ِ 

حال من الأحوال, لأن ؛أني أخلق الخ؛ بدل من ؛بآیةہ وما ذکر تحت :أني أخلق 
الح؛ کل ذلك معجزات لیس إلا۔ 

۳- وجاء ٹ قصّة نزول الائدة التي کان قد طلبھا سیدنا عیسی عليه 

السلام: 








لا عِيٰدا لأَوَّنا وآخیرتا وآَة مّْكَ؛ (سورة الائدة/٤‏ ١۱)۔‏ 


ولا بجوز حمل :آیة: هھنا أیضًا علی معنی ا جملة أو ا جمل القرآنیة بشکل 
من أشکال؛ ا ات ا ا 
۶ 






ْم لٹا پتالوا: رر (سورۃ ۸2۸ 

ومن الواضح ان الراد فی الآية الکریعة من ؛آیات ربك: لیس آیاتر قرآتیة أو 
جملا قرآیةٗ ہکرت رسب می سض تی مك وکاوا 
بشاعدوٹھا ویسمعوٹھاء وا اراد هو خارق لعادة أي معجزۃ من العجزات۔ 

-٥‏ : وقوله تعالی: هَذِوِ تاقة الہ 
90ص0 :ات باَة إِ 
الصَدِیْن (سورۃ الشعراء/١١٥)۔‏ 

فالمراد من :آیة: ٹی اللوضعین: ق الطالبة من قبل القوم والإجابة من قبل 
صاخ إنما ہو للعجزة, ولا بجوز ان یکون الراد هو الکلام اي لأن صاًا 
کان یتلو علیھم الکلام الإهيٌ فعلا۔ 


.ےس سد سز تسس 








من 






الاعراف/۱۰۸-۱۰) 

أفھل یسم أحدًا أن یزعم ان الراد من ؛آیةہ عھنا هو الکلام الافی؛ لأّہ 
کان من السھل علی موسی إذنِ أن یتلو علیھم جملة أوْ ملا من کتاب اللہ ول 
تج إل أن بریھم معجرۃً ععلیۃًا لم أتھم کاتوا یطالیونہ بالعجزۃ العملیة فأراما 


امم وقد اطلق الله تعا ی بنفسه علی العجزات الموسویة کلمة :الآیات:: 






اعَکما العَليِوثَ: (سورۃ القصص/٣٥٥)۔‏ 
۸- ا فلت جَاءٹهُم ْصِرة قَلوا تا سِحر هیْ (سورۃ النمل/١۱)۔‏ 
۹- :فَأَرْصَهًا عَلَيْهمْ الطْرفَان وَالْجَراد وَلْنْمُلوَلكَاوع الم آباتِ 
مَُصلت؛ (سورة الأعراف/۱۳۳)۔ 








رکا (مورة الرعرف/8۸). 

ققي مؤلاء الآیات لا یمکن مل کلمة ؛الآیات؛ إ٦‏ علی العجزات العملیة 
لسیدنا موسیء کما ہو الواضح لکل من لە أدنی إلام باللغة۔ 

۷- وجاء ٹی قصّة فرعون علی ألسنة السحرة: 


س._سصںفقتٹتتسس را بس ےستتستٹسصستے 








؛ (سورة الاعراف/١٢۱)۔‏ 
ولن تکوز ارات عھیا طعرلة لعل معمرات سینا موس - عليه 
السلام - ولا یمکن أن یراد بھا الکلام الإھیي بشکل من الأشکال؛ لِأن سحرۃ 
فرعون لم تکن قد ثلیتْ علیھم آیات التوراة؛ لھا م تکن قد نزلت بعدہ فلم 
وا آنذاك إلا ما شاھدوا من تحقق العجزات علی ید موسی - عليه 





یکونوا قد 





السلام - وقد عّروا عنہ ب آیات را 
٤ے‏ ورکال و مسا باوج 
(سورة الأعراف/۱۳۲)۔ 
وی هذہ اللأیة أیضّا لا بجوز أن تکون کلمة :آیةہ إلاّ نی معنی العجزۃء 
ویمتنع أن تحمل علی معنی الکلام الرباني؛ لن التوراۃ إنما نزلت بعد ما مٌّ إغراق 


یة لَِْحَرَتا بهَا فَمَا تَحْنُ لَكَ بِمُو 





فرعون وجنودھم فی الیم 









الَفةمُبْعيَ٤ٌفَُوا‏ ھا ما لُریلُ بالایلت إلا تغوِیفا: (سورۃ الإسراء/٥٤٥)۔‏ 
وٹی ھذہ الآیىة كذلك لا بجوز لنا ان تحمل کلمۂۃ :الآیات: إلا علی 
العجزات؛ کما یؤکد ذلك سیاق الّیةہ والعارفٗ باللغة لا بحتاج إلی بیان أوْ 


مُوسّی تسلع آیلتو اتد فَاسال بی یی سا 





َو إِٔي لظَك یا مُوسی سٹون ؛ (سورة الڑسراء/١۰٥)‏ 
ج التسعإلً العجزات 

فھنا کنلك لامجوز ان یُراد بالآیات التسع إلا العجزات العسع؛ حیث إن 
لتوراةم تکن قد رلت ىٍ حیاۃ فرعون کما بؤکد ذلك التاروط کما آگە می 
الواضح ات ااصوراۃ م تکن تتضمن فقط تسع آیات, إذن تعیّن ان الراد مو 
اللعجزات التسع التي کان قد أَكْرِمٌ بھا سیّدُنا موسلی -عليه وعلی نبیا الصلاۃ 


سستٹس ر0 سس سس سے 





والسلام - وکان اللہ تعا ی قد أخبرہ بھا لدی أمرہ بالتوجّه إی فرعون ومائه 





لا یجوزفی هذہ الناسبة حمل الأیات علی آیات الکتب السماویة 

ولا بجوز ٹی ہذہ ال داسبة کذلك أن تحمل الات علی آیات الکب 
السماويّة؛ لأنہ ماذا عسی أن یعني إطلاق آیات کتاب الله علی أُصحاب الکوف 
والرقیم؛ ولیس الراد کذلك هو الدلالة الطلقة علی قدرته تعالی: ؛ لأئه تعا ی قد 
تحدث عن احواغم أنھم أَووْا لی الکھف وقبعوا فیه ثلاث مئة سنہ ثم بَكَكھم 
تعا یء فلم یتبینوا الدة التی قضوها ٹی الکھف, حتی قالوا مکٹنا فیه یومَّا أوٴ بعض 
حتی اأخفاہم اللہ تعالی فیە واتغذ الناس ٹی ذاك اللکان مسج تذکاربًا, وقد 
ای ھذہ الأحوال کلھا آیات من آیاته الکثیرة؛ فقالء ١ذْلِك‏ بن آیلتِ 
الہ (سورة الکھف/۱۷) وھذہ الأحوال کانت بالتاکید خارقةً للعادة وإلاً فسا 
معنی لتخصیھا بالذکر ولا سیّما وإِن جمیع ما خلقه الله ٹی الکون من الأشیاء 
آیات من آیات قدرتھ. علی کل فالآیات ھھنا ٹی معنی العجزات: وبما ان 
أصحاب الکھف لم یکونوا أنبیاء, فما أظھرہ اللہ تعالی من خوارق العادات علی 
أیدیھم یسمّی ؛کرامات:؛ ٹی مصطلح العلماء۔ 
نعل آيهَِلنَسي: (سورۃ مریم/٢۲)‏ إِنّ کلمة ؛آیة: أطِقَ ھھنا علی 














سیدنا عیسی - عليه السلام - الذي کان قد وٴلَِ بطریقةِ خارقة للعادة وبقدرة الله 
تعا ی القاھرة؛ فلا بجوز أن لعل (کام الغي۔ 

7-7 مین غیْر سو آية ای (سورة طہ/۲۲) و؛آیة: هھنا أطلقت علی 
الید البیضاء: اللعجزۃ الباھرۃ التي کان قد أَكْرمَ بھا سیدنا موسی - عليه السلام - 
فلا بجوز أن یراد بھا الکلام الإي۔ 


نٹ ٹ ستستسس سر سس 9س>سأ-ستے 


-٤۴‏ اق 





اك با من ربَك؛ (سورۃ طہ/۱۷) فائراد با مھنا هو العصا 


والید البیضاء ولیس الراد الکلام الإفي؛ لأن التوراۃء کما سبق أن قلدا؛ لم تکن 








(سورة الومنون/٥٥)۔‏ 

+الآیةہ اق فی مذہ الآیة علی ابن مریم أي سیدنا عیسی و أمہ أي 
سیدتنا مریم؛ لکون الأُول قد وٴِدَ بدون أبء ولکون الشاني ققد استقرٌ بە الحمل 
دون مساس من رجل, وم ذلك كلّه بقدرة الله الغالبة علی کل شيء بشکل 
خارق للعادة, 








کبو ٥‏ 
؛الاآبة أَطِقّتْ ھھنا علی سفینة نوح عليه السلام؛ فلا بجوز ان یراد بھا 
الکلام الإهيٌء وکانت السفینة آیة من آیات اللہ البیات: حیث نجا من رَکهّھَا 

وغرق من لف عتھاٍ 
۷- افَالْجَاهُ الله بِىّ النَارِ إِن ِي فلِكٌ لایلےِ لقوْمٍ بُڑشثُوكَ (سورۃ 
العنکبوت/٢۲)‏ هذہ الأیة تحكي قصة سیدنا إبراھیم - عليه السلام - فالآیات 





ھھنا ٹی معنی العجزات التمثلة ٹی کون الدار بردًا وسلامًّا ٹی إبراھیم؛ ولا بجوز 
ان یراد بھا الکلام الإي۔ 

۸- القَد رای مِئ آبلت رب الکبرٰی؛ (سورۃ النجم/۱۸) أي إنە یت قد 
0 2 9 یت 
بالآیات الکلام الي؛ لأن آیة قرآّة لم تکن قد نزلت فی لیلة العراج, شم إِن 
اللآیات القرآئیة مما يُسْمَعْ َتْقْراً. ولیس مما بُرّی وَبُشَامَد فامراد ما شہدہ یت 
لدی سدرة النتھی؛ حیث رأی جبریل فی صورتہ الأصلیّة کما رأی کثیرا من 
اللائکة وعجائب قدرة اللہ تعا ی. وکلُ ذلك کان خارقًا للعادة وھو الذي 


تس رم ےتسس 





و وا سو 
ا تر نستیں 


لأتھا 





؛ (سورة القمر/٢)‏ وھھنا 
لا ثرّیٰ ومُفَحَدُ 

٭۳- ‏ ولَقَد ئَكنَامَا آیة فَھَلْ مِنْ مُدٌکِر؛ (سورۃ القمر/١٥)‏ عھنا أٔطلِقَ 

لا تکون کلاّّا لہ فلا تکون ؛الآیة: بمعنی 













؛الایة: علی سفینة نوح, والسفینة 
الکلام الغيٌ؛ فھي بمعنی العجزۃ۔ 

وإذا بٹنا عن المواضع التی اسْتُخْمّتٗ فیھا الآیة بمعنی العجزۃ في القرآنء 
فإتھا سنجدھا رہما اکٹر ما قد أحصیناہ ھھناء ولکنا نکفیي بالثلاثین آیة ھؤلاء. 
التي تلوناھا آنفا لایجوز أن غحمل کلمة :آیة؛ 
فیھا علی معنی الکلام الإ يٌء کما أشرنا إلی ذلك ضمن الحدیث عن کل آیة من 
ھؤلاء الآّیات الکریمات. وإنما الواجب جملھا - دوا شكٗ وتردد -علی معنی 
العجزۃ الإتجاییّة لا العجزة السلییّة 

فلم یعد للخصم سبیل سوی أن یعترف بثبوت العجزۃ من القرآنء وأن 


یسحب مزاعمہ بأن القرآن لائثبت بە معجزة, وإنما یثبت به نفیھاء وقد استدلوا 





إن لیا من ھذہ الآیات القرآ: 








-علی زعمھم - تی مذا الشأن بالآییات السبع التي سبق ان أوردناھا وتمحدثا 
عنھا؛ حیث سقنا ٠٣‏ آیة تبین وقوع العجزة العملیة۔ 

وبھذہ المناسبة نری لزامًا علینا أن نسدي إلی ھؤلاء نصیحة غالیة وھي ان 
یعترفوا بأن لکل فن رجالاً فلا بصدعلوا فی الأہور التي هي لیست من 
اختصاصاتھم, وإنما بجب أن یفوضوھا إلی العارفین بھا۔ 

إنّ مسؤولاً حکومٔا من حاکم جنائيٗ عاديٗ (0۸98188910 إلل قاض اکبر 
(قاضی قضاة) ٥٥‏ الال 1٥01ء‏ فإل ملازم أوّل؛ 08010٥ا٥نا)‏ فإلی حاکم أول 
ٹی الولایة 60۷9:000) فإل حاکم عامٌ 606181 )80۷0٥٥٥۲‏ لابعدخخّل حتی 
لی قرار طبیب عاديٌ؛ فقد تکون قد شاھدت أثّ طیبًا عادبٔا قد حکم بعض 


_۔م_ے-۔ سر0 سس س۔-آس٥-ستے‏ 


الأحیان بأن الحاکم القضائي الأکبر تل العقلء وأقصاہ من عیادتہ۔ 

ان العصر عصر الاختصاص, وکل واحد لايهسّ إلا وظیفتہ ومابخصه من 
الأعمال والاختصاصات والمسؤولیات الوکلة إليه حسب الڑھلات التي کان قد 
علق علھھا۔ ولا رر الاکسار بلكك على ا تلق بغوون الا راف ببفي 
العمل بہ ٹی شؤون الدین كذلك۔ 

وینبغي ان یتحمّل ہؤلاء مسؤولیة ما أتقنوہ من إدارۃ الخؤون الدنیو 
یفوضوا شؤون الدین إلی العلماء الذین أتقنوا علوم الکتاب والسنة وتشرٗبوا روح 





الشریعة وعاشوا ٹی ھموم الدین. والعلماء بدورھم ی وکلون ال حاجة التي شس بھم 
إلی اٹحاکم؛ فكذلك ینبغي أن یفوضوا ما یعترضھم من حاجات دینییةء إلٰ 
العلماء أو یکونوا ھم من زمرة العلماءء فیتعلموا العلوم الشرعیّة ویتعتوا یٴ 
الکتاب والسنّة 

وخلاصة ما أسلفاہ, ان الطبیعیین لوا ؛الآیة: للعنی ارضيّ لدیھم؛ فائبتوا 
نفي العجزات من القرآنء وحسبوا أٹھم بذلك قد أوجدوا التوافق بین الآیات 
النافیة والمثبتة وأئه لم یعد بیتھما تعارض۔ 





مزاعم التعارض بین| 
ا الآیات السبع التي أوردھا الطبیعیّون وحاولوا ان يتُوا بھا نفيٴ العجزات 
من القرآن. فا جواب عن ذلك ا ما یدل عليه عذہ الآّیات السبع من نفيی 
العجزات, هي العجزات التي کان قد طالب بھا الکفًار. ا الآیات التي تثبت 
العجزات, مثلا: الآیات الثلاون التلوۃ من قیلناء فإلما الراد بھا العجزات التي 
اظھرھا الله تعا لی متی شاء ان یُظھرھا۔ وعصارةُ ذلك ان اللعجزات العملیة واقعة 
ومکنة؛ ولکنە لیس بلازم أن تظھَرَ ٹی کل وقت حسب مطالبات کلٗ أحد؛ لِأٌُ 
العجزۃ فعل من الله تال وھو علیم حکیم؛ فلا یعلم بمناسیتھا الصحیحة 
وموعدھا الصحیح إلا هو 


سس تکتسص رسس آسأ-ستے 











ونود ان نفصّل ا حدیث عن ھذہ القَضیّة بعض التفصیل فنقول وباللہ 
التوفیق 

-١‏ العجزۃ فعل اللہ تعا ی الذي یتحقق لعصدیق نبيٗ؛ ودلیل ذلك قوله 
وَلٰکِئٌ الله رمی؛ (الأفال/۱۷) فعد اللہ تعاز فعل 
النبيٗ یٹ فعله. وکذلك قوله تعالی: : وَجَعَلنَا ین َنْدِيْهم سَه وین خَليبِمْ 
سُا (سورۃ یس/۹). 

أمّا الدلیل علی أن العجزۃ إنما بُوتی بھا لتصدیق النِي هو قوله تعالی 
لسیدنا موسی - عليه وعلی ٹینا الصلاة والسلام - بعد ما اکرمہ الله بالعجزات: 
ب ٹا ومن اکَعَکُما ليلد (سورۃ الة القصص/٣۳).‏ 
ثم إِن الکفار إنسا کانوا یطلبون إلی الأبیاء إیشاع العجزات دلیلاً علی 
وو فو او فرع 5 آمیطا موْسی: 
مِنَ الصّدِقِیْنَ: (الأعراف/١۱۰).‏ 





تعا لی 

















وک اب يَوم موم (الشعر: ء/١٤ہ۱-٥٥٥)۔‏ 

- إذا کانت العجزۃ فعلاً من الل تعالی, وھو تعال غمّال ما برید قادر 
مقعدر فلایجوز لأحد ان بعدخل فی فعلہء نبھًا کان أو رسولاً۔ وإذا کان من 
الم بہ آئه تعالی علیم حکیمم فلا جال لثكٗ ٹی ا فعلاً من أفعاله یکون فی 
غیر أوانه ومکانہ. ومن ثمٌ فلاعَق لأحد ان یطالب بنوع خاصٗ من العجزات بل 
بمطلق اللعجزات, ولاباس إذا أظھرھا الله سبحانہ بمشیتہ وإرادتہہ فإن لم ظھرھا 





أو أُكّْھا إلی ما یشاء من الأأجل العلوم لدیە؛ فلا بحق لأحد منا اأن یعترض عليه 
فی ذلك أو یك ٹی قدرتہ الکاملة, 
ومن ھنا حدث ان سیدنا نوحًا - عليه السلام - قام ٹی قومه بالدعوۃ 





والتبلیغ عبر مدة تسعة قرون ونمسین عامَّاء وقَسّل منھم من الأُذی ما إنّ مجرّد 
طلبوا إليه: 
ینا إِڈ کنت مِن ١‏ 





را ات خروا نج 





(سورة ھود/۳۲)۔ 
جے> - عليه السلام - أن یق 


ول مم إلاّ ما حکاہ اللہ تعالی عنه: 





او 
و رق 


نات كُْ یہ الإ ام وکا اٹم سرن (سورة هود/٣۳).‏ 
272 أفعال اللہ تعالی لادخل فیھا حتی للابیاء والرسل - علیھم 
صلوات اللہ وسلامه - 
هذاء وقد صرٌحتٗ آیات کثیرۃ ٹي القرآن الکریم ان العجزۃ لایقدر علیھا 
إلا الله تعالی, وأنہ هو الذي مِقّقھا می ما یشاء؛ فقد طالب قوم نبیھم قات 











تَصُدُنا عَمًا کان يَمْد آباؤنا فئونَا 





؛إن امم إلا مَخَر 
لان .- (سورة ای 0 

فکان جواب النبي إلبھم 

:ما کان لا ان تا کكُ لن إلا وا الہ مورةابرعیم/١۱).‏ 

وقد صرح ال تعالل لی سورة رعد بأك للعجزة لایقدر علیھا رسولء وائما 


تریثون ا 








حقّا إن البیاء لم يکلُوا إلاَ تبلیغ رسالة الله إل عبادہ: وم بُؤکُوا قَدرۃً 
علی إنزال العذاب, ولا إظھار اللعجزۃ إلاً بإڈن اللہ تعال, ولا علی توظیف 
اللعجزة ٹی غیر ما آرادہ اللہ مٹھا؛ فسیدنا موسی أُصْطِیٌ معجزۃً العصاء التي 
کانت تھرسه فی الیقظة والمام؛ وقد کان فرعون عدوٌ له حَِقَاء وکان قد 
آبدی نیتہ ٹی قتله قائ موٴسی وَلیدغ رنہ (سورة الؤمن/٢۲)‏ 


سس یٹ سے 











فلم بصنع موسی سوی ان قال: ١ي‏ عُلات بربَي يك بن کل 
يُوْمِنُ پَوُم الْحِسّاب؛ (سورۃ الؤمن/۲۷) وقد کانت العصا تتحوّل بإذن اللہ 
تسعی؛ ولکنہ - عليه السلام - لم یستخدمھا لتلتقم فرعونٌ کما سبق ان 
التقمت اعمال السحر التي جاء بھا سَحرَةُ فرعونء وبقي یتحمّل أذی فرعون 
عليه وعلی قومہ؛ فدلٌ ذلك دلالة واضحة علی أَن النِيٌ مُکلْفٌ أُن لا يْمَيمٌ 
علی خطوۃ إلاّ بإذن ربّه۔ 

۴۳- اذا کان الکفار یطالبون الابیاء بالعجزات: وما هي العجزات التیي 
کانوا یطالبونھم بھا؟ نوڈ ان نجیب عن ذلك صادرین عن القرآن حتی لابقول 
قائل: ماذا عسی ان تکون الثقة بالتاٰ 














؛ط وھو مزیج من الرطب والیابس۔ 

* وقد بعث اللہ سیدنا موسی إلی فرعونء فلما عرض عليه الدعوۃ التي کان 
قد کلف إِيَاھاء قال لە فرعون: 
الات إإلہا غَبْريٰ لِأجْعلئَكٗ مِنَ الْمَسْموِْیْنَ (سورة الشعراء/۲۹)۔ 








فقال لە موسی: 
و لَوْ حٹك بعَیء یٍ٠‏ (سورة الشعراء/۳۰)۔ 
فقال لە فرعون: 


فِْنَ (سورة الشعراء/۳۱)۔ 

فھذا ا حوار یدلٌ فی الظاھر ان فرعون کان مستعدً لاإیمان إذا جاء موسی 
بالعجزۃ الطلوبة من قبلە؛ ولکن ذلك لاىصح ان فرعون إنما کان یطالب 
باللعجزات للتعجیز, وللاستمرار ٹی الغي والعناد والعلو والاستکیار؛ لأُنه ما جاءہ 
موسی بمعجزتي العصا والید البیضاءء قال لە فرعوت ومََوْه : 

:ا ختا نسح عَلِیْم ٹڈ ات ُِجَکُمْ تٌیْأرْشیکُمْ سیخرو؛ (سورۃ 
الشعراء/٥۳)۔‏ 

حتی إِّ فرعون جرّہ - عليه السلام - إلی ا خوض ى مسابقة بینہ 


ٹڈٹڈٹٹھشھللت نیکٹٹیچژج 





؛فامو بہ ِنڈ کنت مِنَ الصّد 





فانتصر بنصر اللہ وآمن السحرۃٌ ولم یؤمن فرعون وملؤہ, وقد قال تعالی 








فسھم؛ (سورة النمل/١۱)۔‏ 

ما یؤکد أَنّ فرعون لم یکن یود البحث عن ا حق والتوصّل إلیه وإئسا 
کانت مطالبتہ باللعجزۃ نابعة من علوّہ واستکبارہ۔ 

٭ وکذلك طالب شود نبیھم بالعجزة, فأراھم اللہ معجزۃ الناقة ولکنھم لم 
یژمنوا۔ وقد جاءت ھذہ القصة ٹی القرآن الکریم ٹی سور شتی؛ فجاء ٹی سورة 
الشعراء: 

:لوان 
3007 
رو قاشْتهُم ختاب َو عظیر 6ت رف کا ا 
لَْذَابٔ (سورة الشعراء/۳١۸-۱٥۱)‏ 

فھذہ القصة أیضًا تک أن مطالبة القوم باللعجرۃ لم تکن للتوصّل إلی ال حقٌ, 
واِئما کانت مکایرةً وعناذًا۔ 

وتلك ا حقیقة تاکد من دراسة قصص الأبیاء اللآخرین کذلك, أي إنّ 
آفوامھم م یکونوا بتوخون من وراء ِصرارھم علی الطالبة بالعجزات التي کانوا 
یقترحونھا علیھم - علیھم السلام - وإنما کانوا یستھدفون تعجیزھم وإحراجھم 
- ٹی زعمھم -أو الاستھزاء بھم والإساءۃ إلیھم؛ فقد حکی القرآن الکریم عن 













ِا حُمْ مٹھا يَْحْکُونَ (سورۃ الزخرف/٤٦)۔‏ 

وکانت مَطَاِّهُمْ بدورھا تشفّ عن آٹھا لم تکن لتحقیق ا حق والاهتداء إل 
الصّواب؛ وإِئما کانت لامإحراج والإزعاجء والإساءة والاستھزاء؛ فقد حکی 
القرآن عمن بني إسرائیل: قوم موسی الذین م یکونوا ٹی معاداۃ موسی بمنزلة 





ونَ؛ (سورة البقرة/٥٥)۔‏ 
فما ظلك بفرعون ومن کانوا یدورون ى فلکە من الکفرۃ الستکبرین؟ فقد 
قال فرعون مستعلیا: 
:ولا ھی 
الزخرف/٥١)۔‏ 
وحکی القرآن عن عاد وشود ُنھم قالوا: 









أَىْررۃٌ بن تق بو ا كجَاء مَمَه الَسْليِکكة مرن (سورَة 


بە كٰفِرُوٴن: (حم السجد/١١)۔‏ 


السّمآو؛ (سورة الشعراء/۱۸۷)۔ 
وکذلك طالبوا ینا حمدا و بالٹرائب التي تفید أنھم لم یکونوا برمون من 
وراٹھا ا اجتلاء الحق, فقا 





ہل کت لاب شر رَسُولاء (سورۃ بٹی اسرائیل/ ۰ء) 


سے تصتفت سیر اتسس 


قال تعالیٰ علی لسان ھؤلاء الکفرۃ 





تل معن 
قالِ تعال عن الکفرۃ ان ۶ عاندوا ن 
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مَلكَ 
الفرقان/۸-۷) 





ککُون تد یر 


ورد علیھم الله سبحانہ قائلاً 





الأٹھلر وَيَجْعَلْ َكََفُصُوراء (سورۃ الفرقان/١١)‏ 

یعنی تعالی أن قدرتنا آکبر مما یقترحه الکفرة؛ ولکنتا نحن أعلم بالصاح؛ 
ویما ہو ألیق بالبيٌء من التورٌّط ؿي الدنیا وزینٹھا والعیش فیھا مَلِکا وثریّاء أو 
الزھد فیھاوالعیش فیھا بسیطا ساذجًا۔ 

کما طالبوہ ‏ ما حکاہ تعا لی عنھم ٹی کتابہ: 








الفرقان/٢۲)۔‏ 
خلاصة القول 
وخلاصة القول ان الکفرۃ لّوا یطالبون أنبیاءھم بالغرائب والعجائب وبما 
علیھم أھواؤھم۔ 
فہذہ ثلاث مقدمات تحدثنا عٹھا. وھي: 
-١‏ إِن العجزۃ فعل اللہ تعالی وحدہ۔ 
٢‏ إن الله تعا لی أعلم 2 أفعاله ومناسباتھا ومکانھا وزمانھا وحاجاتھا 


سے ے--کستسشاس وا ى-ےےے-۔-۔-۔ےےسسصسے 





وعدم حاجاتھا۔ 

۳ - مطالبة الکفار أبیىاءھم بالعجزات لم تکن للتحقیقء وم تکن کلٰھا 
جدیرہٗ بالالتفات وحریَةٌ بالتحقیق۔ 

وضع ٹی اعتبارك ھذہ القدمات الثلاث, وکلّما وقعت فی عكٗ ٹ ان أيّ 
منھاء إرجع إلی البحث التفصیلي الذي أمضیناہہ فإِله یكفي لتفنید کل ما یعترض 
لك من الك۔ 

وبعد ھذہ الدراسة یسھل التوصّلُ إلی ان کثیرً من العجزات التي کان 
یطالب بھا الکفار, بالّاکید کانت غیر معقولة وغیر جدیرۃ بالالتضات: ویمكتك 
تصل إلی الأسباب التي تُعلھا لا معقولة من بیٹھا أن للعجزۃ فعل اللہ تعال؛ 
واللہ سُُحانہ أحکم ا حاکمین وفعال مطلق ما یشاء؛ لا بحق لأحد ان بُرغمه علی 
فعل شيء مھما اھتدی أحد أو ضل٤؛‏ وذلك قول نابع من الضابط تحکم به 
مبادی الحکم. ثم إِ الله علیم حکیم أعلم بمناسبات تحقیق الطالبات منا من 
الیشر؛ وال جال لا ینبغي لە ان یعدخل فی الأمور التي َخصّالعام؛ وذلك قول 
صادر عن الحکمة والتعقل. ثم إن کثیر من المطالب بتاکد ترتب الطلوب علیھا 
أي الإیمان والاھتداء؛ ذلك اث الطالبة إلما تأتی ٹی الأغلب لإحراج الرسول؛ 
فتحقیقھا إنّما یعنی عبثٗ الولید۔ وکثیر من الطالبات لم تکن حقیقة بالتعجاوب 





آن 


وحریّة بالتحقیق۔ 
الأیات التي تنفي العجزات 


وھنا نقول: إّ الآیات التي تتفي العجزات إلّما الرادُ فیھا مذہ الطالبات 
اللامعقولةہ والآیات التي توجب العجزات: فھي إِّما تعني اللعجزات الأخری 
التی تحقّقت بإذن الله سبحانه. فالعجزات صدورُھا ممکن, وقد تحقق مات بل 
ألوف من العجزات: ولاسیّما من سیدنا ونینا حسّد ٌ فقد امتلأت کب 
الإسلام بمعجزاتہ ے٭ وتفصیلھا۔ 


۔۔ہس۔س۔ سن س9س 'سأ-۔ستے 


کان الطبیعیّون قد عرضوا سبع آیات اٹبتوا بھا علی زعمھم نفيٗ العجزات۔ 
وقد قدمنا ثلاٹین آیة أنبتنا بھا ٹبوتھاء ووفّقنا بین الدوعین من الآّیات؛ فقادا: إن 
الّیات التي تتفي العجزات إنما تعني العجزات التي کان الکفار یطالبون بھا 
لإحراج الرسول فقطء ولم یکونوا یھدفون من وراٹھا التوصّل إلی ا حقٗ والإیمان 
باللہ والنبي؛ والآیات التي ثبت العجزات, إنما تعني العجزات التي وقعت بإذن 
اللہ ومشیئتہ لیظھر اللہ تعا لی صدق النِييٌء وقد تحدثنا عن هذہ اللّیات بالتفصیل۔ 

والآن نقضول: إن ھذہ الآیات السبع النافیبة للمعجزات أَيَضًا لا تفضی 
العجزات کما یزعم الطبیعیّون وأنصارہمء ونتناول فیما يلي کل آیة منھا بحدیث 
تھا لا تتفي العجزات: 
الأية الاولی 











:ون کان کب علَيك إِطراضم فان استطخت ا 





020 السّمَاء (الانعام/٥۳)‏ 
اللإآیة ا الله تعالی بقول بنفے للتييٴ ی اك لانقدر علی 
إیقاع العجزۃ بنفسك. فالطبیعیٔون یقولون: إِنّھا صریحة ٹی نفي وقوع العجزات. 
وإئا نقول: لا تجعلوا القضیّة قضیّة الذین یٹبتون الٹھي الؤکد عن الصّلاۃ بالقرآن؛ۂ 
حیث یقطعون ؛لاتقربوا الصّلوۃ؛ عن السیاق واللحاق ویعرضونھا علی الحضور 
ا جھلاء مفصولة عما یسبقھا ویلحقھا من الآیات والکلمات. 

فھنا أی 
تنفي تحقق العجزۃ من عندہ قڈء والآیات اللاحقة تؤکد ان الله قادر کل القدرة 
علی إنزال کل نوع من العجزات, إذا شاءەت حکمتہ واقعضت عنایتہ الرب 
تفي العجزة وإِئما تؤکد کون صدروھا خارج نطاق القدرة ا 
البشریّق وفلك شيء یقول بە کل مسلم, ویؤمن أن کلّ حرکة وسکون ٹی 
الکون إِنما یحصلان بقدرة الله وإرادتہہ ولیس الأمر منحصر ٹی العجزة وحدھا۔ 


- وک ٗ_ 





اش 














ینبغی قراءة الاّیة مشفوعة مع الآیات التالیات؛ لأن مذہ الآّیة 








(الأنعام/۳۷) 

یقول الطبیعیّون: إِن الآیة تنصٌ علی ان اللبيٌ لم تصدر عنه أيٗ معجزة, وإلاً 
ما طعن فی الکفار بذلك۔ 

ونقول ھم: اقرؤوا الآة کاملۃً ولا تبتروهاء 
کالشمس ي رائعة النھار؛ فا ٣جملة‏ التی تلي الأولی ھي: 

:ثُ ان الله فَدیر عَلی ان بْرْلَ آیة ولک اَکَحُمْ لا یَْلَمُوثَ: (للأنعام/۳۷) 
إِن دلّت علی خيء فإلما تدلّ علی ان العجرۃ داخلة تحت القدرۃ 
والداخلُ تحت القدرۃ مکی ولیس مستحیلا؛ وإنما کان الطبیعیون ٹی سبیل إنکار 
العجزات بناء علی کونھا مستحیلة. وإذا ثبت تحقق المکن بخبر صحیح وجب 
تصدیقه حسب ما یقرر ابد الثانیي الذي اأسلفناہ نی مستھل الکتابء وإذا دلٌ 
دلیل نقلي صحیح علی وقوعہ وجب القول بوقوعہ. 

وظھور العجزات علی یدہ پچ ثبت بالأحادیث الصحیحة بل بالقرآن 
الکریم أیضّا: :وَما ریت إڈ رَیْتَ ولک الله رٌمیٰ؛ (الأنفال/۱۷) 

والعراج اجلی معجزاتہ 8 وھي ثابتة بالقرآن الکریم؛ وشھیرة ٹی الناس؛ 
وقد أفرد العلماء کتبًا ٹی موضوع معجزات النبيٗ ٹڈ ۔ 
[ 








لکم معناھا جلبّا واضحًا 




















فھذہ الآیة أيضًا یلیھا قوله تعام 
جَاءّتٗ لا یُژیٹُوںَ ٭ وَثقلبُ آ 
رم في طيهم یك زالأعام/۹١۰١-٠۰١۱)‏ 

وکلمة ؛أوّل مرة؛ تدعو للملاحظۃ؛ لأُٹھا تدلٌّ علی أن هذہ الآیات إنّما 
نزلت ٹی الکفرة الذین کانوا قد أُْرُوْا من قبل بآیات من اللہ أي بمعجزات منهھ 


سشبدفٹت سر اتسس 


تصال. وإذا اُردنا سن دآیة: نی :لن جاءتھم آیةہ العجزق وجب أن ترید 
بہاللآیات؛ هھنا أیضًا العجزات؛ فیکون العنی أنھم أُُوٴا معجزۃ من قبل؛ ولکنھم 
لم یؤمنوا۔ 
فھذہ الآیة التی کان قد عرضھا الخصم لإثبات نفي العجزة انقلبت عليهء 
وأئبتت العجزۃ. 

وإذا تلوتٗ الآیات اللاحقة الأخری لائضح ید اکٹر من ذي قبل: 










الله وَلَکر عُمْ يَجْولوكَ زالأعام/ 0۱۱۱ 
سا سا ےط سس ما 
بت إمکانیة إنزال اللائکہ وتکلیم الوتی؛ وحشر جیع 


هَادٍ؛ (الرعد/۷) 

یقول الطبیعیّون: إن الکفرۃ طالبوا بالعجزۃ؛ ولکن ما حُققتٌ مطالبتھم, ما 
یدلَ علی ان العجزۃ لم تظھر علی ید البيٌ قط. 

ونقول: هھنا أیضنًا م يُعْیلوْا التفکیر؛ ولو أعملوہ لعلموا أَّ مُطالبة الکفار 
کان یکفیھا جواب القرآن: نما لت رہ ولکنە ‏ م یکعف به بل قرنە بقوله: 
ٍ ھاو؛ مما يدلٌ علی آنہ قد درج المادون قبل عمّد ب؛ فإفاقارندم ہین 















أحوام وأحوالہ تبیندم صدقہ؛ فقد صرّٗح تعا ی ٹی بعض ا ناسبات بأته: اما 
کن بَا می اُ٠‏ (الأحقاف/۹)۔ 

وصرٗح نی موضع آخر قائلاً: 7 نوا رَسُولهْم فَهْمْلَه ْكِرُٴنء 
(للؤمنون/۹٣)‏ أي إنھم بعرفونہ ولکٹھم یتجاعلونہ ظلمًا وعنادا وش وطغانا۔ 





)٤٤8‏ فاإذا کانت أحواله 
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ےل أحوالَ 
الأگیمة التي أدّی إ 

کان من از مت السلام - أٹھم کانوا بحملون العجزات بإذنه 
تعال؛ کما کانت العصا لسیدنا موسی - عليه السلام - وإحیاء اللوتی لسیدٹا 
عیسی - عليه السلام - لکن با منھما لم یکن لیظھر معجزئه بدون إذنه تعالی 
وخارج التطاق الذي یسمح بہ الژذن الربانيٗ؛ فعصا موسی بینما التقمت جمع 
ما جاء بە سحرۃ فرعون من أعمال السحرء إِذا مم يَسَعْ سیّدّنا موسیٰ - عليه 
السلام - أن یأمرھا لتلتقم فرعون نفسه لیستاصل الشرٌ من وجہ الأرض 
ویطھرھا من متلّه متکبر جبّار آفسد وعاث فیھا فساذًاء ورقص فیھا تدمیرًَا 
وتخریبّاء وإذلالاً لعباد اللہ وتسخیر لبني إسرائیل دوا ذنب. وكذلك سیدنا 
عیسی لم یستخدم معجزة إحیاء الوتی قی إحیاء جمیع موتی الدنیا؛ وذلك لا 
الله تعا یلم یسمح هما بذلك وھو القاثل ٹی کتابہ اٹحکم: : ومَاكاكَلِرَسُوْل ان 
اي بآم إلاً باڈن الر؛ (الرعد/۳۸)۔ 

وتلك عي حال سیّدنا محمّد بن الّذي کان بجوز ظھور العجزات علی یدیه 
- وقد ظھرت - ولکن الشرط ان یأذن لە تعا ی بذلك۔ وقد أسلفنا بدلائل مؤکدة 
أُن العجزۃ هي فعل اللہ تعالی فی الواقع؛ وھو الذي يُظهرُعا علی أیدي الرسل؛ 
وھو أعلم بمواضع إظھارھا منا نحن البشر؛ فلیس من اللازم ولیس من العقول أنه 
کلما تھض احد بالطالبة بمعجزةء فلا بل ان ُحققَ وتظھر اللعجزۃ التي یطلبھا؛ۂ 
إِن الأمر لایعدو إذا إذا آن یکون مرادفًا للعبث الصبیانيٌ۔ 

و فو ھَاد؛ تؤکد أن للوقف الذي وافہ الله تعال ى الاضی 

من الأبیاء السالفین فیما بتعلَ بالعجزات, هو الذي یقفه من البي حمّد 8 
أي: بجوز أن رّی العجزات - فعلا -لکنە لا یلزم أن تظھر وفق 

















ہوی کل أحد ٹی کل وقت۔ 

فإضافة :وَلْكلٌ قوْم مَادٍ: إل اما ا 
وتنفي استحالتھا۔ 

وإمعا النظر یؤکد ان مطالبة النبيٗ بی بمعجزۃ أخری مع القرآن لا معقولةً 
وعملیةٔ إحراج لا غیرُ؛ لأن القرآن بدورہ معجزة باھرۃ کان پُلی علیھم حالٌ 








َ٤‏ مُنْلیْر؛ تثبت إمکانیّة العجزات 








نزولە وبُكَرَرُ علیھم؛ وکانت ھذہ للعجزۃ علمیةً وعملیۃً مًّاء فلا یقدر أحد علی 





ان 





أتي بکلمات مثله ولا معان مثله. و قد ثبت کون القرآن معجزًاۂ حیث لم 
یقابل آحد حة الیوم عدبّه اٹل ق قولہ تعال: نوا سور یی 
(القرة/۳۳) :فائوا بث سور طلِہ؛ (صوہ/١۱) ١‏ 
(الطور/٣٤٣)۔‏ . 

فإذا کانت ھذہ العجزة - التي کانت فوق جمیع اللعجزات وکانت خالدة 
لیوم القیامة - قائمة ماثلة أمامھم ٹی کلٗ وقت؛ فمطالبتھم بمعجزة أخری غیرھا 
إنما کانت من أجل إحراجہ 8 وازعاجھ. وقد أجابھم القرآن الکریم ٹی مناسبة 
ہما نحن قِّ سبیل التاکید عليه: 
وقلوا ا لہ 1 اثرل عَليْهِ آ؛ 













اللٰهِ َإثمَا آنا یر 
علَيْك انب بُٹلی عَلَيْهمْ (العکبوت/. )١٠- ٥‏ 
ان هذا الکتاب یکفیھم کفایۃً کاملۃً ولا حاجة معه إلٰ معجزة, 





وسبحان اللہ ما أبلغ القرآن ٹی مبناہ ومعناہ ونصّہ وفصّہ؛ فقد جاء ِی مواضع 
ولا ال عا 
ال جواب وا یضاح حسب ما یقعضي القام؛ وقد جاء ى الآیة التلوۃ أعلاہ 
؛آیات من ریہہ بصیفة ا جمع؛ وأجیب بآئہ ألا یکفیھم القرآن مما بجعل ا جمیع 
یفھمون ان القرآن وحدہ یقوم مقام جمیع العجزات؛ فلا حاجة مع وجودہ إلی 
معجزة غیرہ۔ 


گپسسھنسللسسد تی کیج 





من لہ زفرست/ق آي جار کلت اپ حرماوجاء 


فذلك هو جواب عن الآیة الرابعة ؛إِنمَا انت 
(الرعد/۷)۔ 
ول الخصم ان :نما ات مُِْرٌ: یوھم ان النذر لایستازم أن تظھر علی 
یدیه معجزة. فأقول: إ عدم الاستلزام لیس معناہ الاستحالة. وبما أُن وقوع 
العجزات ثابت بالأخبار الصحیحة وبالقرآن فلا بّ من الإیمان بھاء وإلاً لزم 
تکذیب القرآن وھو کفر صریحء وتکذیب الأخبار الصحیحة اَیضّا خالف للعقل 
کما أبتا ذلك مرارا؛ ومثال ذلك إذا قال أحد: إنە لا یلزمني النھاب إلی السوق 
الآن. فلا یدلَ ذلك علی أن النھاب إلی السوق خارج عن نطاق قدرتہ؛ فلو 
ثبت بخبر صحیح ذھابه إلی السوقء ما جاز تکذیے. فالمنذر لا یلزمه العجزۃة؛ 
لکٹھا ممکنة بالنسبة إليه غیر مستحیلة. وہما أّ للعجزۃ فعل اللہ ولیس فعل النذرہ 
فلا بجوز ان تظھر باقتراح الکفرۃ بل باقتراح النذر أیضّاء وإنما تظھر بمشیة الله 
الفعًال کا یرید۔ 

ف؛ِنَمَا ات مُْْرٌّ م تدل علی استحالة العجزة بشکل من الأُشکال کما 
زعم أبناء الزمان من الطبیعیین ومن لفٗ لفھم 

وقد تکررت جملة نول لئ کے تَا نرلا الرل علبو اڈ نی رہ 
(الرعد/۷) ٹی سورة الرعد, وم ثُقَابل بمعجزۃء فظن ھؤلاء أن لم تکن هناك 
معجزة, وتفنید ھذا الظن الغلوط موجود ي ال جملة تالق وھي: 

فلا اللہ بُضیل من شا تھی إ مَْآثاب؛ (الرعد/۲۷)۔ 
معنی ھهذا الجواب 

ومعنی ھذا ا جواب هو ذاك الذي تحدثا عنه اکٹر من مرة, وھو ا کثی را 
من الناس لا یھدفون من وراء طلب العجزۃ إلی تحقیق الححِق ونشدان الصواب 
وائما یتوخون إحراج الرسول وقد جاءت الروایات تقصّ أن أبا جھل طلب ال 
النبي یا ذات مرة ان خبرہ بما ٹی کكفه؛ فقال ما معناہ أ أخبر بە آنا آم اأُدعه 
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بنفسہء فقال أبوجھل: أما ذاك فھو أدعی للتعجّب؛ فجعلت ا حصیات التواجدةۃ 
کفہ تسبح بحمد اللہ تعالی, فقذف بھا قاثلا: إِن ذلك لسحر مہین۔ 

فالتصدًي لتحقیق مثٹل هذہ المطالبات إِنّما هي استحالة للعبث وافوی۔ 
ارك وتعالی حقیقة احال ق قولہ ؛قُلْ إ٤‏ الل يُیلّمَنْ 
يَخاہ ونَوِْي إيِْ مَئْاَ٘اب؛ (الرعصد/۲۷) أي إِن تحقیق مطالتکم لا بعقق 





ولذلك فقد أرضح الله 





الغرض؛ لأأن تمحققہ یتوقّف علی مشینتيء وبدون مشیتتي لا یتحقق الاهتداءء وإذا 
کان الأمر كذلك فإن مواقع العجزات الصحیحة لا یعلمھا أحد غیري. فإذا 
وجد طلب للحق وأمل ٹی تمحقق الغرض وھو الاھتداء ظھرت العجزة. وإذا م 
یوجد طلب للحق وم یوجد رجاء ٹی افدایة فلا حاجة إلی إظھار العجزۃ. وق 
ذکر علی طلب ال حق والأمل ٹی الاھتداء علامةً بقوله :من آناب؛ فالرجلُ الركبِعُٔ 
طبیعلہ مع الإنابة یتال ا مدایةء وھي اعتبار الراً نفسه عبدًا عاجڑا لل واعتبارہ الله 
قادرً فاعلاً مالک للکون کل ومن یصنع ذلك یکن ممعلفًا بالخافة من الله 
وبالبحث عن الأسباب الؤدیة إلی إرضائہء وصذہ الأسباب لایدلٌ علیھا إلّ 
الرسولء وھنا یرغب ٹی تصدیقه۔ 
ذکر القرآن ھذا العنی فی شتی الواضع 

وقد ذکر القرآن الکریم ھذا للعنی فی شتی المواضع بختی الکلمات: فجاء 





موا لِلّهِ گی وَفُراّی مٌّ فَکرُوا مَا 
ومعنی الآیة أنکم لو فکرم قی القضیة مؤمین بالل إِفًاء ما وسعکم إنکار 
نبوۃ محمد ا ؛ وإلّما تضطرون للاعتراف بھا۔ 
واعتبار الله إٰهاً هو الإنابة التي یتوقّف علیھا الوعد باغدایة, 
فھذہ الآیة هي الأخری لم تتفِ العجزۃ, وإنما دلّت علی السبب ا حقیقي فی 








عدم إظھار العجزة, وصرٌّحت أنکم لُستم جدیرین بالالتضات حتی 
مطالبتکم بالتحقیق؛ لأُکم لا یؤمل فیکم قبول ا حق, لأُکم تفقدون أمارۃ ذلك 


وھي الڑنابة إلی اله۔ 


اون 


وتلحق ھذہ الآیاتِ الین لیڈ 





(الرعد/۳۱)۔ 

وشرط ال جزاء حذوف: وھو ؛لما آمنواء. و قد نزلت الاّیة ٹی جواب من 
طلبوا قرآنا علی هواھمء فقیل: لو نزل مثل ذلك القرآن ما آستم عندئذ کذلك۔ 
بل لِلَه الأْر حِمیْمًا: (الرعد/۳۱)۔ 

فدلّت الآیة علی أنٌ خوارق العادات کلھا للذکورۃ ممکنة الوقوع, فظ 
الخصم أن العجزۃ مستحیلة بموجب ھذہ الآّیة ظن خاطئ. 





الأیةالخاسۃ 


آَةٌ من رگو؛ (الأنعام/۳۷) وقد تحدثا عنھا 





الأیة السادسۃ 


ولا نی ین لَكَ خی تَنْجْر انا مس الأْرْضِ يَمُوعّا؛اخح (بني 
إسرائیل/۹۰) أي إن الکفرة کانوا قد طالبوا البيٌ ‏ بأشیاء عجییة عدیدةء وبدل 


یق مطالبھمء اجیبوا عٹھا: :قلْ سُبْحَا حَلْ کت إلا شر 








ولا (بٹی (سرائیل/۹۳)۔ اي إشنی لسۓ إلاَ بشرا امت بالرسالة والنبوةء 
ولس فاعلاً مطلقًا ٹی الکون حتی أقوم بإظھار کل عمل خارق للعادة ترغبون 


فیە وتھواہ أنقسکم. 





الآیات اللاحقةہ وإلاً کان مثلھم مشل من فصل :لا روا الصلوٰۃًء عن :وم 
سُکارَئٰ؛ وقالوا: إِن القرآن بدورہ یمنع عن الصلاۃ حتی عن التقارب منھاا؛ ففي 


سورة بني إسرائیل ھذہ: 





فالآیة تبین العلة امانعة عن إظھار للعجزۃ فی بعض الناسبات؛ کما ٹھا دلّت 
علی معجزۃ باھرة, وھي معجزۃ الناقة التي ظلموا بھاء و أوضحت ان هذہ 
العجزۃ ‏ م تجعل العاندین ا متجبرین ینقادون للحق؛ فکیف یؤژمل أنکم ستؤمنون 
حتمًا بالعجزات التي تطلبونھا فھي اُدلٌ مایکون علی صدور العجزۃ ولایدلٌ 
بشکل علی نفیھا۔ ۱ 

وھذہ الآیة السادسة لو تلوناھا بتامل وإمعان لعلمنا أن سیاقھا یدلٌ دلالۃ 
واضحةً علی ان مطالب الکفرة إِّما کانت ترتکز علی إحراج ا 
بعضھا تفوق الطاقة البشریّةہ مثلا: مطالبتھم الإتیان بالل واللائکۃ قبیلاء إنھا 
دعوی کیرۃ من الأدواہ الصغیرة الحقیرة جڈا؛ فاین مؤلام من ریة الله عرٌ 
وجل وقد قیل ٹی هذا الأن لنبيٗ ذي عزم وعبد ذي حظوۃ خاصّة لدی الربٌ: 
؛لن تراني؛ فأین منە عليه السلام ھؤلاء العجزۃ الفجرۃ الکفرۃ من أعداء الله۔ وق 
قال الله تعا ی فیھم ٹی ھذا للعنی فی موضع آخر: 


8 لأن 












وا في اسم 
وقد کانت بعض مطالبھم مجرد لغو؛ مثلاً: اللطالبة بإسقاط السماء علیھم۔ 
ولیسا م أحد: أفھل آنتم تبقون أحیاء فیما إذا وٴيّتْ بطلبکم وٌ إسقاط السماء 
علیکم فعلا؟ حتی تترتب علی ذلك النتیجة وھي الإیمان۔ 
إن إظھار خارق للعادۃ نولاً علی مطلب ھؤلاء الوقحین لایعنيی إلا ان 


99سشٹتسر تسس 


یعود النيٗ الرسل من الله العریز العليٗ ألعوبة فقد طالبت طائفة بذلك وآخری 
بنوع آخر من العجزات وثالشة بنوع ثالث وھکذاء فکان لیتشاغل الحِيٗ 
بالأعییھم عن جیع الھمات والمسولیّات التي نیطت بە لو أنە راح بُكَلَفَ 
الوفاءٌ بمطالبھم۔ 

علی کلٌ فإِن النظرۃ الواعیة ٹی سیاق الآّیة تبین ٹی جلاہ ان القوم لم یکونوا 
جاڈین فی مطالبھم؛ وإئما کانوا یوڈون من وراٹھا إزعاج الكِي چڈ؛ وٰذا لم یفو 
الرب الکریم باحد مٹھا۔ وقد صحٌ ما ادّعیناہ من ان العجزات التي نفاھا القرآن 
إنما ہي تلك التی کانت قد طلبّتٗ إحراجًا للنبي جڈ۔ 


العادلة الصحیحة نطلبیم 
والحقٌ ان العادلة الصحیحة لمطلبھم ا خبیث بإحضار اللہ أمامھم إنما کانت 
ان ارام بالڑھلاك یم والدمار ا( الخامل_ کما حدث ظ مع طائفة من بنی 
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وکان من لطف اللہ بھم آنە م یفعل بھم ذلك, واکنضی بجواب حکیم: 
؛قل سبحلن رتی ہل کت إلاّبشر رسولاً؛ (الإسراء/۹۳) وخلاصة ا جواب: 
إني لا أدّعي إِلاَ أمرین: ول أئي بشر؛ والثانی: أني رسول. أمّا كوني بشرا 
فھو ظاھر مسلّم لدی ا جمیعء فمن العجیب أنکم تطالبونني بما یفوق الطاقة 
الیشريّةہ من إحضار الله تعالی لدیکم؛ وکذلك من العجیب أن تطالبوني بمثله 
بصفتی رسولاہ لأن الرسول لا یکون إلاً عبدًا لل؛ ولا یکون حاکمًا عليه أو 

شریکاً له ی شيء أو مستشارًا لە ق أمر؛ وإِسا یکون مبلفًا لأحکامه إلیٰ 
عبادہ؛ فھذہ الطالب لاہجوز أن بُتَوَجّه بھا إِلاّ پل الله نفسہ. اما الرسول فخأنہ 
ما ذکرہ القرآن: 


یسیینسے شٹٹسشسٹٹ ژ 











پئی لا ايك لكُمْ ضتٌ ولا رَحَنا ٭ قُلْإِِی لَیْ ری مِّ اللّهِأَحَدٌ 
وآ اج م ڈونہ مد ٭ لا بادظا بن اللہ ورساجد: (الجن/۲۴-۲۱)۔ 





الأیة السابعة 

:وقَلوا لَواَ 
(طہ/۱۳۳)۔ 

یقول الطبیعیون إِن الطالبة بالعجزۃ هھنا لم ثَابَلُ یإظھار معجزة ما دلٌ 
علی ان حمدًا نت لم تصدر عنه معجزةء وإذالم تصدر عن سید الرسل فمن ا جائز 
العقول الا تصدر عن غیرہ من الرسل۔ 

ونقول: إنھم لم یتالوا حینما تَفوٰا للعجزۃء إن اللہ تعا ی ینصٗ علی: :أو لم 
َأْھم یه ما فی الصُحٔف الأُولَىٰ؛ والمراد بالبیںة هو العجزة کما أن الراد من 
٭آیة؛ الواردة ٹی السؤال هو اللعجزۃ کذلك. فالعنی ان الصحف السابقة تؤکد أن 
الأبیاء السابقین قد ظھرت علی أیدیھم العجزات؛ ولکنھم قوبلوا بالتکذیب: فلا 
یظھر علی یدي حمد ما یطالبون بە من العجزات۔ 

علی کل فھذہ الآیة ضا لم تشگل دلیلاً علی نفي العجزة کما زعم 
الطبیعیون۔ 

فاستشھاد الطبیعیین بالآیات السبع علی نفي العجزات استشھاد لا یستوئی 
الشروط والوضوح, ویواکبە کثیر من الغموض والنقص والاحتمال۔ 

أمّا نحن فقد قدمنا ثلاثین آیة ٹی إیجاب العجزة هي کلھا قطعیّة وکلھا 
صرعحة ٹی إثبات اللعجزۃ. وقضیة اللبوۃ ھی قضیة العقیدة وراأس القضایاء لانجوز 
فیھا الاعتماد علی الاستشھادات الضعیفة ذات الاحتمالات التعددۃ. فصح ما 
قلناہ إن الآیات السبع النافیة إنما ھي حمولة علی اللعجزات التي کان الکفرۃ قد 
طالبوا بھا ٹمرد إزعاج النبي 8ء وم یکن غرضھم التوصّل إلی الحق والتمرف 
علیٰ السوابۃ 
دددددددددددددددددددتتت ل۱۳ ۲ ٣×س‏ 

















رجلاً جعل کلمة ؛الٗبلوا: فی الآیة وحم الربلواء مشتقّة من ا ربُوم؛ الفارسیّة 
بمعنی :الغخصب: وقال: إِّ القرآن لم بحرّم الربا العروف واإئما حرٌّم الغخصب!۔ 

وقد وقع إِيٗ کتاب قال فیه صاحبہ: ؛إن الصلاة إّما تجوز مٹھا فی کل 
وقت رکعتان وثلاث رکعات وأربع رکعات کذلك: واستند ٹی ذلك إلی الآیة 





رسلا اڑل أَجِحَة مقی وثللٹ ورُبلع؛ (فاطر:١)‏ واتخذ 
منھا کلمات :می وثلاث ورباعء دلیلاً علی زعمہ, علی حین إِن الآیة لاتفصل 
بالصلاة من قریب أو بعید۔ 

وکذلك وجدنا رجلاً بقول بِفرضیّة الصیام مدۂ ثلاثة آہام فقطء مسعدلً 
بقوله تعالی: ‏ أيامًا معدودات: وم تڈر من أین جاز لە مل :أیام معدودات؛ علی 
ثلالة ایام فقط؟۔ : 

فأمثال ہذہ المراءات ونماذج الزیغ الفکريّ کثیرۃء ونظرً إلیھا لانجوز أن 
تغاضی عن أیّة شبھة مھما کانت تافھة ولذلك رأینا من اللائق ان نطرح الخبھة 
اللشار إلیھا ونفندھاء وھي کما یلی: 

إنّ الآیات الٹلاثین السالفة إن کانت تلبت العجزۃ, فإئما تبتھا لصاخ 
الأبیاء السابقینء ولا تٹبتھا بصورۃ لحخاتم الأنبیاء محمّد تڈء سوی ان الآیة الرابعة 
منھا تخبر بخروج دابّة الأرض, وذلك لا بعدو أن یکون تنباً کالتبؤ بحدوثٹ 
الساعق وذلك ما لکپو او سی فبوتٗ اللعجزۃ بالآیات التلوٰة لم یکن إِلاّ 
بالنسبة لسالف الزمان ولا یکون للحاضر. بل نجوز ان یقال: إن التّي گی قد 
تاد بالنسبة إليه عدم ثبوت وقوع العجزۃ, کما لاحظت فی اللآیات السبع النافیة 


سس سصدفقتتسر۔ت-تسسصسصے 








للمعجزة؛ حیث إٹھا دلّت علی آئه ج٭ طُولبَ بإیقشاع العجزۃ, ولکنہ أحیائا 
أجاب بالسکوت: وأحیاتًا اعتذر إلی الخصم عن إیقاعھا م ؤکد أنه بشر مثل غیرہ 
من البشر. فمھما کانت المعجزۃ ممکنة غیر مستحیلقۃ؛ ولکن صدورھا عنه ٹڈ 
غیر ثابتء وقد بجوز أن یکون مصداق الّیات السبع النافیة للمعجزات شخصهہ 
لء ومصادیق الآیات الثلاثین الثبتة أشخاص الابیاء السابقین علیھم السلام. 
فذلك هو طرح للخبھة الخار إلیھا۔ وھي تافھة للغابة لأئە إذا ثبتِ 
بالکتاب والسنّة والإجماع لہ ی٭ أفضل الاُبیاء وسیّد الرسل, وتأتي العجزۃ دلیلا 
علی النبوٰۃ؛ فإذا کانت نبوتہ کبری اقعضت دلیلا أکبر؛ فکیف بجوز ان لاتکون 
لە یئ معجزۃ۔ 
وبھذہ الناسبة مم تکن حاجة إلی بیان دلائل علی کونہ پ أفضل الرسل؛ 
لأن کل مسلم یعتقد آنہ پ٭ آفضل من ى الکون بعد الل تعال؛ فلا یلغ رتّه 
مَلَكٌ ولا ني۔ 
وقد صدق الشاعر حینما قال: 
یا صاحب ا جمال و یا سیّد البٹسر 
من وجھك الیےٍ لقد ور القسر 
لا یمکسن الثنساء کما کان حقّه 
بعد از خدا بزرگ توئی قصہ مختصر 
(جمل القول اك أفضل بعد اللہ تعالی) 
غیر أننا - نظر لی زیغ الطْبائع'') نود أن لت فیما يلي بعض الدلائل: 
١‏ - قال اللہ تعا ی: 











۷ قد بلغ الطبائع من زیغھا أن بعض من یتَسمّون بللسلمین؛ زعموا آله 8 إِنما بث للعرب 
خاصّةہ وقد قموا علی ذلك دلائل جد تافھة لا تثبت لنقاش؛ علی حین أَن العا م کله - بما فی الکقار 


والمٹ رکو 





آنه 8 کان قد اّعی 








حُمْ امَِقُوكَ: (آل عمران/۸۲-۸۱)۔ 

ِن نلراد من ؛الببین, ٹی الآیة یع البیاء علیهم السّلام سوی رسول واحدِ 
ہو مصداق ل؛ثمٌ جَاءَكُمْ رَسُوْلٌ. وہ ثمٌ؛ تفید التعقیب, فمعنی ذلك ان اللہ أخعذ 
اق فیما یتصل بثِيٗ یأتي من بعدھمم, ولایکون ھذا النِيٌ 


نول الله وََائمٌ 





من جمیع الأُنبیاء ای 





سوی اللبيٌ محمّد ی8('ا؛ لأله خاتم الأبیاء حسب الآیة : 











:وا أرْسَلْلك إلأً کافةلِلناس بَخِیرا ئا وللکِںَ اکر 
(سبا[۲۸) " " 

إِن الأبیاء علیھم السلام قبل محمد 8 إنسا کانوا ثبِعُوٴنَ إلی أقوام بعینھا۔ 
کما قال تعالی فی ثأن عیسی - عليه السلام - : 


لاس لا يَعْلَمُوَ 


× (آل عمران/٤۱)۔‏ 
ومن الواضح أَنّ شرف الِيٌ إلما یکون راجمًا إلی 
نبوتە؛ فکلما کان کبیر فی نبوٗتہ کان رفیع القدر لدی اللہ عزٌ وعلا. فإذا!ٌ كْرمٌ 
غیرہ من الأبیاء علیھم السلام بالعجزات: فکیف بُتَصورُ أن لابُكَرَمَ بھا سیّدھم 
وإمامھم۔ 

آا الأحادیث فی أفضلیتہ 88ء فھي کثیرة بحیٹ لا مجال هھنا لاستیعابھاء 





:وَرسولا ال کی 
ما بعثنہ پیا فھي عا 











90یٹ+صظ+ص 6 یٰ۸, 
وغیرہم 


وللقاری ان یرجع إلیھا ٹی کتب الأحادیث وکتب السیرۃ وفی کتاب الؤلف 
؛نشر الطیب فی ذکر النبيٌ ا حبیب: أأیضًا۔ 
ونکتفي هھنا بذکر مفاد حدیث واحد طویل جاء فی ؛جمع الفوائد: بروایة 
این عبّاس رضی اللہ عٹھما۔ 
کان الصحابة یتذاکرون ذات مرۃ فضائل الأبیاء علیھم السلام: أن إبراھیم 





خلیل اللہ وموسی کلیمہ؛ وعیسی کلمت ألقاھا إلل مریم وروح منەہ وآدم صفیي 
ال وما إلی ذلك۔ وبیناھم کذلك إذ دخل علیھم النبيٗ ٭ء فاستمع إلیھم وقال 
ونا أکرم 





ما تقولونه صحیحٌ وزاد: :الا وانا حیب الل ولا فخرہ واضاف ڈ8: 
الأولین والآخرین علی الله ولا فخر:(١)‏ 

وأمعت الأمّة علی أفضلیتہ یچ بحیٹ لم یشة عن ذلك مسلمٌ یؤمن باللہ 
ورسولە۔ 
المجزۃ الاولی والکبری هي القرآن 

فکونہ ٭ أفضل الأبیاء وسید الرسل من البدامة باللکان الذي لایمکن ا 
ُصوَ فی ان لا تصدر عنه معجزة؛ فھذہ الشبھة تافھة للغایة ولا تقوم علی 
دلیل۔ إلاً أننا رأینا لائقًّا أن نفندھا أأیضاء وٹ نٹبت لە ےڈ معجزات بالقرآن۔ 





۰7 بیث: الا وأنا حبیب اللہ ولا فخر وأنا ارم الأولین والآخرین علی اللہ ولافخر 
أخرجہ الترمذي قٍ الناقب/ باب فی فضل النبي 28 )۳٦٣٣(‏ من حدیث ابن عباس رضي الله 


عنھما. قال: جلس ناس من أصحاب رسول 









رنج اڈ من خاله لان اك اازلمیم 


یتذاکرونہ فسمع حدیٹھم: فقال بعضهم: عجبًا إ 
خلیلد, وقال آخر: ماذا باعجب من کلام موسی؟ کلمه تکلِسٌّاء وقال آخر: فعیسی کلمة الل وروحه 
وقال آخر ہں ا یں 







فخر وأنا أول من بحرك 
والآخرین ولافخر 





حلق بن فیع الل / یذلا سس کفرا اء الؤمنین ولافخر وأنا اکرم الڈوا 
قال :از عَرعی: ملا حدیث غریب: 


۳س ت۲ب سو ۔سسسےتتتتشٹصصسے 





فنقول: إن معجزتہ الاُولی هي القرآنء بل کما أن الرسول بی أفضل الرسل؛ 
کذلك القرآن أفضل اللعجزات التي یقول عنھا اللہ تعا ی ٹی جواب من طالبوہ 
باللعجزات: 

وقال النبي غڈ: 

ما نبيٌ من الُبیاء إلاأطِيَ من الآیات ما مثلہہ آمن عليه البشرہ وإِئما کان 
الذي اوہ وحیّا أوحی اللہ إليٴ فارجو أن اکون اکٹرهم تابمًا یوم القیامة:''' 

والعنی ان ھذہ العجزۃ: القرآن ستدوم بأحوال کل زمان 
ومتطلباتہ؛ والقرآن معجزة علمیة وعملیّة ممعًّاء ألفاظه معجزة ومعائیھا معجزة 
کذلك؛ علی حین کانت معجزات الاب بن تنتھھي بوفاتھم؛ فالقرآن لا 
حاجة معه إلی معجزة أخری. غیر أُننا سنذ کر معجزات أخری بإیجاز: 








اکب بی لیم (العکبوت/١١)۔‏ 








القرآن یتحدث عن معجزات آخری لە ٭ 

ومٹھا ما جاء التتبؤ بە ٹی القرآن الکریم؛ وقد ظھرت ا حوادث کما جاء 
التنبؤ بھا۔ 

0 0 
تق ھذا الفتح کما جاء التتبؤ یہ, 

ومنھا التب بمغلوییّة الروم بأبدي الفرس, ثم بغالبیتھم علی الفرس بعد تسع 
سنین۔ وذلك ٹی قوله تعالی: 

لیت لوم ٭ في آئی الأرٗخی رَْم مِْ ند عَلَہهم سَيَقيُودَ * لہ الأر 





بّاء (الفتح/۱۸) وقد 








۷ اخرجہ البخاري فی کتاب فضائل القرآن/ باب کیف نزل الوحي (6۹۸۱) وأيضًا قٍ کتاب 






باب وجوب 
عنہ عن البي کل 
قال: ما من الأنیاء من نیي إِلاً قد اعطي من الآیات ما مثله آمن عليه البشر وإنما کان الذي أوقیتہ و 
کون اکٹرھم تابمًا یوم القیامة. 


الاععصام/ باب قول النبي 6 بعشت بجوامع الکلم رقم )۷۲۷٣(‏ ومسلم ق الا 


الإیمان برسالة نبینا کڈ )٥٥١/۲۳۹(‏ وأمد ۳٣٣/٢‏ من حدیث أبي ھریرۃ رضي 









مِنْ قبْلُ وَعِنْ بَعْذ: (الروم/۳-۱) 2 

وتحقق ھذا الإخبار السبق کما جاء ٹی کتاب اللہ حرفا بحرف۔ 

وکان النبيٌ ی8 یستخدم ا حراسة لصیانة نفسه من الکفرۃ حرصًا علی ان لا 
یغتالوا الدعوۃ ٹی بدایة الطریق؛ ثم نزلت الآیة الكریمة: 
ووالھ يَعْصيمُكَ مِنَ التّاس: (امائدة/۷١)۔‏ 





فأوقف ٹچ ا حراسة إیماتا منه بوعد اللہ له بعصمه من الناس. وقد شھد 
التأروط ان أحدًا من مثات ال٦آلاف‏ من أعدائہ مم یتمکن من قتله ٭۔ وقد جاء فی 
الصحیحین بروایة جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه ما مفادہ نہ رضي الله عنه 
تحدث آئہ کان مع النبي یت تی غزوۃ نجد وقد نزلوا ٹی مکان؛ وتفرق کل منھم 
2 و 0 
ونام النبي ‏ أضنًا؛ إذا داهمھم رجل وأخذ بسیف رسول اللہ 8ء وجرّدہہ 
وقال لە: من یمنعك الآن مّی؟ وصحا قت من النوم فقال: اللہ! فسقط السیف من 
یدہہ فأمسك بہ یچ وقال: ومن یمنعك مثّي؛ فأخذتہ الرعدة من ا خوف: وقال: 
اف عتي, فعفا عنہ 2ء فاسلم من ساعتہ.(١)‏ 

وأمٹالُ ھذہ القصص کثیرۃ. 

وجاء ٹی القرآن فیما یتعلق بغزوۃ بدر: 
ڈو را خلا بک کر رک وخ 








ذلك 





۷ اخرجہ البخاري ق الغازي/ باب غزوۃ بني الصطلق )٥١٤۹(‏ وق الجھاد/ باب من علق سیفھ 
بالشجر قي السفر عند القائلة (۲۹۱۰) وق باب تفرق الناس عن الإمام عند القاثلة والاستظلال بالشجر 
ل الله ک8 غروۃ جد فلما اد رکتہ القا؛ 





(۹۱۳) من حدیث جابر بن عبد الله قال غزونا مع رہ 
واد کثیر الضًاِ فتزل تحت شجرۃ واستظل بھا و 
غحن كذلك إ 










دعانا رسول اللہ کڈ فجتنا فإذا أعرابي قاعد بین یدیه: فقال 





فاخترط سیفي فاستیفظت وو قائم علی رأسي خترط صلًا قال: من 








قعدہ فھو هذا. قال: ولم یعاقبه رسوا 











وجاء ٹی ثأن هذہ الغزوۃ 
لک (الأنفال/۷)۔ 


وتحقق ما جاء الإخبار بە ٹی ھذہ الآیة, 





معجزۃالعراج 
زم ممال ھا معجرۃ راع اتی ذکرھا القرآن الکریم ٹ الّیةالتالیة 
یلا من الْمسحد الحرام لی الْمَسْحد الأقصتی 


نّاء (ہني إسرائیل/١)۔‏ 











قوله تعالی: الِيه مِنْ آبلۓ 

وصنائع قدرته ما کانت رؤیته خارقة للعادة؛ فرؤیة کل 

والعراج یشتمل علی معجزات کثیرۃ. 

معجزۃشق القمر ۱ 
ومن معجزاتہ 6 معجزة انشقاق القمرا') التي ذکرھا اللہ تعالی 


؛ لأّہ ی قد شامد ٹی العراج من آیات الله تعالی 





آیة معجزۃ مستقلة 





٣‏ والشبھات التي تثار حول معجزۃ انشقاق القمر؛ قد ھا العلماء واحدۃً واحدۂ وأعادھا علی 
الشیط ‏ رمة اللہ الکیرانوي التوفی ۸٣۰٣۱ھ/۱۸۹۱م‏ القس ہفندرہ فی مناظرته الشھیرۃ معہ؛ فأجابه 
رحمہ ال ہما أفحمہ. وتناول هذہ الخبھات الخیط الفتي :عنایة أحمد؛ الکاکور 





رمہ اللہ اللتوقفی 


۹ھ /۷٦۱۸م‏ فی کتابہ القیٔم :الکلام المبین قی آیات رمة للعامینہ وفندھا بدلائل قوة, کما توجد 





رسالة مستقلة ل تفنیدھا لصاحبھا الشیط +رفیع الدین؛ الدیوبندي التوفی ۱۳۰۸ھ/ 1۸۹۱م 
ُل رة علھا أن 
٦‏ او القرن ٥‏ ق مآ الخھیرۃ للقدسۃ لدی 







الإله امندوسيٗ |ا 
فلابڈ أن یکذبوھا؛ ولکٹھم لایکیوتھا. وقی التوراة ا الشسر 
لکن کتابا تارْقیًا لایذکر ذلك علی حین إِن ھذا الحادث حقق 


توف لسیّدنا بوشع - عليه السلام - 
ضوء التھار۔ 
آتا معجزۃ انشقاق القمر فقد حصلت لیلا, وم تکن بجسبان أحد من قبل؛ کما بجيء ا 








الخبراء بالخسوف والکسوف, فیکون الشاھدون علی استعداد۔ 


سکس ٹکٹ ھت سے سستت ےھ 





الْقَمَر (الأبیاء:١)‏ 





الخط الرابع 

الخطأ الرابع ا معظم الثقفین بالثقافة العصریّة فھموا كنة النبوۃ علی أَكّ 
أحکامھا نحص امورَ الآخرة, وأَما الأمورُ الدنیویَة فاعتبروا فیھا اأنفسھم متحررین 
من کل قید؛ لاأئھم ظّوا ان النِيٗ لایعدو أن یکون :مصلحًاء یقترح ما یکون 
لصاح القوم و یر اٹمموعة البشريّة ال يُْعَثُ إلیھا فیما یهمٌ دنیاھا۔ لکٹھم - 
عؤلاء التلقین -قد بجدون فی الکتب الدینیة من القرآن وا حدیث: تعالیم لا 
یروٹھا تتعلق ۔شیئًا ما بالصلاح الدنیويٗ اٹجردہ بل إِّھا غَلٌ بالأمور الدئیویةہ ف 
تجراوا علی إنکارھا - هذہ التعالیم - لأأك إنکارھما کان إنکار ا 
ذاتھا؛ فاقترحوا طریقًا وَسّطاً لا یڈي إللٰ إنکار النبوٰة ولاخل بالأمور الدنیویّةہ 
فحدّدوا تعالیم النبيٗ بأمور الآخرةء وقالوا: إنّ مھمة النِيٗ إلما ھي تعلیم ما بُصلْحٌ 














٭- کما أن العصبیة ال 


الخارقة التي 





۔ینیة قد ول دون تسجیلھا من قبل الأعداء: کما حدث فیما ن 
حیث لاح اسم اي 88 :محمد ف الأئق لدی وقت الغرب ہوم ٥‏ شعبان 











٥ھ‏ ۸ فبرایر ۱۹۲۷ء, وخاہدہ مدات من الناس؛ ق شتی الأمکنةہ أمٹا! 
وسکھر و 
امندوسیّة لازمت الصمت, وتوجد عند کاتب ھذہ السطور تصدیقات بالمشاھدة من قبل ٦٤‏ رجلاً مع 
آسماثھم وأسماء آباٹھم وعناوین أوطاتھم وتوقیعاتھم, وفیھم بعض افندوس أَیضّا. 

ورغم أن مذہ الواقعة م یسض علیھا کبیر وقت؛ ولکن الؤرخین إذا سألكھم عٹھا لازسوا 
السکوت: مھما ادّھوا البخٹ والتقیب 
اق القمر غیر مذکورة فی کتب غیر السلمینء فلا باس؛ لاُٹھا مذ کو 
لی کنب السلمینء وعلی رأسھا کنب الحدیث وھي 
السلمین. ورواھا أمٹال عليٗ وابن عباس وابن عمر و جبیر بن مطعم وحذیفة بن الیمان وآنس بن مالك 
الیشر بعد النبي 258 
۵ء علی حین إِن بعض الؤرعین ڈکرھا کەعمد قاسم ھددو شاہ 


الله آبآہ وجلبور: 
الك غو نصف ساعقہ ونشرت الصحف الإسلامیة افتديّة نباء عنه؛ ولکن الصحف 





وللضایرۂ ق الذراسة کالؤرخین الفریین 








فإذا کانت معجزۃ انڈ 





یة کالمصادر الدینیة لدی 








رضي ال عنھم؛ وھم من أصدق أ 
فلا ضیر أن لایذکرھا 
ال 









آبادي التوفی بعد ١۲٦۱ء‏ الذي ذکرھا ق تأربخه العروف ب:تأروط فرشتہ: 
افندوسي ڈ:ملیبار: معجز 











الآخرة, ولا علاقة لە مع الأمور الدنیویّة؛ لأٹھا قد خلق ھا الله تعا ی العقلٗ الذي 
نستطیع ان نتوصل بە إلی ما يیُصلِحْ دنیاناء وذ به أن نتناوله بالتعدیل والإلغاء 
حسبما یقتضیه الزمان۔ 





بت 


وقد تاکدوا من ھذہ الفکرۃ واعتقدوماء شم درسوا الکتب؛ فوجدوا فیھا 
من حسن الصدفة حادثاً یؤبّدھم, فجعلوا الحبّة َةَ ولم تعد العقیدة التی اعتقدوھا 
مُجْرد فکرة وإنما توٴلتٗ لدیھم مبدءًا شرعیًا۔ 

وستتضاول ذلك بالإبطال اولا بالآیة القرآ 
الآیة القرآنیة فھي آیة ٹی سورة الأحزاب: 
َة إڈا ققضی الله وَرَْوله اثرا اڈ ود لَهْمْ الخِيَرَۃٗ 





؛ ٹم تقلام جحلا مذہ الشبھة أنا 












حم وَتی يَص الله وَرَُولَه قد ضَلٌّ ضلالا مُٔینَا: (الأحزاب/٣۳)‏ 
قصة نزول الایۃ 
قصة تزول الآیة أن زید بن حارثة کان نی رسول اللہ ء وکان ٹیٴ 





الأصل عرییًا حٌْا'' ولکن أخذہ بعض الغیرین ظلمًا وباعوہ عبدًا نی سوق عکكاظ 


۷ زید بن حارثة رضي الله عنہ: 


مراحیل الکلبي أیو أسامةہ حب رسول اللہ 88 ومولاہہ والد أسامة بن 





ال عبد اللہ بن دیتارء عن این عُمر: بعث رسول اللہ کا بعگّا 
بعض الناس ق إمرتہ فقام رسول اللہ ق8 فقال: إِن تطعنوا ی إمرتہہ فقد کم طعتم فی ( 
قیلەاء وایم اللہ إن کان لخليقًا للإمارۃء وإن کان لن أحب الناس إليء وإن ہذا لمن أحب الناس إلي 





بعدہ. أخرجہ السَائی فی التفسیر من سننه الکبری (عفة الأخراف: ٦١٤/٥‏ حدیث )۷۰٢٢‏ وقال عبد 


الله البھي (س) (٦)ء‏ عن عائشة: ما بعٹ 


اللہ ق زید بن حارثة فی جیش قط إلا أمرہ علیھم 








بمکة ؛ فاشتراہ حکیم بن حزام لعمتہ سیدتنا خدیجة الکیری رضي الله عٹھاء فلما 
للنبي 5. ولا علم والدہ وعمّہ به حضرا لیذھبا بە معہ؛ 
ولکنہ م برض أن یفارقہ 8ء فلم یذہب معھما إلی أھلهہ ثم ثّی النِيٗ 8ء وقد 
بلغ عطفہ پچ معہ ان قال تعالی ٹی شأنہ ٹی کتابه ا حالد: 

الم ال عَلَیْمِ أَلْعَمْت علیہ (الأحزاب/۳۷). 

وکان الناس یدعونہ ابنّا للنبي ڈء ثم نھی اللہ تعا لی عن ذلك, فامتعوا عن 
دعوتہ ابنّا له 58 ۔ ومن مزایاہ وفضالله رضي الل عدە ان القرآن الکریم م يُسَمٌ 
أحدا من الصحابة رضي اللہ عنھم جیعًا سواہ فقال تعالی: 

:لم فَضَی زیڈ مٹھّا وَطْر رَوَجُلکھا: (الأحزاب/۳۷)۔ 

وقد خطب 8 لە رضي اللہ عنہ ابنة عتّه زینب بت جحش رضي الله 
عٹھاء فاستتکفت منه هي کما استتکف إخونھا باعتبارہ رضي اللہ عنه عبلًاء 
وقالت أنا خیر منه حَبًاء فنزلت عذہ الآیة: ٭ومَا کان لِمُون وَلاً مُوّو 
(الأحزاب/٣۳)‏ 1 

وهذہ القصتة إن دلّت علی شيء فإِلما تدلَ علی أن الله عرٌ وجلٌّ لە ان 
یعدخل فی أيٗ شيء یشاؤہ من الأمور الدنیوبّة کذل لك. والتدخلُ منە تعا ی یکون 


عدھ 


وی لن آئه سبحانہ يعُُ عصیائہ وخالفقہ ضلالاً منًا: 

















ون بَص اللہ وَرَمُولَه فَق ضَلٌّ ضَلالاً متا (الأحزاب/٣۳)۔‏ 
القصة تدحض مزاعم آبناء الزمان 

وم تصنع الآیة الکریمة أن تکتفضي بإزاللة ما کان بختلج فی صدورھم - 
زیڈ عبد وھم أحرارٌ فھو لایلیق بغأنھم ولا 





مور زّب وإجراٹھا:ء 





+٭- .)٦٦۹١‏ ومناقبہ وفضائله کثیرۃ جدًا. ذکر موسی بن عقبة وغیر واحد أنه استشھد یو 


وجتفر بن أبي طالب, وعبد الل بن رواحةہ سنة شان من الجرة. زاد بمشھم: ال مادی 






ول وھو 
این مس ومسین سنة. (من تھذیب الکمال ملخصا: ٢١/٣۳۸-۳ء‏ الناخر: مؤسسة الرسالة - بیروت: 


۱۹۸۰-18۰۰ء عدد الأجزاء: ٣۳)۔‏ 





یرتقي إلی مکانھم؛ فلم تصنع ان تقتصر علی النصٌ علی آلہ رضی اللہ عنہ حرٌ تی 
الأصل مثلھم ولیس عبدا وإئما جُيِلَ عبدًا ظلمًا وبیع اعتدامٌ وإِثما تغاضت الّیة 
عن ذلك واعتبرت ال خروج علی طاعة الله ورسوله ضلالاً مبیئّا؛ ما یکَد ان 
السلم لا یجوز لە حتی مُجَرَدُ إہداء للخاوف والتضایقات ولو أَيرٌ بالترّج 


والصامرۃ مع العبد؛ لأئہ مُطَالَيٌ بامتٹال الأمر؛ وعدم اٹالہ يد عصیاناً. علی 





اھ قد ثبت فیما بت أن زید ین حارثة لم یکن عبڈا ‏ الواقم۔ 

إنّ ھذہ القصّة تدحض مزاعم أبناء الزّمان القائلین بأن تعالیم النبوۃ تکون 
مقتصرة علی أمور الآخرة۔ 

ولو تأمّل القار: ئ الکریم قلیلاً لعلم ان الحاکم اٹمجازيٗ واللك غیر ال حقیقی 
إذا کان یملك صلاحیات غیر حدودةۃء فکیف بالحاکم ا حقیقي واللك القادر 
القتدر الذي یملك العالمین؟ 

إِنّ حکومة بریطانیا(') قد خصصت انفسھا کا من مصلحة القطار والبرید 
والبرق (التلغراف) وتجارۃ الخدرات'٢‏ وكذلك فرضت ا حظر مسبفّا علی 
الأسلحة و وأدواتھاء وأجرت قانون :المورویة! '''۔ وقد وجدنا الشعب بخضع غٰذہ 
بھا. وقد وجدنا مسلمًا یقول: إن العلماء مماذا بحرّمون 
قانون :الوروثیة؛ بحجّة أنە (کراہ وإجبار؛ ولاذا بحرمون حاصلات الأراضی 
علی حین إِنّ ال حکومة عندما استولت علی اففند 


صارت الأراضي کلھا مِلکا ھاء ثم ھي تھبھا للملّك وتشترط عليه اُٹھا إٰذا بقیت 














:ا موروثة؛ بموجب ھنا القا 





قد کانت ٹ افند لدی تألیف الکتاب حکومة الاستعمار البربطانی؛ حیث استقلت افند عام 
۷ءھ, وکان تاألیف الکتاب ق الفترۃ ما ہین ۱۹۲۰-۱۹۱۹م (الترجم) 


۷٦‏ أي جعلت ھذہ الأشیاء کلّھا لی القطاع الحکومي فلا بجوز للقطاع ا حاصّ أن یندخخل فیھا: 






یعني آنە إذا بقیت أرض زراعیة مالمدة کذا فی حبازۃ فلاح, فإِله یعود 


لا تجوز لە أن یستعیدھا منہ. (الترجم) 






لدی المزارع مُّهَ کذا فإئه یعود لا یملك حقٗ استعادتھا منە. فلماذا لا بجوز 
للحکومة أُن تشترط عليه - اللَك - ذلك وھي مالکة ٹی اواقع لأراضي کلُھا؟۔ 

إِنّ ہذا القانون الذي شرعتہ الحکومة ونفذتہ یضمن مصال الشعب والبلاد 
ویکفل التقدم والرقيٰ؛ لأُنه ٹی غیاب ھذا القانون لا لُنَاحٌ للسزارع أن یقوم 
فیر أدوات الفلاحة والزراعة الکافیة؛ لأنه 








بزراعة الأراضي بارتیاح ولایفکر ؤٍ 
یعیش کل وقت نخاوف من استعادة الأراضي منہ فی اي وقت۔ 

فالناس یرضون قوانین الحکومة ویِخفضعون با عن طیب نفس, علی حین إن 
ا حکومة البریطانیة قدرثھا لا تعدو اٹھا إنما تملك ج٤ا‏ من العالم ولا ملك العالم 
کل ولا مجوز ان نستخدم کلمة :علك: هي الأخری, وإئما الأصح ان 
تَخْدَمُ کلمة :تستولي؛ و:تخخصب:۔ 

فإذا کانت ا حکومة بموجب اغعصابھا تحمل صلاحیّة 
تصرفات الشعب فی أمواله ومتلکاتہ, وأن تتدخل فی أي أمر تشاء؛ فکیف لا 
جوز لل الذي یملك العالم كلّہ بمعنی الللك الحقیقي ویتحکُم فیه بصفتہ ا خالقَ 
لە تحکُمّا کاملاٗ, أن یندخل ٹی شژوننا الدئیویة وأن بحدّد وحجّم تصرفاتنا- 
عالیّة کانت أو نفسیّة -. 
لی بالعاملات إذا أحلٌ البیع وحوّم الریا فمن بح لە أن ینیس ینت 
شفة ویعترض علی ذلك بکلمة؟ وفیما یتعلق بالامور الاجتماعیة إذا حرّم الحریر 
والذھب علی الرجالء فمن مجوز لە أُن یعترض علی ذلك بشيء۔ وعلی ذلك 
فجمیغ الأمور الدئیویّة التی تدخّلت فیھا الشریعةہ لا جال فیھا للاعتراض بل 
لإہداء خافة ما إذا تحاکمنا إلی العقل السلیم؛ للأن کلٗ شبھة مثارۃ یمکن ان بجاب 
عنھا بأن الأمر الُرَجٌه نی مذا الصدد إِئما وُجٌه من قبل الحاکم القدیر القتدر 





مُحَجمٌ 











الذي لە مُلك السماوات والأرض؛ فلا بجوز لأحد ان یتساءل فی خصوصه عن 
حکمة أو علَةِ ولذلك عند ما قال الکفًار لدی نزول القرآن الکریم: 


سے سس سصدںفئتتس رم تتستسصستے 


نما اْعْ ٹل الریلو؛ (البقرة/ہ۲۷) 
أي إذا جاز لنا أن نییع ذراعًا من الثیاب بفلس أو بروییّة جاز لنا ان نبیع 





روبیة برویةہ أو بروویة ونصف: فما هو السبب قٍ کون الأُوّل حلالاً وکون 
الثاني حرامًا؟ فاکتفی الله عزٌ وجل فی جوابھم بقولہ: 

ولَحَلٌ الله الَْٔعَ وحم الرّو: (لبقرۃ/٥۲۷)‏ 

أي أنه لا حاجة إلیٰ العلم بعلّة أو حکمۃ وإئما یکفیکم أَن الله القادر 
القتدر أحلٌ البیع وحرٌّم الرّبا۔ 
بلاغة القرآن 

وانظروا لی بلاغة القرآن؛ حیث لرٍ یقل: ؛أجلٌ لکم لیخ وَحْرمَ الرما: وانما 
جیء بلفظ ؛اللہ؛ صراحةٗ ما يدلَ دلالۃً صارخةً علی اك مذا الأمر الربّاني إئما 
جاء صادرًٌ عن صلاحیّات الأْلوهیّة, إن ال یعلك کلٌ شيء ٹی الکون مجمیع 
آنواع الللكء فأمرہ بشيء أو نھیە عنه ھو العلة للوجبة اللزمة؛ لأنہ :لا یسل عَمًا 
٭. (الأییاء/٢۲)‏ 

إِله سبحانہ لا بخضع للمصا ‏ وا حاجات وإِئما الصالخ وا حاجات هي التي 
تغضع لہ 

إ۵ ھذا البدا لم یرفع جیع الإشکالات فیما یتعلّی بالریا وحدہہء وإِلما 
ارتفعت الشبھات کلھا فیما یتعلق بکل حکم من الأحکام الشرعیّةِ حیث قرٗر 
أَن العلة ا حقیقیة لکل حکم, إِئما هي ال حکم الإشی والأمر الرباني. علی اك أيٌ 
حکم من الأحکام الشرعیة لا بخلو عن ا کم التي أشیر إلیھا حینًا وجاء 
السکوت عنھا حیًا. ولک قلیلاً من التائل يکفي لبیّن هذہ الحکم التي لم تیٹھا 
الشریعة. وقد أفرد العلماء مؤلفات ثی ھذا اللوضوع۔ 

خذ مثلاً الرٗیاء إِن الفسدۃ فیھا أُن الال إذا توافر لدی ا رابي فإئه وإن کان 
مسلمَّا لا حجٌ ولا یعصدق ولا یاکل ولا یڑکل: وتلك هي تجربة کثیر من 








الناس. وإذا کان الال مؤْذیا لی الفاسد فإن امنع عن الربا یمدع عنھاء فالحمد لله 
الذي من علینا باللع عن مثل هذہ الفسدة التی هي جماع الفاسد۔ 
خلاصة القول 

وخلاصة القول لہ إذا اعتبر أحد نفسه عبدٌ للہ تعالیء واعتبرہ سبحانہ إلهہء 
لا تعود لدیە أیة شبھة مفادھا: لماذا یأتي اللَّدكُلُ تی شڑونا الدئیویّة؛ إِّ العقل 
السلیم بر بھذا العدخل الهِيٌ ویرضی یہ. أمّا النقلُ فقد جاءت ثی القرآن الکریم 
آیات کثیرۃ ٹيی ھذا العنی وکانت الآیة اللتلوٰۃ آنفا واحدة منھاء ونکتفي فیما یلي 
بذکر آیة أو آتین أخرین ٹي للوضوع۔ 











انظروا: ساذا عسی ان تکون الصلحۂً ‏ الانتحار الذي تأمر ب الآیة 
الکریمۃ؟ علی حین إِنّ جمیع مور الدنیا تتوقّف علی بقاء ال حیاة؛ فالأمر بالانتحار 
إفساڈ للعالمء ولک الله تعالی یقول: إنہ بجب علیھم أن یفعلوا ذلك إذا كيْبّ 
علیھم رض : 

إّ ھذہ الآیة صریحة کل الصراحة فی أن الله عرٌ وجل لە حق العدخل فی 
نا وأرواحنا فضلاً عن أموالنا ومتلکاتنا۔ 





یقول تعالی: 

؛إٌ اللہ اشتریٰ 
(التوبة/١۱۱)‏ 

والشتری لا یم من اي تصرف یرید أن یمارسہ ٹی البیع بعد ام صفقة 
الشراء؛ وامبیع ھھنا هو الأفس والاموال معًّا؛ فھو تعا ی یملك حق العصرف 
الطلق ٹيی انفسنا وأموالنا جميعًا۔ فکیف بجوز القول بأن الأحکام الإفیة التي تأتي 


س_سسٹتسسس ٹس سر م.٠حتشسٹستسصصس‏ 








لثم بَاكَلمْ ا 








٠‏ - عليه السلام - لإأصحاب مدین: الله خَير لَكُمإِن 
؛(ھود/٦۸)‏ أي لا تتصرفوا فی أسوالکم إلا ہما یأذن بہ الله تعا یل 
ولو آصابکم ضرر من أجل ذلك فلا تبالوا بەہ إِن ما یتبقّی لکم بعد ما تتصرفون 
حسب إذن اللہ تعالی: و هو خیرلکم۔ ولکٹھم ‏ م یرتاحوا لقول شعیب, وقالوا: 


















وما یتلفظ بە أب 


اء :التقدم؛ الیوم 


عليه السلام - والموقف یدعو للمخافة ج 


کانوا قد ابتدعوا بالتاکید طریقا ظتوہ مُوّدٍ إل التقدم؛ ولکن نبیھم قد مَنَحَهھم عن 
انتھاجہ: وأطْلکُوْا عندما لم بیالوا بذلك!''۔ 





وجاءت ھذہ العاني ٹی القرآن الکریم ٹی مات من الآبات؛ ٹی بعضھا 
صراحةء وی بعضھا دلالة. والقول بأن شون الدنیا یکفیھا العقل قول نابعٌ من 
السفاھة والغباء؛ لأن العقل بدورہ یعترف بأئه خلوق بید غیرہ وھو الله تعالی؛ 
والخلوق إنسا یکون تحت حکم خالقہ أبدا؛ فالعقلُ لا یقوم باقتراح إلا نی 
اللواقف التي لاُوْجَدُ فیھا نی ولا یتدخخل بشکل ما قی الواضع التي فیھا نضّ 
بالأمر التھي؛ حتی إِله إذا جاء الٌصٌ ابتداءً بالأمر ثم تحوّل تھا آو جاء بالتھي 
ٹم توٴل أمرا لایجوز للعقل ان بخالفہ. فا مر کانت أولاٌ حاللاً ٹم خرُمت: آو 
کانت الصلاة مٹھیّا عنھا علی الأرض ي الشرائع السابقة إِلاّ ٹی مواقف خاصّةء 
وکذلك التیسم م یکن شیا لدی ھذہ الشرائع؛ وھذہ ال قد یلت ما الأرض 
کلھا مسج شرع ھا التيمَم فالعقل لایجوز لە أن یشمط بأنفه ٹی هذا أو ذاك۔ 
انظروا: کما ان اللہ تعا لی وہب لاڑنسان العقلٌ لیدرك الأشیاء کذلك وحَبَ له 
شیفًا آخر اسمه الطبیعةہ وھذہ الطبیعة عیل بشکل عفويٗ إل الأشیاء التي تناسبھا 
وثمْرضُ عما ینافیھا؛ فالإنسان إذا قَوٴَل بالطعام یرغب فیە طبمًاء وإذا قوْبلٌ 
بالفافطا ا برغب فی الما یکرمہ الكرافَبّة کٹھا. وَمِناك موائت ترغب ھا 
الطبیعة ٹی أشیاء؛ ولكنٌ العقل یمنعھا مٹھا؛ فمثلاً الصاب ب افیضۃ؛ (0001618) 
إذا رغب قی ال جوافة فإن العقل یمنعه منھاہ لأن الطبیب ا لحاذق قد تھاہ عٹھا 
قائلاً: إن الصاب بافیضة إذا تساول الجوافة فإله بعترض للموت. وھنا لانجوز 














٭- جیع ما بحلمون به من الرقي والتقدم والازدمار! ویستدڈلون علی ذلك ببعض الأُقوام اللحدق 


یلما اسم امام بَا نا 







إِنھا بدأت مشوارَ التقدم عام کذا عندما تحررت من الد 





ق تفنید ذلك ق الکتاب والسئق یۃ 
العاجي, فاخطلّت عقوۂ 
لیب ۔ علیہ لسلام: مود ار لد : کل بی ارتا کا نخائ ول 





لون: إتھم رجال الدین, قد جوا یه - الدین - وانحصروا فی البرج 


ولا ِفکرون ل٦ی‏ دائرۃ ضیٍقة جڈا۔ فما أشيہ قوغم بقول اصحاب مدین 





للمریض أن یقول: إِن العقل إنسا وظیفشہ إِدراك الأشیاء الدقیقةہ أَمّا الوافة وما 
إلیھا من الماکولات: فإ الطبیعة هي التی با ان تحکم فیھا بالقبول أو الرفض۔ 

وھذہ النسبة التي تحظی بھا الطبیعة من العقل؛ هي التي بحظی بھا العقلْ من 
الشریعة. إِنّ العقل شيء نافع للغایة دوشما شكٌ؛ ولکنہ لا بجوز لأحد التخطّی بە 
الا حتی یعود معارضًا للشریعة, 

إن تقدیم العقل علی الطبیعة ٹيی قضیة تداول ا جوافة بالدسبة للمصاب 
بالغیضةء مُوةٍ لا حالة إلی التعرض للموت. وإن تقدیم العقل علی الشریعة مُوّحٍ إلیٰ 
اللَعنة التی استحٹّھا الخیطان عددما قدّم علی الحکم الهيٗ - الدلیل النقليٌ - 
الدلیل العقليٌ؛ فقال: 


آنا 











من تار وَخَلقَة مِنْ طِیْنٍ: (ص/۷۳) 
ال الوت الأکبر الذي قال عنه القرآن الکریم: 


عَليْهمْ فیَمُوثو ول يف عَنهُمْ من عَابهّاء (فاطر/٣۳)‏ 








َو ہِیْ کل مَكَانِ وکا هُو بمّتِ وَبِی وَرائِه عَتابَ عَلِیْ 
زابراھیم/۱۷) 


مْ مٰكِِْرْكَ (الرخرف/۷۷)۔ 
استدلال أبناء الزمان بحدیث تابیر النخل 
وقد استدلٌ أبناء الزمان ٹی تحرٌّرھم من الشریعة فی الأمور الدیویة بحدیث 
تأیر النخل الذي جاء فیه :آنتم أعلم بأمور دنیاکم:. أما معنی تأبیر النخلة فھو 
تلقیحھا علی طریقة معروفة حیث یقومون بعملیة تطعیم النخلة الأٹی بالنخلۃ 
الذکر. وقد أثبت العلم الحدیث أن ھناك ذکرا وأنٹی فی کل نوع من الاأشجار۔ 
وکانوا یقومون بتابیر النخل تجربةً منھم ا ذلك ینفع فی کثرۃ الثمار 


تک ۱ٹ س سر سے شتسٹسصصے 


وجودة نوعیکھا. وعندما ماجر اليٗ ٭مكة إل الدینة وجدھم یفعلون ذلكء 
فظنّہ ٹ8 شیئًا لا أصل لە کالرقیة وما إلیھاء فلم یستحسنہ؛ فاعرض عده 
الصحابة رضي الله عنھم, فقلّت الثمار علی النخیلء فَخکوا ذلك إليه 5ء 
فأذن ہھم بالتأبیر الذي کانوا یمارسونە قائلا: :أنتم أعلم بأمور دنیاکم:. أي 
التجربة دلّت علی أن العأبیر لیس شیا قاثمًا علی غیر اساس, أو مبنیا علی 
عادة مُتُعة وتقلید مُنْتھجء وإنسا هو شيء لە دخل بإذن الله تعا ی ٹی إشار 


النخیل بشکل وافر وجیّد۔ 











وإنما یقتصر مفعولھا علی الأمور الدینیة الَْاِقّة. کل موقف وجدوہ ینضع 
دنیوثًا وإن کان مِٹھیّا عنه ٹ الشریعةہ یشیرون إل قصّة تأبیر النخیل هذہء 
ت: إِن الشریعة م نع عن ذلك وإِئما العلماء ھم الذین یمنعون عنە؛ 








حیث إٹھم ضیّقوا الشریعة لد لا یق فھم بُصْدِ 
من القعدة والقومةء والشیة وا جولةء واللفظة والکلمةء والبیع والشراء؛ علی 
حین ان هذہ الأمور تتعلق بدنیانا, ونحن أعلم بمنافعھا ومضارھاء فنحن أحرارٌ 
فیھا بموجب حدیث العأبیر. أسّا الدین فإِّه عبارۃ عن الأفعال التی تتحصل 
بالآخرة وحدھا کالصلاة والصیام وما إلیھماء وللعلماء أن یعدخلوا فیھا کما 
یشاؤونء وسنقلدھم فیھا تقلیدًا اأعمی؛ لأن ذکاءنا لایساعدنا فیھا. للعلماء أن 
یعلّمونا الدین وعلیھم أُن یتعلّموا منا الدنیا!!۔ 








تفنید ھذہالأغلوطۃ 
فلا بد من تفنید هذہ الأغلوطةء ولابڈ من بیان ا حقیقة ٹی ھذا الصدد۔ 





عليه جملة :آنتم أعلم بأمر دنیاکم؛''ا بجب أن تعرضوہ امام الرسول ء لتروا مل 
ہو یرضاہ آم لا؟؛ فإن رضیه فبھا ونعمت وسنسلّمه إِناٗ قبل أن تسلّموہہ وإن 
کا النبي 5 لا بجوز لکم بشکل ان تعبروہ حقا وثعیرُوا علی تأویل القول 
ہما لا برضی به القائل۔ 

وسٹثبت أنه پ٭ لا یرضاہ ولا یوافق عليه بصورۃِ مًّا؛ حیث إٌِ ھناك 
غ رفضا باا للعنی الَّذي استقیتموہ من :أنتم أعلم بأمور 
دنیاکم؛ وعذہ النصوصٗ واردۃٌ ٹی مواضع کثیرة ٹی الکتاب الإفي الذي نزل 
عليہ وٹی أحادیثہ ئ8 القولیّة والفعلیّة 

ولننظر أولاً تی بعض ما جاء تی هذا المخصوص فی کتاب الله تعالل: 

إن اکٹر ما ثُطٔلَیْ علیه کلمة :اور الدنیا؛ هو ا لاکل واللشارب 
واکتساب لقمة العیش,ء وذلك أمر لایختلف مَعَتَا عليه حَصْمْنَا أضنّا۔ وکسبٔ 
التقدم ٹی هذا اٹجال هو الذي تُطلق عليه :الدنیة؛ والستوی العیشي الطلوب؛ 
وھو الذي یر مقیاسًا لصعود أمة قي الدنیا أو ھبوطھا؛ ولكنّ القرآن الکریم 
قد تدخخل فی ھذا ا جال تدخلاً کاملاّ؛ حیث حَرّمٌ ال حمر والقمار علی حین 
آٹھما یشتملان علی منافع دنیوبّة کما نصٌ علی ذلك آيُ القسار كذلك 
+َمَتَافعْلِلقٌاس: (البقرۃ/۲۱۹)۔ 

وأما أبناء الزمان امتمانون؛ فقد أُخْرمُوْا بمنافعھما الإغرامٌ کلّه؛ حیث لا 
لو ناحیة من نواحي نشاطاتھم من ا خمر والیسرۂ فکل فرد منھم بن الخمرہ 
ویتخذون منھا کثیر من الدویةہ وكُلُ تارة تشتمل علی القمار ومارسةۃ 
اَياصییْب؛ وایکتروا تذاکر و بطاقات تاریّة متوعة تشتمل علی القمار. کل 





نصوصً لا لُمَدُ کر 








۷ اخرجہ مسلم ق الفضائل )۲۳٣٣۳/۱٣١(‏ بطریقه عن عائشة وانس رضی الل عتھما: ان النبي 
لقحون, فقال لوم تفعلوا اصلح, قال: فخرج خِیصّاء فمرٌ بھم, فقال: ما لنخلکم؟ قالوا: 
قلت کذا وکذا. قال: آنٹم اعلم بمر دتیاکم 


تس نٹ لٹ سر ب+۔ے۔ےےتتشصصے 









ترما از 
تما ؛ وإما قال: واِنمُهُمَا اک 7 لهمَا: وذلك لأن القرآن امترف با 
فَھسا سافع فلم یقابل الدائع بالضرر وإئما قابلھا بالإٹم, وحقیقة الإشم می 
ارتکاب فعل یکون خالفًا للحکم الشرعيٌ؛ ما یؤکَد ا الحکم الإفي لا بخضع 
للمنافع والضارء وکذلك من الواضح ان امراد من الناقع هھتا إنما هي المنافع 
الدنیويّة؛ فالمنع من منافع الخمر وامیسر ٹ القرآن الکریم جاء مانمّا من الشاقع 
الدنیویة؛ فتدخلت ال لتریعة تدخلاً صرًَا ق أسر دنیوي اعترفت هي بدورها 
بمنافعہ: وذلك یتنافی صرخًا مع البداً الذي استبطہ أبناء الزمان من حدیث :أنتم 
اأعلم بأمور دنیاک کم؛ والذي یعني أن الشریعة لا عق نما ان تَدَخَل فی الامور 











وكذلك حٌَمٌ القرآن الکریم الرباء وکوئه أىرٗ دنیوُا واضح کل 
الوضوح, وہما أَ أبناء الرّمان یسلمون ذلك فلا نطیل الکلام فیهء وکونہ نافمًا 
أیضًا مُسلُم حد ا العالم کله یکاد بجمع علی مارستہ ٹی العاملات التجاریّة 
والاقتصادة, 

أمّا الشریعة فقد حرّمته عَريمًا شنيعًا؛ حیث وعدت ممارسیه بوعید شدید لم 
یڈ یہ أَحدً علی [ثم آخر؛ فیقول تعالی: 

:۳.ئم) نوا انا اللہ روا ما بھی من لریسوا ا كُنکم 

لم لوا فاڈثوا ِحَربو مَِ الله وَرَسُوا ہ (البقرۃ/۲۷۸ وو 


کٹنل‪ڈْْلسس لیییج 








محطات التامَل فی الایة 

وما یدعو للتامل فی هذہ الآیة الکریمة أٹھا نتصٗ علی ان مقتضی الخافة من 
الله تعالی أن یذر الؤمنون ما بقي من الریاء والذي لایذر الربا ویصرٌ عليه لابخاف 
الله تعا ی, وكذلك أوقف القرآن دعوی الإیمان علی وذر الرباء وکان الذي 
بتعاطاہ خال من الإیمانء وهدّد العاصین هذا ا حکم الإٰي بوعید شدید لا نظیر 
له. ثم إِله جاء الأمر بوذر الربا مرة واحدة فی جمیع العاملات التي کانت قد 





عت ى الاضي,؛ وم یکر باستیفاء الربا ٹی العاملات الاضیة مع تاکید 
الاجتناب منه ٹی المعاملات القادمة. و کل ذلك یدلّ علی تشدید النھي عن الربا 
بشکل لا حاجة إلی بیانه۔ 

آیة آخری فی الربا 


والایة الأخری فیما علق بلریا کما بلی: 








وھذہ الآیۃ نان ا 

-١‏ اللفقون أموالھم باللْل والٹھار سر وعلانیۃً ہم غیرُ الاکلین للراء أي 
ِن الجود وتعاطي الریا لا بجتمعان. 

۲- الآکلون ىا لا یقوسون ہوم القیامة إلاً کما یقوم الذي یتخبّطه 
الشیطان من اللٌ؛ لأثھم صدروا عن التخبّ٘ط ی الأحکام الشرعیّة حیث جعلوا 
الفعة والمضرة الدنیویة مدار ا حلال وا حرام, علی حین إِنّ مدارھما هو ال حکم 


الإمي وحدہ الذي أحل البیع وحوٗم الربا۔ 

۳ - والاکلون للربا الذین یعتبرونہ مثل البی 

٤‏ - وکتیجة دنیوبّة قال: :و ث 

٥‏ - والآکل للربا للُكَحُِ لە م یصفه القرآن بکونە کافر - بصیغة اسم 
الفاعل - وإِئما وصفہ بکونہ ہ کفّار اثيمًا: - بصیفۃ البالغة, 

قد دلّت ھذہ الآیات علی کون الربا حرامًا حرمۃً شدیدةٌ جً. فإذا مععت 
الشریعة من الربا الذي ی ل علی منافع دنیویةء فأین بقي مجال للمبدا الذي 
اخترعوہ بأن الشریعة لا دخل با ٹی الأمور الدنیویّة. وإذا رحنا نبحث عن أمشال 
هذہ الآیات الدالة علی تدخخل الشریعة ٹی الأمور الدنیویة فإِّھا ستبلغ مثات۔ 

أا آیة ٭وْمَا کان موی ولا مُْ ٹا قضّی اللہ وَرَمُوله ار انا يَكُوْن لَهُمُ 
امم (الأحزاب/ ۳ ٠‏ 

فٹھا أبانت ضابطة کليةٌ مفادھا أن السلم لا یق لە أن بعترض بخشيء علی 
حکم من الأحکام الإٍفیّة فیما یتعلق بعمل من الأعمالء وإذا صنع ذلك فإِنه 
یکون عصیائا من وضلالاً. وھذہ الآیة کانت قد نرلت فی أمر دنیوي أي نی خأن 














الخ 











نکاح زینب وز 





علی کل فقد ثبت َدخَلْ کاب اللہ فی الأمور الدنیویة ٹی مواضع 


وثبت بکتاب اللہ تعال ی کو البدأ القائل بأن الشریعة لا دخل نا فی الأمور 
الدنیویّة خاطتًا۔ 





خطا مزاعم أبناء الزمان 
خطاہ اأیضنّا, وھاك أوْلاً حدیئًا قولیّا, فریما کنتم قد 
سمعتم ان الإسلام بحرم علی الرجل ارتداء ا حریر والذھب, وتریمُھما علی 
الرجل ثابت بھذا ا حدیث: 

؛أُ_رمْلباسّ الحریر والنعب علی ذکور ا 








وأحل لأُناٹھم, 





إِن ارتداء ملابس ا حریر بُعَدُ من وسائل العرٌ والافتخار والروءة ویتھالك 
علیھا العالم الیوم. وکذلك التحلّيٌ بحلي الذھب بُعَدُ من عوامل الزیة الکبیرۃء 
کما اُٹھا تتفع ٹی أوقات ا حاجة؛ ولذلك فإ ا مندوس تعوٗدوا التحلي بالذھبء 


یرتدون حِلَیّةٗ من حلي الذھب, وھناك أسم تعتبرہ عوئًا علی 





ورجالھم 





الصحة والقوۃ مشل الفرس؛ ولکن رسول اللہ ی٭ حرّمھما جیمًا؛ فدلٌ ذلك 
بوضوح علی کون البدا الذي یقولون به من أن الشریعة لا حقٌ مھا أن تعدخل فی 
الأمور الدنبويّةء خاطكًا کلٌ الخطاً۔ 

وکذلك جاء النھي قي الحدیث القولي عن قطع اشجار حرم مکة وأعشابہ۔ 


فی الأحادیث 





وکذلك وردت الأواسر والشواعي فی کثیر سن الاسور الد 

القولیّةہ ما یؤکد ان الشریعة تدخّلت فی کثیر من الأمور الدنیو 

القولیة دلّت علی کون مبدئھم الزعوم خاطكًا. 

وھناك أحادیث فعلیة کثبرۃ يف 
وھناك أحادی 


ة فالأحادیثٹ 






کثیرة أَیضتًاء بل إِن اللأحادیث الفعلیة واردة فیما 





لأن النبي یت انتھی أولاً عسًا تھی عنہ أ 
جاء ٹی الروایة آله بت أُصدیِيٗ إليه قباءٗ من الدیاج فارتداہ ٹم خلعه فور وآشار 
عندما سأله الصحابة عن ذلك أن جبرئیل عليه السلام منعہ عن ذلك۔ 

فإذا کانت ھناك جملة واحدۃ وھی: :أنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ استنبطوا مٹھا 
احریّة اللطلقةً المزعومة فی الأمور الدنیويّةہ فإِّ ھناك معات من الجمل ٹي الکتاب 
وقی السنة تتسافی مع ا حریّة التي یقولون بھا۔ وکل من بحمل ذَرۃ من العقل 
یستطیع ان یدرك ان مَُکلَمًا مل النبي ‏ الذي کان لاینطق عن افوی وإنسا 
کان ینطق عن الوحي يُوحَیٰ إليه لا یمکن ان تصدر عنه جملٌ متعارضۂ؛ فلا بد 
ان أحد النوعین من ا جمل مُقبّ بقید یرفع التعارض عنھا۔ 


وردت فیه الأحادیث ا 









وفعلاً هذا القیڈ مقر ھھنا يدلَّ عليه أدنی تأئل؛ وھو أن قوله 





أعلم بأمور دیناکم؛ حمول علی ما یصدر عنه ٭ کرأي ومشورة ولا یصدر 
70 
القیود تکون مُلأحَفَةُفي الکلام 

وھذا القید لابختصٗ بہ ‏ وإنما یکون 








اك 3 کاوینا الیومیٗ ٹن 
عامّةَ البشر؛ فقد نقول للخادم: ار ٹر مائة طنّ - مثلا ۔من میم 
فیھا. وا حادم یم السوق ویتجول فیھا ویعود صفر الیدین دون أن بحمل معه 
من الحبوب, ویقول: م اشتر ا حبوب الیوم؛ لأتھا الیوم غالیة جدا؛ لأُنھا 0 
لی السو ق إِلاّ یلا وساأشتریھا یوم 
فلا نلومہ وإنما ا 
ثم بحدث انا قد نوجّھه للسوق ونأمرہ بأن بُحْغيِرَ مٹھا ٥١‏ کلو من 
ا حبوب فقطہ ونقول لە: الأسرۃ تحتاج إلیھا۔ فإذا عاد من السوق دون أن یشتریھا 
مھما کانت غالیةہ فإِثا نلومہہ ولا نقبل اعتذارہ یکونھا غالیةٗ أو قلیلةً التواجد ٹیٴ 
السوقء ونقول لە: کان الواجب عليك أن تحضر بھا مھما کانت غالیة. والفرق 
بین الأشرین ان الأُوٗل کان متعلَقًا بالّجارۃ فکان مبلا بملاحظۃة الأُسعار و 
رخعھا وغلاکھاء والثاني کان للاستھلاك الیومي لی البیت, فلم یک کن مَُيّد 
بملاحظة الأسعار؛ لأُٹھا عت عندئذ مُؤدیة بل الجوع۔ 
فا حادم امتنع عن الأمر فی کلتا المرتین؛ ولکنە لم یستحق اللام فی الأولی بل 
استحق التقریظ والثاء: واستحقہ فی الثائیة؛ لأن الأمر الأُوّل مُقيّد بدلالة القرینة 
ودلالة ا حال بمراعاۃ الأسعارء والأمر الثاني غیر مُقبلٍ بھا بدلالة ا حال والقرینة۔ 
فلو تأملنا لوجدنا نظیر ذلك ٹی کلامنا الیوميٌ وآمٹالنا اللغویّة کثیر۔ فھذا 
القید هو الْملاَحَظُ فی :آنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ ولذلك فإن صحاییًا أو تابمًا أو 
من تبعہ أو اي عالم لم بلتقط من هذہ ا جملة هذہ اللسألة التي التقطھا أباء الزمان 
ہؤلاء والتي جعلوا أنفسھم بموجبھا أحرارً حَُیّة مطلقة فی جمیع أمور الدنیا۔ 


سس رہ سے تسسشسٹتسستصے 


ویرخص سعرھا بالنسبة إلی الیوم۔ 





بنصحہ وإخلاصه وجودة فھمه۔ 

















والسببٔ ٹی ذلك ان الصحابة کانوا بحضرون بلاط النبوۃ ٹی کل وقت فکانوا 
یدرکون فحوی کلامہ گتء والتابعیّون کانوا متمثّعین بصحبة الصّحابة ومتبعین 
لخطواتھم؛ وأتباغ التابعین کانوا کذلك مستفیدین من صحبة السلف, وكذلك 
أُلُ العلم استناروا دائسًا بما هو مُدَوٗن من العلوم الشرعیّة. وإِكّ معنی ا حدیث 
والقرائن اللقدرۃ فیه لا تحفی إلاّ علی ا جاھل الذي لا بُحَصّل العلم الشرعيٗء 
یسل العلماء ولا یستمع لقوغم؛ ولا ینزل عند نصحھم؛ وھنا لیس بعجیب أن 
بخلطوا خلطاً عشوائیّا بین الحقٗ والباطل۔ 
قَضیْةالقرائن قضیْةدقیقۃ 
رون أن یخوضوا بأنفسھپ مع رك قضائۃً تافھۃً یی ا حاکم 
الحکومیة, وإئما بیحشون عن أبرع ا حامین, علی حین إِنّ قوانین البلاد مَُوَةٌ 
ومشروحة بلغات البلاد التي مي لدیھم ومفھومة ومنطوقة؛ ولکٹھم 
یلتجٹون إلی ا حامین؛ لأنھم یعلمون ان أدنی خطا أو إھمال یفسد علیھم القضیّةِ 
فالحاما٤ُ‏ لا یقوم بھا إلاّ احامون الذین حذقوا الَنٌ وتعلّموہ وعاشوا فیە۔ 

والقرائ التي أشرنا إلیھاء قضیْنھا دقیقةء کثیر ما یتعرٗض غیر ال حخبیر من 
اجلھا للخطا والتقصیرء والقرائن مُلَحََةٌ فی اللّغات, ولکن بجب ان لا ثقَرَضَ 
افتراضّاء وإنما تصحٌ إذا کانت نابعة من سیاق الکلام؛ ومن نصوص التکلم 

















بنفس الکلام۔ 
وکما أن ا حاکمات تخل إذا لم تُرَاع فیھا النکات القانونیةء كذلك فإنٌ 
امم بجملة واحدة من نصوص الخریعة لا یکون قََّا وباحئًاء وإئما الواجب 


عليه أن یضع فی اعتبارہ ا جمل الأخری من نصوص الشریعة, 
فإذا أضفنا إلی :نتم أعلم بأمور دنیاکم؛ جملا أخری من الکتاب والسنةء 


آشرنا إلی عدد منھا فی السطور ا ماضیة کنموذج, علمنا ا حقٗ الذي تدلَ عليه 





قصُتان تدلآن علی مراعاۃ الصحابة للقرائن والقیود القدّرۃ 
ود والقرائن قد 





لة ٹی قوله 88ء ونشیر هھنا 
ہل قمتین فقط تدلاآن علی ذلك 

کانت سیثنا بریرڈٔ رضي اللہ عٹھا جاریةً لسیّدتنا عائشة رضي اللہ عٹھا 
وکانت متزوجة مع صحاييٗ اسمه الغیث, ثم اعتقتھا عائشةء فحصلت - 
حسب القاعدة الشرعیة -علی خیار العتق, أي استحقت اذا ِقَي علی 
نکاحھا من المغیث: إن شاءت أو فسخته إن شاءت؛ فاختارت الفسط وکان 
الغیث رضی اللہ عده مبّھا حا شدیدڈاء ء فکان یوڈ أن بْقِيٌ علی النکاح؛ 
ولکٹھا مم ترض, حتی توسّط الي نڈ ونھاھا عن الفسط فسالتہ یڈ ما إذا 
کان نھیە أمرٗ أو مشورۃ فنصٌ علی آله مشورة؛ فقالت: : إفأُ لا أرضاہ زوجًّا 
ليء واستمرّت فی قسط النکاح مند!''۔ 

فھذہ القصة دلّت دلالۃً صریة علی ان أمرہ ربّما کان مشورة وم یکن 
مر موجبّا, فکان لایتناو 
الواقف تحتاج إلی القرائن أو إلی الڑإبانة منہ یت ۔ وقد طلبت بریرۃ الإبانة منہ ےڈ ۔ 
تا القصة الثانیة فھي آلہ ی٭ أمر علّا رضي اللہ عده بإنقاذ حد الرّنا علی 











ل المتدع عنه بملام أو عتاب. نعم ولکن أمثٹال ھذہ 
سک و م ولکن 





عن تتفیذ الحت, وعاد إلیه ےڈ 





فأخبرہ بالواقعء فاستحسن ٹڈ صنیعہء وأمرہ بإنفاذہ لدی انتھاء الدم!')۔ 





أخرجے الترمذي - واللفظ لە - برقم )۱۱٥١(‏ وأبوداود برقم (۲۲۳۳ء ٣۲۲۳ء )۲٢۲۴٢‏ 


والنسائی ٹی ا جتبی )۳٣٣٣(‏ والدارقطني فی سنن برقم (۳۷۱۲ء ٣‏ ۴۳۷۱ء ٣۴۷۲ء‏ ۳۷۱۱ء ۳۷۲۳) 





ال الٹزمذي؛: حدیث غائفة حدیث حمن صحیح۔ 









ری مسلم برقم (۷ ۷) سندہ عَئ اي ِ 


وھذہ القصةً دلّت علی أَن القرینة ا حالیّة کذلك ذاتٗ أ یعقِ 
عليّا رضي اللہ عنہ أَجّل الأمر الصریح من قبل رسول اللہ بدلالة ھذہ القریئةء 
ولا علم یچ بالتاجیل م یقابله بإنکار وعتاب وإئما قابله باستحسان وإعجاب. 





القستان دنت علی أن بعض الاوامر النبویة کانت کمشورۃ 

فھانان القصتان دنا بشکل واضح علی ان بعض الأوامر کانت بمثابة 
الشورةہ وعلی أُن القرائن مؤثرۃ وذات أهمیّة ٹی الشریعة. ولذلك فَإِنَ أَحدًا من 
الصحابة أو التابعین و اُتباع الابعین أو العلماء ا لم یفھموا من :أنتم أعلم 
بأمور دنیاکم: أثّ ا و بامور الدنیا کلّھاء وذلك 
لإدارکھم القرائن التی هي تلك الآیات والأحادیث التیي ابی لل بعضھا ٹی 
السطور الآئیہ والتي اکدت ندخل الشریعة ق الأمور الدنیوتّةہ ودلّت علی أن 
التکلّم ٭ إسا أراد من مقاله ھذا ما لا یکون کامر موجب وإئما یکون 
کمشورةء وإذا قرأنا نص ا حدیث الّذي جاءت فيه هذہ ا جملة علمنا ان أمرہ پ٭ 
إلما کان کمشورۃ ورأي وم یکن کأمر واجب التفیذ: 

؛عن رافع بن خدیج قال قدم الٰبيٌ ۓ الدینة وھم یؤیّرون النخل, فقال: 
تصنعون؟ قالوا: یئا کنا نصنعہ. قال: لعلکم لو م تفعلوا لکان خیرا؛ فت رکوہ 
فقصت. فڈکر ذلك له. فقال: إثما آنا بشر إذا أبرتکم بشيء ق أثر دینکم 
فخذوا بہہ وإذا أبرتکم بشيء من 

+وفی روایة انس وعائشة قال: تم 














اي فإلما آنا کر 





ھذا حدیث حسن صحیح اھ 
ی: :یٹ حسن صحیح 


النخل ... الحدیث 
۷) مثله بھذا اللفظ عن راقع بن خدیج 


قدم البي و اللد, 
اعرجہ مسلم ق الفضائل ٤٤(‏ 











ولیتائل القراء ٹی کلمة :لعلکم؛ حیث إِٹھا لا تجيء لتحریم فعل أو إیجابہء 
ا یدلَ بوضوح آئہ یلم یرد منذ البدایة النھيٴ القاطع عن التیرء وإلاً فاِثه لکان 





قد استخدم مثل التاکید الذي استخدمہ ٹی تحریم الھب وا حریر: 

؛أَحوّم لباس ا لحریر والذعب علی ذکور أتتي؛''' ۔ 

وإلما أراد أن یدلي ٹ ذلك برأيه ومشورتہ وأشار إل ان ترك التأبیر ریما 
یکون أحسن من مارستہء ولّا شاہد نقص الثمار من ترکہ سحب رآیہ. ولو أصرٌ 
گت علی اي رغم نقص الثمارء لثبت أَنّ النھي هو الطلوب علی کلٗ حال, وأ 
التابیر مُحَرّمٌْ 
القیاس الذي یمکن به التمییز بین الأمورالدینیة والأمورالدنیویة 

ولکي نمی ہین أمرہ یت التعلّق بالدین وأمرہ التعلق بالدنیاء لا با أن نعلم 
أُنَ هناك مسة أبواب تتحصر فیھا ضرورات الإنسان التعلقة بامعاش والمعاد 
کلبھما وھی: 
- العقائد 





٢‏ - العبادات 

۳ - العاملات 

٤‏ - الاجتماعیّات 

٥‏ - الأخلاق 

وہما ان الخاطب ھھنا هو من یزعم بنفسہ آئه مسلمء فنتاکد أنه سیقول 
بدورہ أَثّ العقائد ھی الدین؛ کما آله یزعم بلسانه ان العبادات والأعمال ھي 





آحرم لیاس ا حریر والذھب علی ذکور أمتی... أخرجہ الترمذي / ق اللباس (۱۷۲۰) بطریقه 


عنه بلفظ: إا 


عن أبي موسی الأشعري رضي اللہ عنه والنسائی/ ٹی الزینة )٢٢٥۷(‏ بطریقہ عنه رضي 


رسول اللہ 8 قال: أحرم لباس الحریر والنعب علی ذکور امتي وأحل لإناثھم, 





قال'ایومنی ء متا زیت سم 





الدین کذلك, ولذلك یقولون للعلماء: :عَلّمونا العبادات التي لاق لنا ُن 
تعدخل فیھا:. أا الأُخلاق فقد حصروها ىی الکلام الین مع الأصدقاء 
والزملاء وإکرامھم بالسیجارۃ والأشربة النعشة والمرطبات والزبدة وما إلیٰ 
ذلك؛ فلم یبق إلا الاأمور الاجتماعیة وامعاملات: للبحث فیھما وئرَ ما یتعلق 
منھما بالدین وما یتعلّق منھما بالدنیاء ونحدّد ما یکون منھما للدین وما یکون 
منھما للدنیا۔ 

ویمکن ان نطرح ثلاث صور لذلك؛ فقد بجوز أُن یکون جمیع التصرفات 
الداخلة ٹی إطار البابین للدین فقطء أو تکون للدنیا فقطء أو تکون بعضھا للدین 
وبعضھا للدنیا۔ 

والصورة الأو ی غیر مقبولة لدی أحدہ لا عندنا ولا عند الخا 
وحدیث التابیر کذلك بؤکد ان هذا العمل کان خاصًٌا بالدنیاء کما أنه یأتی 
ضمن الأمور الاجتماعیّة کذلك, فكأُن الشریعة اعترفت بکون أمور العاشرةۃ 
والاجتماع ھھنا من الدنیا۔ وکذلك الصورۃ الثانیة غیر مقبولة؛ لأْ الشریعة 
تدخلت لٍ کثیر من الأمور الاجتماعیة والمماملات تدخلاً ورد وعید شدید 
علی خالفتہء وأطالت الشریعة فی ذلك الشرحٌ والطرح فمثلا أمرت لمرتکب 
الزنا بالرجمء ولعنت المتعاطین بالربا وشامِدَہ وکاتیّه؛ وَبَشْرَٹھم بعذاب الیم 
ٹی القیامة؛ وإن خاطبینا کذلك لا یقدرون علی ان یٹتوا بصورۃ ما أن جمیع 
العاملات والاجتماعیّات تتعلق بالدنیاء فتعیّن الشکل الثالث ان بعض 
الاجتماعیات والمعاملات تتعلق بالدینء وبعضھا تععلّق بالدنیا۔ 

ولتساءل هھنا: ما هو القیاس الَّذي نحدّد به تصرفًا من التصرفات, آئھ 
یتعلّق بالدین أو یتعلّق بالدنیا؟ 

وربّما تقولون: إِّ ما نال به الراحة ا جسعائیةہ ونتخّص بە من ا جھد 
وامشقّةہ و ما یساعدنا علی إرباء الأموال وزیادة النقود - علمًا بأن جمیع الطالب 


سسسسیھس و گیٹ بن 














إنسا تتحقّی بالقودہ والعرٌ والوجاهة إِلما حصلان بھا -ھو عَمَلْ دنويٌ 
وتصرٗف یفع فی الحیاۃ الدنیاء والشریعۃً عتحنا فیه الحریّة وتسمخ لنا بأن 
ما تھدي إليه عقولنا۔ 

ونقول: إنّ القیاس الَّذي تمحددونہ لاحتبار شيء دنیوبًاء مقیاسٌ خاطئ 
َامًا؛ لألہ لو کان الأمر کذلك ما فُرضتٗ مس صلوات فی الیوم واللیلةہ ولا 
سیا صلانا الفجر والعصضر لإأن الفجر وقت النوم والراحة و وقت المصر وقت 
مارسة الأُعمال التجاريّة والتسوق والتسویقء علی حین إن الشریعة أکّدت علی 
الصلاتین اکٹر من غیرھما: 








سْطیٰ؛ (البقرۃ/۲۳۸) وهددت تھدیڈا 





یراع لسقوات ولمارۃ 
کییر! علی ترك الصّلاة, 

ولو کان الأمر کذلك ما حرٗمت الرّبا؛ لأنه وسیلة إلی نمو الأموالء وکٹرۃ 
الثراء۔ 








لکن الآیة تقول عنه: 

ّ و اشْرْجُوا مِ حِيَارِكُمْمَا فعُوهإلا 
وا مَا يُوعَظُونَ یو لُكَانَ خَيرً لَهُمُ (النساء/٦٦)‏ 

الوطنِ وقل النفس والانتحار ما تاباہ الطبائع؛ ولکن القرآن 
لَھُمْ(النساء/٦٦)۔‏ 


0700 
ونستطیع ان نتحدی أئه لا يُوْجَدُ لدیکم مقیاسٌ تفرقون بە بین العسل 

الدینی والعمل الدنیويٗ وتجعلونہ فی جدول :نتم أعلم بأمور دنیاکم؛ وتعملون 
بآرائکم ومقترحاتکم بحیث تتجبون کلّا مؤاخذۃ الشریعة. وإنسا مو موی 


أُنفسکم؛ حیث عندما تجدون عملاً ما تھواہ أنقسکم وتّد فيه لذةٌ فھنا تُحَمَوْكَ 


سسسشتستستسس سر مس ۔۔_ تٹتسسصصے 





بھذہ ا جملة: :آنٹم أعلم بأمور دنیاکم؛ وتقولون لأفسکم: إِلنا ما ارتکبنا إشا۔ 
و ذلك هي قلة البالاۃ بالدین؛ حیث إِنکم بھذہ ا حجّة والحیلۃة الرعومۃ 
کر ما تعجاوزون أمورَ الدنیا لی الأمور التي هي من الدین دوضا شك؛ فقد 
رأینا مثَّنًا وجیپًا یصلّى؛ ولکن بشکل سےٗء ج٥ّ,‏ فلا اداءَ لرکوع ولا سجودء 
قانا له: إك إذا ککت 
تواظب علی الصلاة وتضختي ھا بکثیر من راحعك: وغل بکثیر من وظائف 
فلا بد ان تکون هي بحیثٹ تُكَ مُوَةَ نی النظور الخرعي, وأتا صلاأك هذہ 
فھي فاسدة تامّاء وجمعت بین الفسدتین: اُخْللتَ بأمور دنیاكء ول تتخلص من 
مؤاخذة ترك الصلاۃ. فقال: إثما أصلّي؛ لأأن الصلاة هي الأخری ریاضةً تعین 
العدة علی ہضم الغذاء؛ وتَكىیرُ الریاحء وتزیل الواد الفاسدة من ا جسم, وإِئي 
بدوري استطیع أن أقدر ما أحتاج إليه من الریاضةء وما رأیمّہ خلال صلاتي من 
الحرکات یکفیني مثله مس مرات قي ۲٢‏ ساعة۔ وکأئە أراد أن یقول لی: إِّ 
الریاضة هي عمل دنیويئٗ, وأنا أعلم جيّدّا مقدارھا الذي بجب أن أمارسہہ وکائه 
کان عاملاً ب:أنتم أعلم بأمور دنیاکم:!! 

وعلی ذلك ناك مات من اغراءات والمفاسد التي تُمَارَسُ احتماء ب:أنٹم 
أعلم بأمور دنیاکم؛؛ فاحتماءً بھا يمَارَس تعاطي الرباء واحتماءٗ بھا يك الصیامٌٴ 
فکلٌ عمل تکرہہ أنفسھم یت رکونە وکلٌ عمل تھواہ أنفسھم یفعلونہ وبحتمون 
بھذہ ا جملة, فیکون صنیعھم صنیع من یقول عنه الشاعر الأُرديٌ: 





وکانت الصلاہٌ غیرٌ صحیحة بموجب القواعد ا 














؛ظل مُینًا للخمر وحظیًا بالنة ٹی وقت واحد:۔ 

ولو أثھم اعتمّوا بالدین, لبحٹوا عن القیاس الذي یمکػُنھم من التمییز ہین 
أعمال الدین وأعمال الدنیاء ولسألوا عنہ أَحدًا من العلماء إذا لم یھتدوا إليه۔ 

فصحت دعوانا بألکم لا تقدرون علی الدلالة علی مقیاس بر به بین 
الدین والدنیا۔ 


۔سسکٹےسدفق سر ستےے۔ےےتتسسصسصے 


فھا نحن أولاء ندلّکم علی مقیاس یعترف به العقل السلیم؛ وتعترف بە 
الشریعة ولا تتصادم مع نصٗ شرعي۔ 

والطریی الصحیح لذلك ان یُعْمٌ 
نسبة الٹھار واللیل, والأشیاءُ بضدڈّھا 
یکفي أن ندلّه علی الٹھار ولعرَقه بحقیقتہ, ونقول لہ: ان الٹھار هو الوقت الذي 
تطلع فیه الشمس, فیعلم بنفسه ان اللیل هو الوقت الذي لا تطلع فیه الشمس۔ 





وا ما هو الدین؟ لن الدین والدنیا بیٹھما 








إذا اُردنا أن ثُعَرّفَ اح بالَٔل 








یعرفھا کل مسلم, بل العام کل وکلُ احد یعلم 
الدین هو الناھج التي لُعْمُ بتعلیم ھداۃ الدین, وھداة الدین م الذین یم عنھم 
ان حم مع اللہ علاقةً لیست لغیرھمء ولذلك اکرمھم اللہ بتعلیم مذہ الناھج عن 
طریق الوحي والإغام. وعصارً القول اك الدین هو الداھج التي اُعلَمْ بھدایة الله 
وتعلیمہء وآئہ عبارۃ عن التعالیم الإفیة. والتعالیم الإغیةٌ نوعان: نوع یتعلّق بالاأمر 
أي بُوْمَر بالعمل به وتتفیذہ ونوع یتعلّق به التهئٗء أي یُّھی عن العمل بہ, 
فاعمال الدین هي التی ورد بھا حکكمٌّ إِهيٌ أمرًا أو نھیّا۔ واعمال الدنیا مي التي لم 
رڈ بھا حکكم إيٗ مرا أو نھیّا. و عدم ورود الحکم اي ہو الذي یمر عنہ بأئه 
لم یرد فیه نصٗ شرعيٗ مباشرة أو غیر مباشرۃ. وعدم ورود النصٗ یکون علی 
یقین: إِتّا أن تسکت الشریعة فی شأن عمل ما ولا تتوجّه فیه بأمر أو تھی 
فیمکن ان یقال: إِله لیس من الدین وإئما ھو من الدنیا. أو ان يَرِد النصیُ الشرعيٌ 


مُصَرّحًا بان عمل کذا من الدنیاء فیکون ذلك أوضح ںی آئله لیس من الدین وإئما 


















ومن اہ 

فالقیاس الصحیح لعرفة عمل ما ھل هو دیني أو دنيوي أُن نعرف ھل ورد 
فيه نصٌ شرعي أمر أو نھبّاء فإن وُحِدّ فھو دینيٗ وإن لم یوجد سواء ٹی صورة 
السکوت أو فی صورة التصریح بأنہ دنيويٴٌ فھو دنیويٌ 








ہناك کثیر من الأمور ُْجَدُ فیھا نصوص شرعیّةہ فلا بجوز ان ثمَدٌ من 
الأمور الدنیویّةہ کحلق اللَحیة أو قصتھا أو إرسال الإزار دون ما تحت الکعبین؛ 
وتعاطي الرباء ومارسة القمار وجمیع العقود الباطلة؛ فإدراجھا ٹی إطار :أنتم أعلم 
بأمور دنیاکم؛ من ا جھل الفاحش۔ 

وھداك کثير من الأمور لا يُوْجَدُ فیھا نصٗ شرعي)/ فیجوز ان ِّر من 
الأمور الدنیویّة کرکوب القطار أو ارہ أو الاستفادۃ من الاکتشافات ا 
اي تتعلّق بالصناعات واخرف؛ فھی اأعلم بأمور دنیاکم؛ وقد 









ٹی الأغیاء عو الإباحة والذي تتضمن الآیة :مو الَّذٍ خلَقلُڑ تافی: ضي الارضن 
حیعًاء (البقرۃ/۲۹) 
وسطیة الإسلام 

وھذا البدا یعنی أن العبد لیس خُر خُمّةَ مطلقةً و ولا مَُيدا تقبید مطلقًَاء 
وتلك هي الوسطیّة التي تقول عنھا الآیة الکریمة, 


یر 





)٥٢١/١‏ والوسطیةُ مواقفة للفطرۃ؛ 
حیث إن البشر لایمکنە أن یعیش فی الدنیا حر کل ا حريّة ولا مُقيَّا کل التقیید 
إلك لئن رئیت وَلَدك ٹی جو حرٌ کل ا حریّة اسشا أسلواً سن اکیرفات ولا 
وکذلك لو ريیمّه مُقبّدا تقییدًا کاملا مثلاً: محبوسًا ٹی بیتء لنشاً جاھلا أبّا 
حرومًا من کل علم وفنَ ولیاقةۂ فبدون ا جمع بین ا حربّات وبین بعض القیود ا 
یستقیم عملٌ ما۔ وذلك شيء بسیط یفھمہ العالم کلّه ویعترف بہ؛ فھؤلاء قادُ 
البلاد کہ سی وت و و ولکٹھم محتاجون إلیٰ 
فرض ما لا بُحْصّیٰ من القیودہ حتی إِثھم لا یٹ رکوننا أحرار فی شڑوننا الحاصّّةء 
ویزعمون ان ذلك هو ابد الرئیس لتحقیق الئموٌ والازدھار۔ 


+وکذلك جَتللکُم ال ظا (البھ 

















نشیا یعة الإسلامیة أوسع نظرًا امن جمیع القوائین الف _ 








القیامةء ف وا ایدو ل موضع ما 
كّه لکٹھا ٹی الواقع ھي البدا الرئیس لإحراز الرقيٗ والتقدم ٹی کلّ 
زمان ومکان۔ 

وذلك أن الله عرٌ وجلٴ لە - بموجب الوهیّدہ ومالکیَه وخالقینه - حقٌ 
التصرٗف الطلق ٹی جمیع أموالنا بل وق أنفسنا کما اسلفنا۔ 

وإذا قابلا القوائین الشرعیٔة بالقوانین الوضعیّة وجدنا أن نسبة الأول من 
الثانیة هي نسبة الصواب من الخطأ وا حی من الباطل, وا حيٗ من الیت.۔ إِنّ 
القوا 





الشرعیّة صحیحة سَامًَا ومواقفة للطبیعة إذا کانت سلیمة 
فالظیُ بأن الأوامر والدواھي البوبّة إنسا تَخصّالأمور الأحرویّة فقطء ولا 
علاقة لھا مع الأمور الدنیویةہ والاستدلال علی ذلك بحدیث التأیر جھلٌ أيّ 


جھلء کما أسلفناہ بالتفصیل, ول عرٌ وجلٌ حىٌ ان یتدخل فی کل أمر یشاء من 
أمورناء وأن یفرض علینا من القیود ما یشاء۔ 








تفنید الخطا الخامس 





وبذلك یتم تفنید الحطأ ا خامس الذي یرتکبونه عندما یععقدون ان بعض 
الأحکام الشرعیّة قابلة للتغیّر فی کلٗ زمانء کما یصرّون علی الالتساس من 
العلماء ان یعیدوا النظر فیما یَقصّ الرباء ویقولون: إِن الزمن الاضي کان یعاني 
من قلة الأموالء وکانت ا حاجة إلیھا قلیلةہ وم یکن الناس بحاجة إل استثمار 
الأموالء واستزادتھا۔ أمّا الیوم فقد تکاثرت الُموالء وکثرت ا حاجة إلی صیانتھاء 
وکل أمر من الأمور عاد بحتاج إلی الال؛ فینبغي ان يُحَلٌ الریا۔ 

وھذہ الفکرة إنما نشأت؛ لأثھم اعتقدوا أٹھم أحرارٌ فیما یتعلق بالشؤ 


ےک گے شس تح یگ اشستشٹسہے 


8ء فھسم مسموحون بتضییر الصداہیر واستبداھا بأخری حسب تضّر 








وقد أسلفنا أن الله عرٌ وجلٌ لہ حقٗ العدخل فی الأمور الدنیویّة کذلكء وھذا 
ا مق حاصل لہ باقتضاء الأوهیّة وامالکیّة الطلقةء فلا مجال لنا لاعتراض ما علی 
اي ندخل إٰي فی أيٗ أسر من الأمورہ ولا جال لأحد للتغیر بشکل فی اي 
لہ أن مترع لە علّۃ من عددہ إلاَ أن 








تصرف من تصرفات اللہ تعالیء ولا 
یکون اللہ تعالی ہو الذي قد جعل فیه سعة أو صرٗحت الشریعة بذلك, أو دلت 
قرینة معتبرة علی علة معقولة لحکم من الأحکام الیّةِ 

وبناءٗ علی ذلك فإن الربا لن بل قی زمن من الأزمان؛ لأنّ الشریعة لم 
تقیّدہ بعلّةہ وکل العلل التي ثّْ إنما ھي مستتبطة من عندنا نحن. وكکذلك 
ا حدود الفروضة علی کل من الزنا والسرقة وما إلبھما لن تتغیّر؛ والقول 
بکونھا عقابّا وحشیًا متعارضًا مع الفطرة کفر وا حاد. وقد شھدت التجارب 
ان الحکومات الإسلامیة التي ترکتھا إی قوانین ا جزاء الوضعیّةء قد انھارت 
وتلاشت؛ لأن الغیرۃ الإهیّة لم تحتمل ان تبقی هي مؤڈیة دورما وھی تعمل 
بالقوائین غیر القوائین الڑھ 
تدحُل الشریعة فی امورناإِنّما هو بحقھا وصلاحیتھا 

فکلٌ ما تدخلت فیه الشریعة من أمورنا إما تدخّلت عِفھا وصلاحیّھا 
الطلقةہ والشریعۃً عبارۃ عن القوانین الإهیّةہ والُ تعالل هو العلیم الحکیم؛ فھو 
أعلم منا بالحاجة إلی عمل من الأعمال وبمناسبته وزمانہ؛ فکلُ ما أمرنا به إنسا 
أمرنا عن عمد وإرادة ولکي نعمل بہء وعلینا أن نطیعه فیە؛ لأننا نحن عبادہ۔ 
فدراستنا ہذہ آکّدت أنہ لیس ہناك فی الواقع جال للتحرر والتغییر إلاّ ان تکون 








الشریعة قد منحت بدورھا سعة, 
أمّا إثارۃ الشبھة بأن الضرورات تتغیّر بتغیّر الأزمان بدلالة حصول التغیر فی 


سپتھتسیٹسٹس یت ل6کٹیھی یٹ 





شرائع کلٗ من الأنبیاء السابقین؛ حتی إِن بعض الأحکام فی شریعة سیّدنا عیسی - 
یّرت الضرورات 
بھذا اح ٹی ظرف ستة قرون ھذا التغیّر امائلء فکیف بھا ٹی ظرف )٥١(‏ أربعَة 
عشر قرنا. 

والإجابة عن ذلك أئه ما معنی تغیّر الضرورات بتغیّر الأزمنۃ؟ أُفھل هذہ 
التیّرات تتحقق بنفسھا أو اُٹھا تحقق بفعل فاعل, وھل الفاعل یقوم بهذہ 
التغییرات بإرادة وصلاحیة منه ویعرف ماهیّتھا وأسبابھا؟ أم لیس كذلك؟ ولن 
الأزمنة ا بارئ العالم یغیّر تی 





عليه السلام - قد تغیّرت فی شریعة سیّدنا نیا حمد 5ء فإذا 


یکون ا جواب إلاٗ أن معنی تغیر الضرورات 
اسلوب عمله شیا ما قی کل زمن :كُلّيَوٍْ هُوففي شَأنٍ؛الرجن/۲۹) ومن 
الواضح أنہ یعلم ھذہ النغیرات؛ لأئہ لامعنی للقیام بتصرف ما بدون علم سابق 
به. فکلٌ ضرورة جدیدة إنسا تستجة بخلق ذلك البارئ الذي بخلقھا ویقلق 
آُسپابھاء فھسو عللی علىم سابق بھسذہ الأسباب وداعیاتھا :ایم من 
َلّی؟:(الملك/١١)‏ ثم إئه یوجدھا بإرادة منە؛ لأنھا لو وُچِدّتٗ بدون مسشیئة منه 
ما صحٌ کونہ خالقًا بالإرادة ولانجوز أن یعتقد مسلم ان بارئ العالم تصدر عنه 
الأفعال دونما إرادۃ منه۔ 

وکذلك الضرورات التیي سبقت ھذہ الضروراتِ الستجَة, إنما وُحِدّتُ 
بإیجادہ تعا ی هو وبعلمه تعا یء والضرورات التي ستوجد بعدھا إنما توجد 
إنجادہ وعلمه سبحانہ؛ فالضرورات دائما إنما توجد بإنجاد اللہ تعا ی وبعلمه 

















عرٌ وجل۔ ولامجوز أن یقال: إله إلما یعلم بھذہ التغیرات بعد حدوٹھا؛ لأن 
العلم ینبغي ان یسبق دائسًا فعل الفاعل. ولا حاجة إلی الإطالة ٹی ھذا 
اللوضوع؛ حیث إن کل مسلم یعلم أن کل شيء ثی الکون إنما یوجد بإنجاد 
الله تعالیء وأنہ العلیم القدیر وأن صفاتہ کلّھا قدیمة ونظرً إلیھا بجوز ان 
یقال: إِلہ یقدر إذا شاء علی وضع قانون یفي با حاجات السابقة واللاحقۃ 





کلّھا دوا استثناء وتلك حقیقة بديهیة لاینکرھا أحد یعلم بوجود بارئ 
العال م وصفاتہ؛ لأُن القائل بە وبکمالاته لایقول بکونە غیر علیم وغیر قدیر؛ 
ونه جاھلاً عاجزًا ضعیًا. فوضعُ قانون یفي 








وغیر قدیم, وبلفظ آخر؛ ب 
بحاجات کل الأزمنة لیوم القیامة لایستعصي علی قدرة اللہ۔ 
ما یجب الانتباله 

وما بجب الانباہ لە هو أله تعالی کلما نسط الشرائع إنّما نسخھا عن طریق 
الأبیاء والرسل - علیھم وعلی نبینا الصلاۃ والسلام - أي قد جرت ستّة الله تعالیٰ 
آلە یصطفي من البشر نبیاء ورسلاً یقومون بتبلیغ رسالات الله إل الناس, فکلّما 
شاء تسٴط حکم إنما نسخه علی لسان نييٗ من أنبیائه۔ فإذا کان نبینا محسّد 8ڈ 
خاتم النبیین, فمعنی ذلك ان نسط القوانین قد انٹتھیە وآئه تعا ی قد وضع القان 
الذي یستو ضرف حر لاژس اراتا شال ا م+َ اکم 

1 لَكُمْ اث ':(امائدة/٣)۔‏ 

ومشیثتہ سبحانہ ان علوم الشریعة مصونة 
لحد ھذا الیوم صیانة جعلت علماء الإسلام قادرین علی استنباط ا حلول ٣جمیع‏ 
السائل والقضایا للستجدة مھما کانت معقّدة ومُعْوَجَةٌ وٹی أغلب الأأحیان 
توجد الأحکام الفرعیّة للطلوبہ وإلً ان الأحکام الکلیّة الأصولیّة توجد مدونة 
ٹی الکتب یستخرج العلماءٗ الأأحکكامٌ الفرعیّة الطلوبة ٹ ضوٹھا؛ حیث إن هذہ 
الأحکام الأأصولیّة شاملة تستوعب جیع الفروع الستحدثة, وذلك مما بؤگد 
صدق أن القانون الشرعيٗ شامل بحیثٹ لامحتاج إلی تغییر فی أيّ زمان ومکان؛ 
ولکن قد یشکل علی ذلك باأُنتا نری ان العمل بالقانون الشرعيٌٗ عذہ الأیّام قد 
یتضایق بالناس؛ فعادت الدعوی بکون القانون الشرعيٗ غبّا عن التغییر متصادمة 

مع الواقع؛ فمثلاً جرت العادة الیوم بیع الثمار قبل وجودھا؛ بل قد بییعون الریع 
مدة أعوام؛ وذلك محظور شرعا؛ فلو أن متورعًا عمل بالتحفظ, وم بشتر ا لریع 
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بحکم العادة التبعةء فإن الآخحرین یشترونہ وھو بیقی مفرَجًا دون أن یکسب 
رتحا. فھنا حدث التضایق, الذي یوھم بأن القانون الشرعيٌ ھھنا بحتاج إل 
التغییر. و كذلك هناك مسائل أخری یلجأ فیھا ا جماھیر السلمة إل العلماء 
وتطلب إِلیھم إعادة النظر. فاللھذیون منھا یقولون: إن العلماء ینبغي أُن 
پ[عادة النظر. وأمّا الأحرار مٹھا فھم یقولون دونا مخافة: إن هذہ الأحکام 
الشرعیة إنما عي بالیة قد وُخيعّتٴ حسب ضرورات زمن قدیم, أَمّا الیوم فقد تغیّر 
الزمان و ولّی دورھا وفقدت فاعلیتھا۔ 
الإجایة عن التضایق 

وا جواب أنە إذا کان التضایق یعني ذلكء فإن جمیع القوانین التي وضتھا 
العقلاء أو اعترفوا بصلاحھاء کلھا منطویة علی مثٹل عذا العضایق۔ 
العقلاء یقولون: إِنّ أخذ مال أحد بدون رضاہ لایجوز سواء أ أخذہ عن طریق 
السرقة آو طریق آخر. وَالّرِضْ ان رجلاً قد مرض, وعاد لایقدر علی التکسب؛ 
ولکنە یقدر علی أأخذ مال أحد بالسر لیفي بہ بحاجتہ؛ فتنفیذ قانون السرقة عليه 
تضییق عليه؛ فھل بجوز ان نقول: إِن القانون ضیّق بحتاج إلی التغییر۔ 

ومثلاً جمیع العقلاء یُجٔیعون علی أن قتل النفس لاجوز واَرٍض اك رجلاً 
لە کثیر من الأطفال الصغارء وقد عجز عن التکسّب لسبب من الأسباب: وم 
تعد لدیه حیلة یعوھم بھاء ولا قَيْلَ لە باحتمال تلوٌ٘یھم جوعًاء وقد ارتأی أسھل 
من ذلك عليه ان یقعلھم جیعًا حضة واحدةً لأن الأذی الذي یصیيه من ذلك 
مھما کان شدیدًاء لایقی 7 دقائق, تا الأُذی الذي یتجرعه من تضوع الصبیة 
من ال جوع فإنه یستمرٌ مدة عمرہ. فنسائل العقلاء: ھل یرون قانون اللع عن قعل 
النفس ضیقاء ویرون التغییر فیە؟۔ فلو أجابوا بنعم لقلدا: إئه لا جال عندئذ فی 
الدنیا لوضع قانون عامٌ؛ لأنه لانجوز ان یقال: إنه لیس بضیّق؛ حیث یعصادم فی 





ارازھا 




















موقف من ا مواقف مع بعض المصاخ والأغراض۔ 





فلو حدث التضایق فی قضیة بیع الثمار قبل وجودھا؛ حیث یتعاطاہ ا جھلاء 
والتحررون عن الدین, ویتحفظ فيه التورعون والعاملون بالدینء ما جاز ان 
نقول: إِن قانون الشریعة ضیقء علی حین إِله یتطابق مع العقل ویتفق مع البادئ 
الإنسائیةا' ولو رحنا نتفادی من العقلیات من أجل أُمٹال هذہ امصادفات ما 
عاد ھناك مقیاسٌ لاختبار الصحة والخطاأ والصحیح والزائف؛ وعاد کل سارق 
وقاطع طریق یقول: إن القانون ضیق عليه جلٌء فھو لایصحخٌ, والاستمرار لی 
تطبیقہ إِّما هو العض بالنواجذ علی شيء قد تقادم عھدہہ وإلما الصحیح هو 
العمل ہما یفرضہ الواقع؛ وعليه المناسبةء وتفتی بە الظروف۔ 

ولو تأمّلدا لوجدنا ان الضیق الذي یشعر به قاصرو النظر لدی العمل 
بالشریعةہ إِنما یشعرون بە لأن جمیع الناس لایعملون بہہ ولایشعرون بہہ لا لأن 
الشریعة ضیقة ٹي الواقع. فلو عملوا بە جمیعًا - سواء کان ذلك بقوۃ السلطة 
وضغطھا أو باتفاق من عندھم --لما شعروا بضیقء وإنما شعروا بالبرکات 
اللموسة التي تفیض بھا الشریعة. فبیع الثمار قبل تواجدھا إذا م یتعاطّه أحد ما 
کان هناك ضیق ولا حرج وبعد وجودھا إنما یشتریھا من یقدر علی ذلك ومن 
حالف ا حظ ٹی ذلك. وسرُ البرکة ھھنا بعد وجود الثمار أُن الثمار إذا کانت 
موجودۃة کانت مُقَامّد فیرتفع سعرھاء وذلك فائدةۃ لصاخ البائع, وأما الشتري 
ففائدتہ آنه واجڈ حالً مقابل الشمن الذي دفعہ إلی البائعء وآئہ مُوَملْ بشکل کامل 





ومُوکدِ الأّرباحٌ التي قصدھا من وراء الشراء. أمّا البیع الباطل - 





ثلاً بیع الثمار 
قبل وجودھا - فإن الشتري يُقَالُ الٹمن, وھو بدورہ یکون خالًا من عودة ما 
ہو قی سبیل إنفاق. وبغض النظر عن کون البیع الباطل متصادمًا مع العقل 
والمنطق, إني قد ساءلت المتعاطین هذا البیع فاعترفوا بأن منافع التعاقدین إنما هي 


لل ذلك مثل من یقول: إني ابیع بیًا سیّٔی بعد مائة سنة مر 









من هذہ ا خراقات۔ 


مضمونة ٹی البیع الصحیح الذي تسمح به الشریعة؛ ولکن جرت العادة باللیع 
الباطل؛ وعدم الصبر بحملنا علی أُن نشتري الریع لعدة أعوام؛ وعندما نشتریه 
ناکد أن الثمار لا تأتي إلاً أقل من نصف ما تحمنہ حالا وعلی قدر تاکّدنا لی 
أنفسنا نرصد الئمن, وذلك هو خسارۃ البائع وأما خسارۃ المشتري فقد بحدث أن 
الثمار لاتأتي مطلقًاء فیذعب سدی کلٌ ما نفقداہ ٹی شراء الرریع۔ فنحن عندئذ 
ثتقامر؛ فقد حالفنا الحظ فتریح؛ وقد ینوننا فنخسر۔ 
حقیقة القمار 

وللقراء ان ا۔ إنّ القمار حقیقلہ إنفاق الال لشيء ھو تی حالة الخطر؛ۂ 
فمثلا: قال رجل: الیوم سینزل الطرء وقال الآخر: الیوم لن ینزل الطرہ وقد 
رصدوا لذلك عشر روبیات: وقالوا إِٹھا جائرۃ الناجح متّا۔ أو کما یصنعون هذہ 





الأیام ؛إذا خرج ھذا الرقم فالروبیات ال رصودة لفلان وإذا خرج ذاك الرقم فھی 
العقود الباطلة کلھا تجيء ھکذاء وقد ٹھت عنھا الشریعة تلطَمًا بناء 
فینبغي أُن ترمھا ونقڈر فضلھا علینا۔ 
القول بضیق الشریعة نابع من الفباء وضیق الأفق 

فالذي بقول بجواز بیع الثمار قبل وجودھاء بجب علیہ أن یقول بجواز ممارسة 
القمار كذلكء علی حین إِنّ جمیع العقلاء والدیانات تجمع علی النھي عنہ؛ فإذا 
کان ھناك تضایق ثي البھیي عن البیع الباطلء فإنّ الٹھي عن القمار أیضًا يودي إلیٰ 





لفلان غیرہ. 





فالقوانین الشرعیّة حق ومتجانئسة مم الطبیعة والعقل, ولا تنطويٰ 
وائین الشرعیة حق و خ الظبیعة والعقلٰ ولا تطري 
ضیق, والتضايق الذي یشعر بە الناسُ إنّما مرجم إلی عدم اتحاد الناس ٹی العمل 
بھا۔ ومثاله أكٌ 





کب وصفۃً لصالخ مریض قٍ قریةہ وشار عليه بعاول عشرۃ 
اأشیاءء واتفق أن القریة - لکونھا نائیة عن ادن والأسواق - لم بجد الریضُ فیھا 
احد من الُخیاء العشرة, فإنٌ عاقلاً لا بقول عندھا إِّ الطبٗ هو الشت 









علی الملضایقات, وإما یقول: إن القریة هي القلیلة الاہتمام بالتجارات فھي 
التضائقة با مواد الاستھلاکیّة اللازمة؛ فعلی الریض ان یقصد مدینة یعتاد أهلّھا 
تتاولَ أىٹال هذہ الأشیاء فلا یشعر فیھا بقلة أو ضیق نحوھاء فھذا الضیقٗ إِنّما 
ارتفع لکون أعالي الدینة کلھم معتادین لتعاطیھا۔ وعلی ذلك فإذا عمل قوم 
بأسرھم بالقوانین الشرعیّةہ فان یواجھوا ُيٗ تضایق, وإنما یعیشون جنة ٹی عذہ 
الدنیا لا ضررَ فیھا ولا ضرار. 

فھذہ الدراسة توکّد أن القول بکون الشریعة 
النظر وقلّة التفکیر۔ 








ةء مبني علی الغباء وضیق 


والأًعجبُ من ذلك ان فردًا بعیںه قد یشعر بتضایق لدی العمل بالشریعق 





ا ا ا بالإضافۃ إلی ما بتلقّاہ من الحکومة شهربًا من 
الراتبء وکذلك کثیر من ذوی الرواتب القلیلة من الموظفین الحکومین یأاخذون 
الرشی من الشعب لقاءَ ما یژدون من ا خدمات التي هي من اخعصاصاتھم۔ فإذا 
یقال ہم ٹی ذلكء وثلفت انظارهم إلی حرمة ذلك: یقولون: أنھل ترضی بموت 
العیال جیاعًا؟ کیف نوفر حم لقمة العیش إِذا نتھي من ذلك؟ حقا إِن العمل 


بالدین صعبّ للغایة! 


ا تفسیّاء ویقول: إِن العمل بالشریعة جدُ صعب. فمثلاً: ساعي البرید 














القوانین إنما سن نظراللمصائلح العامة 
ولا كٗ ان قوشم ذلك یرادف ا الشریعة ضیّقة. والجواب اك القانون إنما 


وس 


ىُسَ نظر للمصاخ العامقہ فمن غیر المکن أن لاّ یتصادم مع الصاخ ا حاصّة لی 
مکان ما ولا بجوز ان یخلو من ذلك قانون ماء فلماذا یمارسُ ال بکون 
فلةوجسعا سیق ان سُعَاة البرید وذوي الرواتب ا حدودة یأخذون مبالغ 
الرشوۃء بحجة أن رواتبھم القلیلة لا تغطٔي حاجاتھم إلی اللاکل فضلا عن اللبس؛ 
اما الحکومۃ فإٹھا لا تبالي بذلكء ولا تسمح ‏ مم باستلام عذہ الرشی مھما 








جاعت عیانم أو شبعت, ولا ترحم علی حاغم فترید قلیلا إلل رواتبھم أو تسمح 
حم بأخذ هذہ الرشی, علمٌّا مٹھا أن ذلك یفتح الباب علی مصراعیه لممارسة 
الفسادات ا الیة بشکل لا يَدَرَكء کما آه سیژدي إلی الإخلال الشنیع باداء 
الخدمات والوظائف ال وکلة إلیھم, أي إِنّ إشباع بطون أسرۃ واحدة بھذہ الطریق 
سیؤڈي حتمًا إی إجاعة بطون أسر لا تُحْصّی. وذلك هو معنی تقدیم الصاخخ 
العامّة علی الصاخ ا حاصّة. والقوانين لا توضع إلاّ بالنظر إلی الأول؛ فإذا کان 
الناس لا یقولون بتضایق ھذہ القوانین الوضعیة فلماذا یتھمون القوانین الشرعیّة 
بالضیق وعدم ا مرونة۔ 

علی کلٗ فالشریعة غیر ضیقةء فإذا شعر الناس ٹی عصر ما بضیق نمو أَيٌ 
جزء منھاء فمعنی ذلك ان الذنب إِنما یرجع إلیھم ولا برجع إلی الشریعة بحال 
من الأأحوال؛ لأنھم لا یُجِْعون علی العمل بھا وامتٹاضا ٹی حیاتھم. وإذا شعر 
فرد بعینه بضیق ما رغم عمل الناس کلھم بالشریعةہ فإنه لا بعتد بەہ لأُن أيّ 
قانون لن بخلو من مثل ھهذا الضیق, الذي ینبع من التصادم بین الصاخ العامّة 
وامصال الخاصّةء الذي لا معدی عنہ. 


شبھةوالرد علیھا 
وتبقی هناك شبھة لاہڈ من إزالتھاء وھي أئنا سلمنا ان الشریعة غیر ضیّقة فی 
الواقعء وإنما حصل الضیق الذي یشعر بە الناس نحوھا من أجل أسباب طارئة؛ۂ 


ولکنە مادامت ھذہ الُسباب الطارئة موجودة فإن السلمین سیظلون یشعرون 
بالضیق, فماذا عسی أن یفعلوہ للتعامل معە؟۔ 

فالجواب الَذي یبغي ان یعيە السلمون قد یسھل فھمه علیھم من مشال 
لذلك. فقد تذکرون آئہ ایام الطّاعون کان یتعرٗض لە أعالي القری كلّھم؛ فکان 
لایعرف بعضھم أخبار بعض, حتی کان لا یوجد بینھم من یساعد إخوانه با ماءء 
حتی من قَبقّی سال تعر٘ض لعوارضہ بشکل من الأشکال, وکان لاتضع حیلة 








ولا یعسل تدبیر. غیر ان أغبی الأغبیاء أو أعقل العقلاء لم یقل عندھا بما أن 
البلوی عمّت بالطاعونء وآئه لا یزولء فینبغي أن لا يُعَّدٌ مرضّاء وإنما یبغي أن 





صحة وأن تبذل الساعي لإحداثہ والاستزادة منه بدل أُن تبذل ا حاولات 





مقاومتہ والقضاء عليه. بل کانوا بیذلون کل ما ٹی وسعھم لمقاومتہ رغم ما استبد 
بھسم من الیاس, فکانوا یستدعون الأطباءہ وکانوا بمترزون من اللصاین 
بالطاعونء وکانوا لا یالون أيٗ صغیر أو کبیر جھدا من اجل اتحاذ التدابیر للو 
من رغم أٹھم کانوا یلاحظون ان الٌَجاح نخونھم۔ 

ولنفھم جواب الشبهة واضعین فی الاعتبار ھذا الثالَ؛ حیث إن اللسلمین 
لیسوا فیما یتعلّق بدینھم فی الضیق الذي کان فیە الناس آیّام الطاعون. ولو کانوا 
فیه - افتراضًا - لکان الواجب علیهم أُن یعاملوا العاصي - ا حظورات الشرعیّة - 
ہما عاملوا به الطاعون أیام البلوی العامٌة. أي بجب علیھم أُن یعتبروا العاصی 
اأخطر من الطاعونء ولا بجوز مم أن یأمنوا أخطار للعاصی أیام البلوی العامّة بھاء 
بل وجاولوا تمویلھا - العاصی - طاعات: کما بحدث هذہ الأیام؛ حیث ینھعض 
البعض لیثبت کون الّبا حلالا وینھض آخر لیثبت جواز الصور الشمسیّة تا 
منہ ان الحرام مھا إنما ھي حدودۃ ٹی نطاق التمائیل ویعتقد الثالٹ أن مارسةۃ 
الأغاني لاد مٹھا؛ وھکذا. فبدلَ ذلك بجب علی السلمین - ما داموا مسلمین - 
أن بحترزوا لحدّ الإمکان من کل ما تھاھم عنہ الإسلامء کما بجب علیھم تجخیب 
غیرہم من السلمین من ذلك: ومن لم برض باجتتایہ یتبغیي أُن مجتبوا ھم إِيّاھم 
أي یقاطعوھم, ویعتقدوا کونھا سیآت؛ ویتخذوا التداہیر الواقیة مٹھا. وبحتاجون 
لذلك إلی الائحاد وإلی اتخاذ موقف إجماعيٌ؛ وذلك أنّ الإنسان مدنيٌ الطبع, فلا 
یتحقق عمل ما إلا بتعاون واشتراك من قبل الآخرین۔ 
الحلَ ھوالتنسیق من أجل الامتناع عن النھیات الشرعیة 

فإذا حاول للسلمون الامتناع عن النھیات الشرعیّة باللعسیق بیٹھم لحقٌقوا 





نتائج رائعة مرضیّةۂ؛ لأن النھیات الشرعیّة اٹحرّمة بالإجماع قلیلة جلذٌ, وھي من 
الصحّة والمطابقة من العقل والطبیعة بحیٹ لا یمکن غیرّنا أیضًا أن بخالفونا فیھاء 
بل سیرضون بالتعاون معتًا. مثلاّ: تعاطی الرشوۃ؛ الذي محعجٌ فیه الوظّفون ذوو 
الرواتب ا حدودۃ بأنھم لن یقدروا بدونھا علی تغطیة ا حاجات اللازمة جدا؛ فلو 
ا جمیع السلمین احترزوا منھاء وتعاون الکبار مع الصغارء وتاکدت السلطات 
ان اللسلمین یعتبرون الرشوۃ ذذئبّا ویستقبحونھاء لآأٹّر فیھا ھذا اللوقف الوحّدء 
ولرضیت بزیادق قدر ا حاجة فی الرواتب. ولكنّ السلطات تعلم أنه مھما کانت 
الزیادة ٹِيی الرواتب فَإنَ المارسین للرشی لن ینتھوا عن فعلتھم؛ ولذلك لاتفکر ٹيٴ 
الزیادۃ. اتا الکبار فإِثھم سادرون فی التّمّع بملڈاتھم ولا یفکرون حظة ٹی أحوال 
الصغار؛ فلا یساعدونھم ولا بحیطون السلطات بما هم فیه من الخشقاء 
ولامجتھدون لذلك ۔ 
مثال لإثمارالتنسیق حتی فی أمورتافھۃ 

إننا نری ان بعض الام تتقید فیما بیٹھا باتسیق والتضامن ٹی بعض الأمور 
التی ہي متصادمة تَامًا مع العقل والنطق والطبیعة؛ ولکن اتحادھا ٹی ذلك بجعل 
العال م كلّه یتعاون معھا فی أنھا۔ مثلاً: إنّ المندوس محترزن من اللمس البوذ١)ء‏ 
فلا یاکلون ما مسّّه ید أيٗ من أفراد غیرھم, فأدی ذلك إلی أن الواد الغذائیة 








عملوا جامدین علی القضاء علی الشعور 


ي یوجد لی امندوس منذ القدم. وقد أشرت مساعیھم کثیرا؛ فبدا 








بالفوارق الطبقیة واللمس النبو 





فیھم ہذا الداء بفضل ھذہ ا جھود أولاً ویفضل التغیرات السریعة التي أحدٹھا الحضارۃ الغرییة 
والاکتشافات العلمیة ا حدیۂ وسائل المواصلات والاتصالات والإعلام التي حولت العالم قریة بل 
دارًا واحدة ثائًا, وبفضل حرکة :العولۃ؛ التي وُحِدّتٗ أخیرٴ نابعةٗ من التطوّر الدھش الذي شھدہ 
ا حیاۃ الصغیرة والکبیر ترال تق 


الزمان القبل ببدو کألھ 














الحاسوب اللیٌ الذي یکاد بھیسن علی میع 





ورغم أنە لا 








الستوردة من خارج امند يُكَتَبُ علیھا بصراحة اُٹھا مٌ إنتاجھا بالماکینات وم 
تھا أیدي الناس(١)۔‏ 

فإذا کان الناس یتعاونون فی أمشال ھذہ ا خرافات؛ فکیف لایتعاونون ٹی 
الأہور التي یرضاھا کل عقل سلیم وطبع مستقیم. علی ان الله عزٌ وجلٌ قد 
وعدنا: 





و بل مََب وٹ یئ خۓ لا شیب 
الطلاف/٢)۔‏ 1 

ونشکو فی الواقع السلمین؛ لأتھم لا یسالون بالدین, فاللصغار منھم 
یتعرضون للأعذار والصعوبات: والکبار منھم سشغولون عنھم کليا بشژونھم 
الخاصّة؛ وإلا فإئھم لو تضامنوا وتوفروا علی تنسیق ا جھودہ لتبدّی کون الإسلام 
سھلا حد لا یوصف ومرن محد ان دیانة ما ٹی العالم لن تجاریه ٹی ذلك. وھنالك 
یضطرون لتصدیق قول النبي کڈ بالحنیفیة السمحة:.١)‏ 

وجملة القول ان الطریق الأصوب ‏ ھذا العصر ا حرج أیضًا هو ما أشرنا 
إلیه سن الاجتصاب من العاصي لحد الإمکانء واستقباحھا علی الأئل؛ لأن 
استقباحھا بحمل داثمًا علی التفکیر ٹی الاجتتاب منھا۔ 
مسائل مفلوطة وموقف العلماء مٹھِ 

وما یزید الناسً انزعاجاء ا بعض المسائل اشتھرت بیٹھم بشکل مغلوطء 
وھم لا یراجعون فیھا العلماء؛ وإنما یتبعون ما یتسامعون بە؛ فیؤدي ذلك إلل 









کان فلك علی عھد الإنجلیز وف زمن الؤلف عندما کان الشعور باللمس شدیدا قی افندوس. 





وأخرجہ غوہ ایا من حدیث عائشة )۱۱٦/٦١(‏ رقم )۲٥۸٥٢(‏ ولفظه لتعلم بھود ان ق دیتا 


فستح إني أرسلت بحنیفیة سمحة 








الضیق وا حرج اللذین يرْچِمُونھما تعسفًا إل الدین؛ فیسیٹون به الظنّ فمثلاً: 
بعض السلمین لا بعجرون ٹی الحبوب؛ لأئہ قد اشتھر فیھم ا الائجار فیھا 
مٹھي عنہ؛ ویستدلّون فی ذلك با حدیثٹ: :ا حتکر معلون:(١)‏ والتجارةً تقتضی 
فیما تقتضي ان تشتری ا حبوب وقت الحصادہ وتباع طوال السنة شيئًا فشیئًاء 
وقد جاء اللعن علی ولکٹھم لو علموا معنی الاحتکار ما أساؤوا 
بالدین. إن العلماء قالوا: إن اللعن إنّما یتوجّه إلی الاحتکار الذي یؤدي إلیٰ 
إضرار عام؛ مثلاً هناك تاجر کبیرہ إذا احتکر ا حبوب ارتفع السعر ارتفاعًا لا 
حتمله عامّة الناس, أو حدث الإضرار العام موقف آخر من المواقف, فإثّ 
احتکار ال حبوب عندھا لانجوز. ولدی العلماء دلائل لبیان الاحتکار ا حظور 
اللؤدی إلی الضرار؛ ولک اللسلمین رغبوا عن التجارة ٹی الحبوب مطلقاء 
وتاکدوا ٹی أنفسھم أن الشریعة ضیقة حرجة. وقد وضع الؤلف لبیان ذلك 
رسالة سماھا :أغلاط العوام؛ فلتراجع 
العامل بالشریعة لایشکوحرجاً 

وقد لاحظنا أن العاملین بالشریعة لا یشکون أيّ حرج حتی فی عذا العصرء 
ودعك عن ذکر الب رکات والسعادة التي یسوقھا اللہ عزٌ وجلٗللعاملین بالشریعة 
والتقیّدین بالدین؛ فکان تاجر فی الأسلحة مَدیّا جدٗ,ء وکان يهعمٌ با حلال 
وا حرام اهتمامًا کبیراء وکان یفعل الزکاة بشکل منتظمء وکان کثیر من روبیاتھ 
ترج من جیبە ٹي الظاھر؛ وکان ىی الظاھر قلیل الدخل؛ لکونە محترزًا من 
العاملات انحرمة والصفقات غیر الشرعیّةۂ ولکن شاء الله عزٌ وجل ان یرتفع سعر 
الرصاصات أیام ا حرب العالیّة من سبع روبیات لکل مائة من الرصاص إلی ثلاثین 
روبیة لکل مائة من الرصاص. وکان لديه رصید تسع مائة ألف رصاصةء فریح 











آجرجہ ایی ماجہ ی اتجارۃ باب ا حکرۃ والجلب )۲۱٥۴٢(‏ من حدیث عمر بن الخطاب رضي 





وما لثم بِن 





وصدق الرسول 8ء إذ قال: 
؛ما نقصت صدقة من مال:(١)‏ 

فارتفعت الشبھة التي کانت تقول: إِن الأحکام الشرعیّة ینبغي أن تتغّر بتغیر 
الزمانء والتي کانت تقول: إِنّ الشریعة ضیقة. 
الحدیث عن خطا سادس آخر 

والخطا السادس الذي یرتکبه أبناء الزمان فیما یتعلق بأاحکام النبوة, أنھم 
2-0 0 " 
من قبل هواھم أو مدفوعین یتقلیدھم الأعمی لأأحد؛ وینھض کثیر منھم فیکتبو 
حول ھذہ الصاخ مقالات ویضعون ابھائا ویلقون خطبًاء ویتصیدون لذلك دلائل 
مغلوطة من الکتاب والسنة وآثار السلف,؛ ویظنون أنھم بذلك قد أحسنوا مع 
الدین صنعًا وأسدوا إليه أجمل ما یکون من العروف۔ 

فمثلاً: قد تکرر فی القرآن الکریم: :ول عَليمْ حَکِيْمٌ ١ا‏ و؛ کَاكَ ال عَلِْمًا 
حَکِْمًا؛'ا أما ما جاء ٹی معنی ذلك من الآیات فھو کثیر جدًا؛ کما آله اشتہھرت 
ا جملة التي تقول: :فعل الحکیم لا بخلو عن ا حکمة؛؛ فلا یمکن أن خلو فعل من 
افعال اللہ تعالی عن حکمة أو جملة من ا حکم. وتلك حقیقة یعترف بھا کل من 




















/ باب 





۷٦‏ أخرجہ مسلم ق البر والصلة/ باب استحباب العفو والتواضع )۲٥۸۸/٦۹(‏ وا 
ما جاء فی التواضع (۲۰۲۹) من حدی ٠‏ 





أبي ھریرۃ عن رسول الله 8 قال: ما نقصت صدقة من مال 
وما زاد الله عبدًا بعفو إِلا عاء وما تواضع أحد الل إلاً رقعه الڈ. 

۷۲ الغفسساء/٦۷؛‏ الألفسال/۷۱؛ التوب_ة/ہ ١؛‏ ٦٦؛‏ ۹۷؛ ٣٦۰٦‏ ۱۱۰ الفصور/۸١؛‏ ۸٥؛‏ ۹٥؛‏ 
ا حجرات/۸؛ المتحنة/١١‏ 


۳٣‏ النسا: 





٤٣‏ ۱۷۰۰ء ال 









العامة وا خاصةہ والامي والتلّف, والتدی والتحرر من الدین؛ بل للسلم وغیر 
السلم فلا یپوجد أحد سوی الدھريً بھا۔ 

وقد کثر ا حدیث عن ھذا العنی ٹی الحدیث ا ففي حدیث أن النبيٗ ج٭ 
قال: (إثما أنا لکم بمنزلة الوالدا'') ومن الواضح أن الوالد لن یأمر أولادہ بسا 
لاہنفعھم۔ 

ما الدلائل العقلیة التي ثُقّدّم بی هذا للوضوے, فھي مما لا یُعَدُ ولا بُحْصّیء 
والحدیث عنھا یقتضي الإطالة۔ وخلاصة ما یقال ٹی الأغلب: أن الله تعا ی رحیم 
کریمم, ولا ینفعه ان یؤذي عبادہ أو علیھم, ولا ثك أنه قد أنزل أَحکمًَا؛ 
ولکٹھا إنسا أراد مٹھا أن بیقی العباد علی نشاطھم وانتعاشھم, ولا يُخْلِدُوْ لی 
التکاسل؛ لأن التکاسل عادة سیئة جلّء لأن الکسول لن نحرز تقَدمًا ولن ینجز 
عملاہ ولکي بیتعد المباد عن الکسل والإعمال ومتفظوا بدشاطھم وحیوتھ 
جع ل اللہ حم مشاغل تصون علیھم النشاط والتیقظ ما تعو٘دوھا؛ فالصلاۃ مثلاً 
تعین علی النظافة وعلی الاستیقاظ من النوم مبکرا؛ وال زکاۃ مثلا تعین علی العنایة 
القصوی بالدخل والخرج السنوین؛ والصیام مثلاً یستخرج من البدن العناصر 
الفاسدة ویزید الإنسان صحةً ویعا جح کر من الأمراض؛ والحج مثلاً یعوّد 
الإنسان القیام بالأسفار البعیدة والرحلات الشاقة. وینتج صن ذلك کلە ان 
الإنسان یمضي قدمًا علی طریق التقدم والازدھار۔ 











۷ إتما آنا لکم بمنزلة الوالد. الحدیث. 







اود - واللفظ لە - (الطھارۃ/ کراھیة استقبال القبلة عند قضاء الحاجة:۸) والنسائی ق 


الٹھي عن الاستطابة بالروٹ:٤٠)‏ وابن ماج قی سننه (الطھارۃ/ الإستجاء بالحجارۃ 





وقد حلا للزعماء اللسلمین الیسوم ‏ وا حول هذہ الملوضوعات 
حاضرات طویلة ویمارسوا کتابات ضافیةء ویزعمون أنھم قد توصّلوا إلیٰ 





اإساغة حقیقة الإسلام وأنھم مسلمون مائةً نی الائة. ویتائر بمحاضراتھم 
وکتاباتھم عامّة الناس تار کبیراء حتی یفضلونھم بعض الأحیان علی علماء 
الإسلام من ذوي البساطة القدیمة, 

وھذہ ا حاضرات والکتابات تسر الستمعین والشارن بظاھرصء إلاَ ان 
الإمعان فیھا یکشف ما فیھا من الحداع والغالطة؛ حیث إِنھا تھدف إلی جعل 
الحکم والصاخ :علَۃً غائیۃً للأحکام الشرعیّة علی حین إِنّ ھداك فرفًا کبیر بین 
اليِکم وبین :العلل الغایّة:۔ 
الفرق ہین العلة الفائیة وہین الحکمة والصلحة 

وھنا یبغي أن نبین أولاً حقیقة کل من ا حکم والملصالخ و:العلة الغائیّةء 
والفرق الذي تنطوي عليه حاضرات الزعماء وکتاباتھم: 

فالعلة معناھا: السبب, والغایة معناها: الغرض والفائدة؛ فالعلّة الغائة معناھا: 
السبب الذي یکون غرضًا مقصودًا من عمل ما۔ أُّا اللصلحة وا حکمة فمعناھا: 
الفائدة والنفعة والعلم والعرفة والتفقہ. والضرق بین العلّة الغائیّة وا حکمۃ أو 
الصلحة أن الأولی ینبني علیھا العمل حتی إِذا فائته عاد لغوٌ وبلا 
ا حکمة أو الصلحة فإن العمل لایبنی علیھاء وإنما تکون تبعًا وشیًا زائدًا عليهء 
فلو تحقق مع تحقق العمل فبھا ونعمت: ولا فإله لا یُقف لعدم تققھا. ویمکن 
إیضاح ذلك بمثال: 

رجلٴ أعمال کبیرٌ توجّه من مدینة ؛میروت: - مثلا - إلی مدینة :دھلي؛ 
لشراء البضائع؛ فکانت العلة الغائیّة لرحلته عذہ شراء السلع, الذي مدف إلیه 
عندما عزم علی الرحیل وبداً فیهء ولو لم یکن نصب عینيه لم یقم بالرحلة. فلو 
علم خلال الرحلة ان غرضہ لا یتحقق؛ حیث علم - مثلاً - أن البضاعة القصودةۃ 


سس رح سس سس سے 











لا توجد ٹی :دھلي: حالاّ' يُإقَفٔ سفرہ. تا الصلحة أو الحکمة ا حاصلة من ھذہ 
الرحلة تبعّاء مثلا: الحسریة عن النفس, والتمتع بأنواع من ا خضرةء واللقاء مع 
أخلاط من الناس؛ فھي لیست ھھنا من الأسس التي تقوم علیھا الأعمالء 
ولیست مما یکون قد قصدہ القائم بالرحلة الناوي لشراء بضاعة معھودة لدیه. فلو 
حصلت لکان ذلك جممًا بین النعمتینء ولو لم تحصل ما دعا ذلك الماجرَ لی 
الأسف؛ بل لو علم التاجُ ان إحدی من الصاخ اللذکورۃ لا تتحقق ٹ هذہ 
الرحلةہ وإنما یتعرض علی العکس من ذلك لأُنواع من الصعوبات, ما توقف من 
الرحلة وإنما مضی فیھا قدًا۔ فھذا المثال قد أجلی الفرق بین العلّة الغائیّة وبین 
الصلحة أو الحکمة۔ 

ومن ثم علمنا أنہ لانجوز لأأحد ان یفرض علی قائم بعمل ما علّة غائیّة من 
عندہ مھما کان العامل متواضعًا أو رجل عادبًا أو مسَاوبًا له فی الرتبة؛ حیث 
لایصح لەه ان یزعم ان العلة الغائیة الفلانة هي مدار العمل لدی القائم بالعمل 
الفلان ما لم بصرح هو بنفسه بھا۔ ومھما حدد أحد علة غاثیة من عندہ لفعل 
فاعل بقرینة قویة دالة علیھاء فإتھا لن تعدو أن تکون ظنًَا وتحمینًا؛ فلا یترئب 
علیھا حکم؛ ولا تتفرع عنھا نتیجةہ فلو صرٌّح الفاعل بأن غرضہ من العمل لیس 
ما آرادہ القائلء ما کانت لزاعمہ قیمة مقابل تصریح الفاعل, حتی لو دلّت 
القرائن القويّة وحرکاته وسکنانہ الأخری أن العلَة الغائیة م تکن لدیه ما نصّ 
علیہ ما جاز لنا عندئذ کذلك ان نصرٌ علی افضراضناء ولا نقر ہما ینصٌ عليه 





ہو بلسانہ۔ 

فمثلا: إذا اقترح أحد فیما یقصل بالثال الذکور ان العلة الغائیة لدی العاجر 
التوجّه من :میروت: إلی ؛دھلي؛ ان یعمل مُوفَا پی مکتب بھا؛ فمھما کان 
ذلك ممکتا ٹی مکانہہ فإٌِ هیئة التاجر وظروفه تدلٌ علی خلاف ذلك؛ فلا بجوز 
اأُن نصدق ھذہ العلة الفترضة۔ وصحیح اُن الصلحة الحاصلة من فعل فاعلِ ما قد 





مجوز ان یدرکھا غیرہ؛ ولکنہ لانجوز ان مجزم بأن الفاعل إِنما توخّاما ھي من 
وراء عملہ؛ وہما أن الصلحة لاتکون مدارً للعمل فمھما غَيْلھا أحد فیما یتصل 
بعمل غیرہ فلا حاجة إلی معارضتہء ولکن علی التخیّل أُن بقول: إني أعتقد أن 





الفاعل مصلحتہ من وراء عمله کذا؛ ولکنە قد بجوز أن یکون الفاعل قد ت 
مصلحة أخری أنفع من الصلحة التي اهتدیتٗ إلیھا۔ 

ولا م بجز لأحد فرض علَة غائیة علی أحد سواء اکان مساوبًّا لە أو اصغر 
منہ؛ فکیف ہجوز لە أن یفرضھا علی الأکبر منہ. وا جاهلٴ أصغر من العام؛ 
وا حکوم أصغر من ال حاکم؛ فلا بجوز جامل أن یعدخل فی عمل عالء ولا یصحٌ 
لحکوم ان یفرض إرادتہ علی حاکم و یقترح عليه علّة غائیّة لم یصدر عٹھا لی 
القیام بعمل من أعمالهہ۔ 

وإذا کان ال حال علی ھذا النوال فیما یتعلق بعلاقة العبد من العبد؛ فما بالٹ 
فیما یتعلق بعلاقة العبد مع اللہ تعالی؟ إِن العبد عاجز مطلق؛ ملوك مطلق؛ حکوم 
مطلق جاھل مطلق بالنسبة إلی اللہ الواحد القھار الذي هو القادر اللطلقء وا مالك 
الطلق, والعلیم الطلق۔ فلا ندري أيٗ عقل نجیز ان یقترح العبد علة غائیة من 
عندہ بفعل من أفعاله تعا لی ویعتمد علیھا اعتماكًا بجعلھا مدار حکم من الأحکام 
الإفیة وجودًا وعدمًا۔ 

الحی أن صیع العبد ھذا لیس عِرًُا کر فقطہ وإئما هو نوع من ادّعاء 
الأُوهیّة لا بجیزہ أحد۔ 

أما السلم فلیس علاقتہ مع ربّه علاقة العبد مع الإله فحسب, وإنما ھی 
علاقة ا حبٗ مع حبیبہ: العلاقة التي لیست لہ مع أحد سوی اللہ تعالیل: 
۰ ڈ می ون الله ان٥‏ يُحيُوتهُمْ کَحْبٌ 
آمثوا أُخْدُ حُبٌا لِليه(البقرۃ/١٦۱)۔‏ 















فاللؤمن بجب أن حب اللہ حبًا یفوق حب جیع الکفرة آفتھم ومعبوداتھم, 


سسٹتتس تر سے ےتسس 


ونری غیر اللسلمین لا یترددون ٹی الامتٹال معتقداتھم وطقوسھم؛ علی حین إتھا 
لاتکون إلا لاغیة ویؤمنون بکونھا لاغیة فی قرارة أنفسھم؛ ولکنھم یسلون 
أنفسهم بأنھا طقوس دینیة ولیس من الضروري کونھا معقولةٌ فالسلم بجب أن 
یکون اکثر انقیادًا للأحکام الشرعیة من ھؤلاء امبطلین. 

فإخواننا ھؤلاء قد تورطوا ٹی ارتکاب ھذا الخطأ؛ حیث اقترحوا لکل حکم 
شرعي علةً غائیةً من عندھم. فالوضوء قالوا فیہ: إنه إنما شرع لأنه یعین علی 
قالوا ٹی الصلاة: إِن علتھا الغائیة هي تھذیب الأخلاقء وأما الصیام 
فعلہ تنقیة البدن, وائرکاۃ علتھا الخدمات القومیةہ والحج عللہ نە یعین علی تحمل 
ا جد والکدہ وعلی السیاحة والاحتکاك بمسلمي العالم ۔ 








لایجوز لاحد أن یفرض علی أحد علكً غائیة لعل 

وقد أکد البحث الذي اسلفناہ ان أحدٌ لا بجوز لە ان یعدخل فی عمل أحد 
بافتراح علمٍ غائیةِ من عندہ, بدون بیان من عد العامل نفسه, فضلاً عن أن 
ینھض مسلم محب للہ فیقترح علاً غائیةً من عندہ لفعل من أفعالہ تعالی أو حکم 
من أحکامہ. إِن ذلك جراءة اي جراءة بل تصرف یتصادم مع الإسلام. وم یکن 
هناك باس لو کان قد اعتقد أن العلل التي یقول بھا إنما ھي حِکم ومصالخ ہذہ 
الأحکام لا تتوقف علیھا الأحکام ولا لُيتَي علیھاء وقالوا: إن العلة ال حقیقیة 
للأُحکام إنما ہي الأمر الغي المتوجه بھا إلل العبادہ وأصرّوا علی أنھم سیطیعون 
الأمر الرباني مھما کانت لە علة أو لم تکنء ومھما انطوی علی نفع لا أو ضرہ 
وبعد ذلك لو وجدوا ٹی الأأحکام الصالخ التي اهتدوا إلیھا محمدوا الله علیھا من 
أعماق قلوبھم؛ وکانوا مدینین لە تعالىی, اعتقَادًا منھم أن الأحکام الإفیة جاءەت 
بحیٹ إنھا تشتمل علی الصاخ التي تدرکھا عقوم كذلك: وکان ذلك هو 
الطریق الم متا اكسزمن: 

ولک إخوانتا ھؤلاء وصلوا بمصا حھم المفترضة إلی مکانة العلل الغائیةء 


سسلے ہم سسرم م سس سے 





حتی إنھم لو توضنؤوا ٹم غلبھم النوم لمدة دقیقة - مثلاً - فبما أن ذلك لم یغیّر 
الظاھر نظافتھم شیَّاء فلم یروا حاجة إلی [عادة الوضوءء صلوا علی غیر 
وضویٍ ظتَا منھم أن الوضوء السابق لم بیطل بالنوم سُویعةً. وکذلك فبما أن 
الصلاۃ یرون ان علتھا الغائیة ھی تھذیب الأخلاق؛ فلم یھتمّوا بالصلاۃ اهتمامٌ 
اللائق بھا؛ ولو قام أحد بتنقیة بدنه بمسھل من الأدویةء ما رأوا له حاجة إلیٰ 
الصیام؛ ولو تبرعوا صاخ الکلیات والمستشفیات وما إلیھا من الصالخ القو 
ما رأوا حاجة إلی أداء الزکاۃء وكذلك لو قاموا بزیارة إیطالیا أو فرنسا أو 
بریطانیاء ما رأوا حاجة إلی الحجٌ۔ 

وهناك کی من الخقّفین بالثقافة العصربّة ظلوا پُکٹرون التطواف 
بانجلترا وأمریکا احتماءً بأعذار واعیةۂ ولکتھم لم جوا قطٌء حتی ماتواء فإِنا للِ 
وا یه رَاحِمُوٴك. وذلك هو موقفھم من الأوامر الإفیة والدواھي الإفیة معًّا؛ 
فیقوذون - نَثلًے ناریا قد حم علئی عھَد البَوۃ -غلیٰ ضَاحھا الضَلاة 
والسلام - لکن علة التصریم الغائیة التی دفعت إلی التصریم آنذاك إنما کانت 
ان السلمین لم یکوٹوا عندھا فی حاجة إلی الشراء والحصول علی الأوال؛ 
لأُھم کانوا متمسکین بحیساۃ بسیطة؛ أسا الآن فَإّ قضیة ما لا تتحلٌ بدون 
مبلغ؛ فاللسلمون الیوم بأمسٌ حاجة إلی اتخاذ تدابیر لاکتساب الأموال والتوصّل 
إلی الٹراء۔ 

وكذلك فالصورة إنسا کان الإسلام قد تھَیٰ عنھا لأن السلمین کانوا 
حدیثي عھد بالإسلامء وکانوا قریي عھد با جاعلیة التي کانوا یعبدون فیھا 
الأصنام؛ فلو سشیح نم بائخاذ الصور ما قدروا علی الإقلاع عن عادة عبادة 
الأصنام؛ أسّا الآن فإن العصر عصر العلم والضوٴّر, ولا يُوْجّد احتسال لعودة 
اللسلمین إلی عبادة الأُصنام فکیف بجوز الامتتاع عن رکٹ ھا کا مو 
کبیرة. وبمشال هذہ العأویلات فیما یتعلق بکل حکم شرعيٴٗ أفسدواعلی 























دعوی الزعماء بتقلید السلف مجرد خداع 

وما یتحدث عنہ الرٌعماء من مصالخ وحِکم للأحکام, بُتْجَبُ به ا جماھیر 
کثير. وعندما یدن مزاعمھم بقوغم بأنَ السلف أیضنًا کانوا یتحدثون عن 
ہذہ الصالح همذہ الأحکام, یزداد العوام اإعجابًا بھم وإیمانًا بمصداقیتھم؛ ویسیئون 
الظنٌ بعلماء الدین۔ وما یتحدثون عنه من ا حاجة إ ی ارتکاب ا لنھیات فی العصر 
الحاضرء یجعل ا جماعیرٌ لا بجدون تجامه جوابًا مُا. ویزید الأمر بلة اُن الزعماء 
للتاکید علی صحة مزاعمھم یتصیّدون فتاوی بعض السلف لیعرضوها علی ما 
يُرّ٘ضیي ہواہم؛ تلك الفتاوی التي رأی فیھا العلماء بالعمل بالتوسع لدی عموم 
البلوی؛ فیقول الزعماء نمؤلاء الجماھیر: إن علماء عصرنا قابعون ٹی البرج العاجي 
ومنطوون علی أنفسھم, فلا علم مم بحاجات العصر ومقتضیاتہ وإلا فسمحوا 
بالعمل بالمرونة التي تتمتع بھا الشریعة, 

ولا شكٗ أن شال عذہ القالات وا حاضرات لذیذة مغریة لا تسرٌ العوامً 
فقط وإنما تسرٌ کثیر من ا خواصٌ کذلك ۔ 

غیر أن حدیثيٌ السالف قد أوضح اك مکمن الداء نی صیعھم مذا أنھم 
جعلوا ھذہ الصا لح وا حکم - التي فھموا ان الأحکام مشتملة علیھا - عللا غائیّةء 
علی حین ان حکمھا آٹھا لا رح ٹی فعل فاعل إلاً یان مدە؛ ففي الشال 
اللذکور لا بجوز لأحد أن یقول: إِن التاجر إنما توجّ إلی ؛ دھلي؛ لیتدرّہ برکوب 
القطار وبمشاھدۃ المناظر ا حلاّبة أو لیمارس عوایتّه ٹ الصید؛ لأن إطلاق مذا 





ا حکم علی سفرہ غیر معقولء ولا سیّما إذا صرّح التاجر بأن الغرض من سفرہ 
لدھلي إنما هو جلب البضائع؛ أو یصرّح أُن الغرض من سفرہ لا یعلمه إلا هو أو 
اللہ تعالی علام الغیوب. فکیف مجوز ان نقترح نحن البشر من عندنا عللا غائیة نی 
أحکام اللہ تعا ی ونجعلھا مدارا ھا. ومھما عرضھا الزعماء باسم :اللصالح, أو 


سسسسستسسست را مس سس سے 


+ا حکم؛؛ ولکٹھم یعبرونھا مدارً للأحکام؛ ولذلك لا یرون حاجة إلی العمل 
بالأأحکام إذا تحققت ھذہ الصاخ قبل أُن یعملوا بھا۔ 

آما دعوی تقلید السلف فی مذا الخصوص فھي بجرَدُ خداء لأْن السلف 
کانوا قد اعتبروا مذہ الصالخ شیًا زائد إذا تحقق بالعمل بالأحکام فبھا ونعمت 
وإلاً فلا أسف علی فوتہ ولم یتبروما عللاً غائۃً قط تھا هو ذا الِبيٌ ب٭ عندما 
تھی عن صنع الطعام ٹ اللبًا ُوالحتمء فلم یسالوہ عن علَة الٹھي؛ وإنما ھرعوا 
جمیعًا إلی امتٹال أمرہ یی وانتھوا عن استخدام الظرفین کلیھما علمًا منھم بأٹھما 
مُحرَمَان بحرمة قطعیّة. وما إِن مضت لیّام حتی قال النبي 8: ؛کنت نھیتکم عن 
الظروف١ا,‏ وا رف لامُحلٌ شیقًا ولا یحرٗمەہ وکل مسکر حرام؛۔ 

حدث ذلك لدی تحریم ا حمرء وہما ان ھذین الظرفین کانا بُسكَخْدمَان 
لتحضیر ا خمر: فٹھی عنھما النبي ‏ لکونھما تجسین, ولا ترقَف استعماغما غذاً 
الغرض أَذِنَ ٹ باستعماھما۔ وعندھا علموا العلة الغائیة ٹ ھذا التھي من بیان 
النِيٗ چڈ؛ فبداً الصحابة یستخدمون أمثال ھذہ الظروف بعد تطھیرھا۔ 

وھذہ القَصة تؤکَد ان السلف مم یکونوا یعلمون فن استتباط العلّة مشل 
زعمائنا الیوم؛ حیث إن أحدًا من الصحابة م یتطرق ذھنہ إلی ان بیحث عن العلة 
ٹی نھي الْبيٗ یٹ عن استخدام الظرفین۔ 

وكذلك فتھی التِيٌ غ الرجال عن الذھب وا حریرء وم بُخِرٌ لی علّة 
للٹھي, فلم یتجرأ أحد علی ان یستبط لە علّة غالیّة, وأجمع السلف علی تحریم 











:خصة أن ینبذ فٍ الظروف (۱۸7۹) بر 





88: إِني کنت نھیتکم عن ال 





ا حریر والذھب علی الرجال۔ 

ومن الؤسف ان الزعماء لا بتلّون علم الدین حتی یعلموا الواضع التي 
ّح فیھا بالعمل بالسعة وا مرونة لعموم البلوی؛ ویعلموا الشروط التي توضع ٌٴ 
هذا الصدد ؿ الاعتبار۔ 











الحرمات لا تحل بعموم البلوی ٠‏ 

فلیْلمْ ان اٹحرمات الشرعیة لا تعود حلالا لعموم البلوی؛ وإنما يُسْمَمٌ 
عندھا للعمل بالمرونة نی الأحکام التي تمتمل ا خلاف بناءٗ علی الدلائل؛ کالیٹر 
التي یذھب فیھا الإمام أیو حنیفة رحمہ اللہ اُنھا تنجس بقطرة من البول؛ ویقول 
الإمام مالك رمہ اللہ اِنھا ٹِی حکم الاء ال جاريء والفرق بیٹھا وبین الماء ا جاري 








من نیع وغیرہ ُنھا تجري من التحت إلی الفوق والنبع وغیرہ بجري من جھة إلی 
أخری علی سطح الأرض. وہما ان الاحتیاط من النجاسة فیما یتعلق بالیٹر لا 
یمکن أن یتحقق من أجل الاختلاط الزائد بامندوس ومن اجل ا جھل بالدین وقلة 
البالاۃ بہہ فلذلك رأی العلماء ان 
وا جچھل الکبیر أن یتحرر أحد عن الاہتمام با حرمات الشرعیّة لدی عموم البلوی+ 
إث ذلك لم بُثتِ به أحد؛ لأگە لو راحت عموم البلی تؤٹر فی انحرمات: لجاز 


ا بقول مالك ‏ رمہ اللہ. ومن الخطاأ الفاحش 








لأحد ان یقول غدا: إن عموم البلوی لابڈ أن یؤٹٹر ٹی الدین نفےے. إنه قد آني 
علی اللسلمین أحیانّ ضیّ علیھم الکفار وأرغموھم علی الروق من الإسلام - 
وسیحدث ضیق وشدة فیما یتعلق بالدین لدی خروج الدجال كذلك - ولکنھم 
لم یغیّروا فی الدین شیئّا وم یسمح غم بذلك أحد من العلماء۔ 
الزعماء لایعلمون معنی ؛ عموم البلوی؛ 

إن الزعماء لایحملون من العلم مقدارٌ ما یتمکٹون بە من معرفة الفرق بین 
موقفھم وموقف العلماء السلف؛ بل إئنا قد لا نبالغ إذا قلنا: إكّ کثیرا من الزعماء 
لایعرفون معنی لفظيا ل عموم البلوی جوز لحم أن یدّعوا اقتضاء أئر 









السلف ومساواتھم ٹی العمل. 

رما رآیٹم وسمعتم ان رجلاً قتل رجلا, فحکم القاضي بالعفو عنه بحجة 
+ثوران نفسہ؛ فلو طبّق قاض جاهلٌ ھذا اکم علی کل موقف ظنًا منه 
؛ثوران النفس؛ علة تجعل جمیع ا جرائم جدیرۃ بالعفو؛ حتی القتل یعود جدیرً 
بالصفح؛ وِعَدٌی الحکم إلی کل معتدہ وجعل یعفو عن کل مُقھم؛ لن ا جریمة لا 
یتحقق ارتکابھا بدون :ثوران النفس؛ واستدلٌ بحکم القاضي الشار إلیه۔ فھل 
یصح ذلك - یاتری - وماذا عسی ان یقول الزعماء فی ىأن هذا القاضی ال جامل۔ 
ولو أمعنوا النظر لما وجدوا فرقا بین ھذا القاضی ال جاھل - الذي قلد القاضي 
المذکور احعلاہ ٹی خصوص ؛ثوران النفس: - وبینھم إذ یزعمون تقلید العلماء 
السلف۔ 

فالصسرٌ وراء دعصوم البوی؛ ق الحرسات الشرعیّة لا مصحٌہ کسا ان 
الاعتماد علی الصالخ فی الأوامر الشرعیّة لایصحٌ۔ إِنّ ذلك لم یکن موققا للعلماء 
السلف. ولا بجوز عقلا وشرعًا. وکما أن غباء القاضي ا جاھل یجعل القوانین 
کلھا تفقد معناھاء کذلك جھل الزعماء بجعل الدین یَختلّ نظامه ویتزعزع بنیانه۔ 
والشریعةٔ تسمّی ھذا الموقفَ ؛إ ادا یقول عنه القرآن الکریم: 
لیب لَ یو عَلْتَا انَسَیْ فی فی التَارِ خَير از 















من الغریب ان الذین یفرضون أغراضھم علی الأحکام الخرعیّة, لا 
یدرکون أَّ القول بالتحدید بأن العلَّة الغائیة غذا الحکم ھذہہ دعویء 
والدعوی تمتاج إلی دلیل. إِن ا حاکم لا تقبل دعوی بلا دلیل؛ بل إِٹھا ترفضھا 
إذا تسرّٗب شك إلی جزء من أجزاء الدلیل. وإذا کانت الأأمور الدنیویّة التافهة 
تتطلبَ دلیلاً کافیّاء فلا ندري کیف یتجراً مؤلاء علی الاعتراف بأمر ما قیٴ 
الدین دوضا دلیل کاف۔ 


.--_-تستسسصتصصسرا یتسس 


قدیکون الفرض -والله أعلم - من الوضوء 
التفریق ہین الحضورالی البلاط الإلھي والبلاط الدئیوی 

ہاك الوضوء مثلاء یقولون: إِنّ الغرض منە هو النظافة. فھذہ دعوی تحتاج 
لی دلیلء ولا یوجد لدیھم دلیل۔ من یدري إذا کان الغرض من الوضوء -لدی 
الشریعة - ہو التفریق بین الحضور إلی البلاط الاھي والبلاط الدنیوي؛ حیث إنك 
أن آداب الدخول علی الحکام تختلف باختلاف مراتبھم؛ 
فآداب الحضور إلی مدیر المدیريّة (0160860) تختلف عن آداب الحضور إ لی نائب 
اللك  )۷٥٥٥(‏ وکذلك فتحیّة السلطات الدنیة تختلف عن عیة کل من الشرطة 
وا جیش. ولو خالف أحد العادة التبعة فی ذلك بنال الللام ویستحق العتاب۔ 
وکذلك الزيٗ بختلف من مصلحة إلی مصلحقہ ولا یعترض علی ذلك أحد بأن 
العمل الذي یتحقق ى اي زي؛ فلماذا وجب الالمزام بزي 
فريٌ موظي السلطات الکبیرۃ یکون أشن من زيّ موظّفي من دوٹھاء 
علی حین إِن کون الزيٗ غالیًا او رخیصًا لادخل لە ٹی تمقق الأعمال, وإئما یتح 
من الثیاب الغالیة دا ةعلی عظمة الکانة۔ 

وعلی ذلك قد بجوز ان یق 
ابلاط الهيٰ إظھار للعظمۃہ وأيرَ الرأ ان يهعَمٌ به ویتوخی استکمال کل جزء 
من أجزائہہ حتی لابیقی جِانًاء ومن ھنا جاء الوعید ٹی شأن الأعقاب إذا بقیت 
جافة ولم یستوعبھا المرأ لدی الوضوء: ٭ویل للاُعقاب من النار؛'١)۔‏ 





تکون قد شاھدت 





الغرض إِنّما هو 














إِنّ الوضوء إنلّما اشترط لدی الحضور إلیٰ 


َذِیثِۃ یل لالأمقاب مار جڑہ می الفذیٹ اط ل مھ کی بھٹا الفانز 
آعاد ا حدیث ثلاٹا 





اخرجہ البخاري ق العلم/ قی باب من رفع صوته بالعلم(٦٠)‏ وق باب: 


)۹١(‏ وق الوضوء/ غسل الرجلین ولاہیسح علی القدعین(١٦٦)‏ عن عبد الله بن عمرو ... وق باب 





غسل الأعقاب(١٦٦)‏ عن أبي عریرۃ رضي ال عن 
ومسلم قي الطھارة/ وجوب غسل الرجلین -عن عائشة )۲٥٢(‏ وعبد اللہ بن عمر(٢٢۲)‏ وأبي 
۲۲٢)‏ 7 








والذین مجعلون النظافة علة غائیة للوضوءء مجوز أن نسائلھم: ماذا ُكَلَتُونِ 
من قبل الشریعة بتکرار الوضوء ولو کنتم علی نظافةہ فمثلاً: نؤمرون بإعادة 
الوضوء لو خرجت ریح قلیلةہ أو نتم نومةً قلیلة, شم مھما تأمر الشریعة بإعادة 
الوضوء تأمر باستیعاب أجزائه. وكذلك فارکان الوضوء أربعة: غسل الوجه 
والیدین والرجلین وامسح علی الرأس, أما ما سوی ذلك فھو سنة أو مستحبء 
فلماذالم تجعل کل اجزائہ فریضةً وحدھاء أو سنة وحدھاء أو مستحبًا وحدہ؟۔ 

وکذلك الصلاة إذا کان الغرض منھا هو تھذیب الأخلاق - کما تزعمون 
- فلماذا اُىرت الشریعة بھذہ افیئة ا خاصّةء ولاذا راعت الترتیب فی کل من 
القومة وائ رکوع والسجود والقعدة. 

وأنتم قد :استبطتم: علة غاثیة للوضوء کمجموع, وللصلاۃ کمجموعةء 
ولکن مم تستطیعوا أن عَلّوا العقدة المثلة فی السؤال الذي مفادہ: ما هو تأثیر کل 
جزء من أجزاء الوضوء أو کل جزء من أجزاء الصلاة ٹی تشکیل العلة الغائیة التي 
ظنتموھها ٹی کل من الوضوء أو الصلاۃ؟ وما هو الإخلال الذي بحصل بتھذیب 
الأخلاق إذا قمَ أو ار من اجزاء الصلاة أو الوضوء ما هو مؤخر أو مقدم لی 
الترتیب. ولا جواب لدیکم سوی ان تقولوا: إننا لا نعلم مدی تاثیر کل جزء من 
اجزاء الصلاة ٹی تھذیب الأخلاق؛ ولکتتا نعلم اُٹھا بجموع 











تھذیب الأخلاق. 
٭ ٹی الطھارۃ/ إسباغ الوضوء(۹۷) عن عبد الله بن والنسائي ٹي الطھارة/ یجاب غسل 
الرجلین )٦٦١(‏ عن أىي ریرۃ وفيه )۱۱١(‏ وقی الأمر یإسباغ الوضوء(٤٣٤۱)‏ عن عبد اللہ بن عمرو۔ 





وابن ماجه ل الطھار 
و (٤٤٤؛ )٥٤٤‏ عن عائشة و(٤٤٤)‏ عن عبد الله بن عمرو و(٤٤٤)‏ عن خالد بن الولید ویزید بن أي 
برحبیل بن حسنة وعمرو بن العاص, 
الطھارۃ/ ویل للشعقاب من الدار )١٤(‏ عن أبي هریرۃ أن البي کڈ قال: وہل 


ال الترمذدي: حدیث أيي ھریرۃ حدیث حسن صحیح, 


باب غسل العراقیب (٤ئ٥)‏ عن أبي ھریرة و )٥٤٤(‏ جابر بن عبد اللہ 








ایجوزآن تکون العلة فی جمیع الأحکام الإلھیة امتحان العبد 

وھنا نقول: إذا کتم تعترفون با جھل بعلة غائیة لکل من الأجزاء؛ فلماذا 
تخجلون ثی الاعتراف بال جھل بعلة غائیة للمجموے؟. إذا کنتم لا تعلمون عشرۃ 
أشیاء فلا بأس ان لا تعلموا شیئا حادي عشر۔ أي إنکم مُرَتُوِنَ بان روا فی 
موقف ما أنکم لا تعلمون کتھهہ فلا علیکم ان تعترفوا بألکم لا تعلمون کته 
جیع الأحکام الفیّۃا''۔ فیجوز ان یقال بالنسبة لکثیر من أحکام اللہ تعالی: لعلّھا 
تعیْدیّةہ أي إِّ الله عرٌ وج إثما أمر بھا العبادہ لکي یأخذوا بھا ویعملواء ویتوا 
أنھم یعترفون بأنه تعالی مالك علی الإطلاق وأنھم عبادہ الطیعون. ولا بجوز أن 
تی فی ہذا الشأن حکم من أحکامہ تعالی؛ لأن الاسٹاء إنما بجوز بییان من 
مُصٗیر الأحکام وھو اللہ عرٌّ وجَل وإذا م یوجد البیان لم یوجد الاستناء؛ فکل 
حکم من الأحکام | الف ععمل آنِ یکون جرد التعبّدء ولامتحان عبدیّة العبد؛ إ٥‏ 
فاستباط علّة آخری غیر عذہ العلَة نما مو تخطّی العبدیّة لی الأگومیّة۔ ولیس 
ذلك ما داعیّا للعجب ولا قولاً افتراضیًا۔ 








وھناك أمثلة کثیرة لامور التعبد: فمثلاً منع قوم طالوت عن الخرب من 
النھر قائلا: ؛إنٌ اللہ مكلِيْكم كُم بورٍ؛ (البقرۃ )٤8‏ علی حین إِن الوقت کان وقت 
العطش وکانوا ٹی طریقھم إلی الھاشی ولکن ای بل ان الغرض ھو الامتحانء 
وسُیح نم بالاتراف غرفة بالید فمن تخطٌی نا الأرٌ الؤکدہ فلن یعود من 
جماعة طالوت ١َفمَنْ‏ شر ٤ه‏ فُلیْس مِتّي؛ (البقرة/۹٥٤۲)‏ فشرب منە بعضھم 
وامتع بعضھم امٹالاً للأشر؛ فمن شرب وعصی الأمرَ انتفط بطدہ ومٍٔيٌ 
بالاستسقاءء ومن أطاع الأمر وامتنع عن الشرب: سکن غلله 

اُٹھل یستطیع قراؤنا ان یقترحوا علَة غائیّة نذا الأمر الإھی؟ سوی أن 


ُلك تعیین علّة غائیة بشکل حتم من عندہ: وإلاً فلا بس أن یقول: إن حکم کذا 





یقولوا: إنہ کان امتحانا لمعرفة مدی تقیّدھم بأمر الله والتزامھم بطاعته وإِسلام 
وجوھھم لہ 

وکذلك جاء ق قصة قوم شود إنھم أيرُوا بأن غم شرب یوم معلوم وأ 
للناقة شرب یوم آخرہ فلم یلٹزموا بذلك: فأحِْکُوا 
فما ہي العلّة لهذا الحکم سوی أنھم اشثواء فعصوا الأمرَ الڑھی, فَأَمْلْکُوا۔ 
تعالی: 
وکا مُرلوا لاق یه لَْمْفَرِِهُمْوَاصْطٔ (القمر/۷٦)۔‏ 
و ما نزل ٹی خصوص هذہ الأمة: 
ُا ما فی اَللْيكُمْ ا خْوه بُحَاِيْكُم یہ اللہ (البقرۃ/٤۲۸)۔‏ 

وقد جاء ذلك أشق وأصعب علی الصحابة كذلك: فاحتارواء وجاؤوا لی 
النبي یٹ وقالوا: کیف یمکن العمل بھذا الأمر الٰی؟ فقال جج ما معناہ: قولوا 
سممًّا وطاعةً دونما تردد. فصنعوا ذلك دوشا تلکُؤء فنزلت: فآمَیَ الرَسُوْلُ بِمًا 
من رہ وَلْموِكوْنَ: (البقرہ/ہ۲۸)۔ 
وجاء الوعد بائہ لا يُكلَف الله نفسًّا إلا ھا فجاء الفرج للأبد. وكذلك 
ٹی الحدیث :رفع عن أمتي ا حطا والنسیان:.١)‏ 




















٦‏ قال السخاوي ٹي القاصد رقم(۲۸٢)‏ وقع بھذا اللفظ ٹی کتب کثیر من الفقھاء والأصولیین 
حتی إِنہ وقع کذلك ق ثلائة أماکن من الشرح الکبیر. وقد قال غیر واحد من خرجیە وغیرھم: إنه لم 





فی باب طلاق الکرہ من کتاب الاختلاف: یروی عن النبي 
أنە قال: رفع الله عن ھذہ الأمة الخطا وائنسیان وما أَکرھُوا علیہ. غیر أنہ لم یسبق له. 
اہ ابن عدي فی الکامل ٥٥١/٢‏ فی ترجمة جعفر بن جسر عنه من حدیث أبي بکرۃ مرفوعًا 
بلفظ: رفع الله عن ہذہ الأمة ثلاناً: الخطا والنسیان والڈمر بُکرَھُون عليه 

ورواہ ابن ماجە ق الطلاق/ طلاق الُكْرٗہ والناسي رقم )۰٢٥٢(‏ والطحاوي ٤٥/٢‏ باب 
طلاق اکر - من حدیث این عباس عن النبي 8 بلفظ: إن الله وضع عن آمتي ا حطا والنسیان وما 
ُوا علیہ 





فھل یسع أحدا أن یقول بعلّة ممذا الأمر سوی ان بقول: إنه کان للامتحانء 
ولاشمر بالعبادۃ والالتزام بالطاعة, 
حيثیّة اللل التي افتدی إلیھا الطماء 

واتضح من ذلك أن کل حکم من الأحکام الإیة بحتمل أن یکون تعبُدیًاء 
فسا م بجی البیان من الله عز وجل ان حکم کنا علته غیر ذلك, یقی ھذا 
الاحتمال قائمًّاء ومع وجودہ یکون من التجرأً أن یدّعي أحد من البشر من عندہ 
علة غائیْة قاطعة سحکم من أحکامہ تعالی۔ 

أمّا ما توصّل إليه العلماء من الأغراض لبعض الأأحکام, فإئھم مم بجزموا 
ذلك بشيءء وم یقولوا إّ ھذا الغرض هو القصود لا غیر من حکم کذاء 
ثم إثھم رأوا الغرضّ المستنبط من قبلھم بمنزلة الصلحةء علی أٹھم إنسا ترَأوا 
علی ذلك مستندین إلی بعض الدلائل الشرعیّة التی هدتھم إ ی کون ذلك 
الغرض مُراعٌی فی ذلك ا حکمم فلم یکن ذلك افتراضنًا من عندھم, وإنما کان 
إشارۃً من صاحب ا حکم: الله تعا ی کما فھموھا بإعمال فکرھم ودراسٹھم۔ 
ولا یتمکن من ذلك إلاّ العلماء الراسخون المتضلعون من جیع العلوم الشرعیّة, 
سا زعماؤنا فھم مجردون مٹھا کلباء ولکنھم یتجرؤون علی اقتراح العلل 
والحِکم اکٹر من العلماء۔ 
احتمال فی الاحکام الإلھیة 

فھناك احتمال ٹ الأحکام الإفیة لأن تکون تعبَدیة, فما رض من غرض 
سوی ذلك فیسا پتعلق بحکم من الأحکام الإفیةہ لا دلیل عليه بُکد آلە مو 
الغرض الذي من أجله فرض اللہ الحکم. علی أئه یمکن أن یکون هناك غرض 
أرادہ الله أن بتحقّق من خلال أداء الحکم بالشکل الذي أمر أدامہ بەہ فلا یکون 








فیه دخلٌ للقیاس۔ 
وذلك أن الخیئین التلازمین اللّذین یتوقّف وجود أحدھما علی الآخرء 


ویکون لأحدھما دخل قی وجود الشاني, يُسَمّی الاُول الذي لە دخلٌ :سببّاء 
ویٔسمّی الثاني ؛مُّّاء کالملشی فی الشمس الذي یب الشعور بالحرارة؛ فالشیي 
فیھا سَبَبٌ والشعور با حرارة مُسبّبٌ. الدنیا دار الأسباب والإنسان متعوَدٌ أن 








بیحث عن السبب فی کل شيء یراہ موجودا. وربّما لایتوقف لدی الظفر بسبب 
واحدہ بل یتجاوزہ إلی البحث عن سببِ السببِ فسببِ سببِ السبب۔ وقد ینجح 
ذلك فینتھي إلی الأأسباب البعیدة. وقد یضطر أن یُتهيٌَ سلسلة الأسباب علی 
الأُسباب القرییة مٹھا۔ وفی کلتا الصورتین بُضْطَرُ ان یعترف بعجزہ لدی انتھاء 
سلسلة الاُسباب؛ ولکن الإنسان ہما أنە مُرْغُمٌ من قبل عادتہ؛ فلا یشبع بالبحث 
ویستمر فیه؛ وعندما یری الطریق مسدودء فبقَیْعٌ نفسه قائلا بان مذا السبب 
الذي انتھی إليه هو الذي یؤثر ٹ وجود الّْب۔ 

سا الذین أکرمھم الله تعا ی بنور العرفة والفراسة فھم - وإن نظروا لی 
العا م علی أنه دار الأُسبابء وم یتغافلوا عن الأسباب: واعترفوا بە ما دامت ثبَلّتٌ 
حم وم تحتجب عنھم ۔یعترفون بعجزھم لدی کل حلقة من حلقات سلسلة 
الأسبابء ولا بخبرون ٹی موقف ما علاقة السبب مع السبب علاقة ذایّةہ وإنسا 
تن للیحث عن 
الکدہ والحقیقة؛ لأھم إِا یکونون علی إدراك به من قبل؛ حیث یعلسون ا 
الفعال ما یرید وھو الله احالق البارئ الصور هو الذي؛ إرادث هي التي أوجدت 
العلاقة بین السبّب َال وإما لأنھم ید رکو( تاکن الکٹه غیر قابل 











یؤمنون ان فاعلاً ما قد أحدث هذہ العلاقة بیٹھماء ولا 





لاٍإدراكء وآئہ لا بد لاإنسان ان یعترف بعجزہ بعد عدة خطوات کما يُضْْطَُ 
التکؤون علی الأُٗسباب أَيضًا ان یعترفوا بعجزھم بعد انتھاء سلسلة الأسباب 
وانسداد الطریق أمام مزید البحث عن مزید من الإسباب۔ 

من جملة الاسباب الادويةُ 


وسن جملۂة الأسباب الأدویة التي توُدّي إلی عودة الصتحةء فالدواء سَبَبٌ 








والصحة مُةٌ وتصدّت جماعة من الناس کالعادة إلی البحث عن الکنه فی ھذا 
الباب أَیضّا؛ فبعد بحث طویل توصّلت إلی أُن بعض الآنار التي تت رکھا الأدویة 
جوز إرجاعھا إلی الکیفیاتء أمثال: ا حرارۃ والبرودةہ والرطوبة والمیوسةہ وما إلی 
ذلك فمثلاً: الشایٔ یُحلیث تتاوٴله ا حرارةّہ والکافوُ بحدث تاولّه البرودة بینما 
توصّلت إلی بعض الآثار التي لا یمکن نیُھا إلی الکیفیات؛ فالشاي - مثلا - رغم 
کونە حارٌ الزاج یرد العطش, ویخقّف الم السموم؛ والکافور - فی دراسة الأطباء 
الفنود - یقوٗي القوۃ الجنسیة. فاحتارت - ال جماعة -: إی أین تنسب هذہ الآنار؟ 
فاأجل ان تقدع نفسھا قالت: إِٹھا آنار وُحدّتٗ با خاصّةء أي إِن الأدویة ذاتھا 
ادف: أننا لا نعلم أن ھذہ الآنار ماذا 
ود بھل 'الڈذویة رغم کوٹھا ضا للکیفیائٹ التی تتضّھا. وأما الؤمنون 
بقدرة الله اللطلقة فھم یقولون من بدایة الطریق: إِنّ هذہ الآثار إِنّما خلقھا اللہ 





اقعضت ھذہ الآنار. وإن ھذہ ا جملة 








تعالی فیھا۔ 
الثارمُقَاهََدُولکن اکتناھھا غیر ممکن 
وجملة القول ان الاار مَُغَامَدََ فلا یسعھم ان ینکروھا؛ لکنھم یعجزون 


عن اکتناهھا۔ وکل دواء من الأدویة یشتمل ٹ الأأغلب علی الأثر بالکیفیة والأٹر 
با خاصّة أي الأثر الذي بحدث بعد تناوله دون أن یعرف الناس حقیقتہ سوی أن 
الأثر ینشاً عن استعمال الدواء۔ 

وكذلكء فلو اعترف ھؤلاء نی شان الأسباب الأخرویةء وقالوا: إنا 
علمنا بالنصوص الشرعیّة ان هذہ الأُسباب نما دخل ق وجود الب أي 
الثواب الأخرويٴٗ أو نی صحخة العمل الذي هي شرط لە؛ ولکننا لا ن 
و ا حقیقة فی ذا ال خصوص. مثلا أعمال ا حج, من الطواف بالبیت والسعی 
ہین الصفا وا مروۃ ورمی ا جمار وما إلی ذلكء قد علمناھا بتعلیم رہنا - کما 
ہو مفھوم من دعاء إبراھیم - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام - بقولە: :وَآَرنَا 


سس ستستسستٹستٹسر سس سسہس 











مَنَاسِکَتا: (البقرة/۱۲۸) أُمّا الشواب الأخروي الوعود علیھا الذي بجوز ان 
یقال إِله مُمبّبٌ ‏ مذہ الأحمال وا لمناسك: فتوجد بیٹھما علاقة السببیّة والسبّٔیة؛ 
ولکن کنھھما غیر معلومء فالبحٹ عہ والاعتماد علی ما یتوصّلون إليه ئ 
شأنه اعتماڈًا یجعلونہ أساسًا للعمل وجو٥ًا‏ وعدًّاء حماقةٌ أيُ ماقة. ویکون 
مٹلھم مثل الطبیب الأمق الذي علم أنٌ دواء :الکاؤز بان؛ (680028880) 
حارٌ بالدرجة الاو وخفف لغلیل العطش,؛ فجعل یظیّ أن کل دواء حارٌ 
بالدرجة الأولی مبرد للعطش, فجعل یستخدم مکان :الکاؤزبان: دواء :اسطو 
خوددوس؛ (8 ۴٥0۷٥۵0٥‏ 980لا) وعلم ان :البورق؛ (80۲90) استخدائہ لغسل 
العین یتفع ٹی إزالة :الصودا الکاویّة؛ (8008 08۵09116) عنھاء وبما أُن البورق 
حارٌ بالدرجة الثالشةء ومماثلة ٹی الکیفیة للفلفل الأحمرء فجعل یغسلھا به بدلاً 
عن البورق: فھذا الطبیب لا بجني الکاسب التي یود تمحقیقھا من وراء فعله 








الأخرقء وإنما بعد منہ ذلك حماقة وغباءً ۔ 

آفلیس عجبًا - وا حال کما ذکرنا - أن یعصدی الناس للبحث عن الکنه 
والحقیقة ٹی الأُأعمال الشرعیّة والأحکام الإ 
الوضوءوالاغتسال, لیس الفرض منھما مجرد النظافۃ 

وعلی ذلك فإن الوضوء شرط لصحة الصلاة؛ فالوضوء سَبَبٌ وصحة 





۴ 





الصلاة مك فالوضوء شرط تتوقّف عليه صحة الصلاقء فبحث الرء عن کٹھہ؛ 


وإعادة الصلاۃ بدون إعادة الوضوء رغم وجود واقضه ظتًا بأن الغرض هو 





النظافة التي لم تَرُلْ حدوث ما حَدّثٗ من النواقض, إِئّما هو دعوی کونە شارعًا۔ 
ومثله مثل من یغسل العین بماء الفلفل بدلا عن البورق۔ 

والتامل فی النصوص بؤکّد ان الغرض من الوضوء والاغتسال لیس مجرد 
النظافةہ بل إِنّ صورتہ النوعیّة هي التي تؤٹر فی الصلاة؛ فقد جاء ٹی حدیث ان 
النبيٗ یت توضاً ذات مرۃ وغسل أعضاء الوضوء مرة مرةء وقال: :ھذا وضوء لا 


_ى_.. سے رو ہتس سے 


یقبل اللہ صلاة إِلاّ بہ:''' ٹم أعاد الوضوء بغسل الأعضاء مرتین مرتین, وقال ما 
معناہ: ھذا وضوء يُغنَاعَفٌ عليه الأجرٴ. ثم أعاد الوضوء وغسل الأُعضاء ثلاٹ 
وضوء جمیع الأبیاء قبلي۔ 

وی حدیث آخر ما معناہ: أن أعرایا طلب من الكبي گ تعلیم الوضوءء 
فتوضناً بی أمامہ وٹلٹ غسل کل من الأعضاء وقال ما معناہ: ھکذا الوضوء 
فمن زاد عليه أو نقص منه فقد ظلم٢۔‏ 

وفی حدیث أنہ ی قال: ؛خلّلوا أُصابعکم لا بخللھا اللہ بالدار یوم القیامة: 
ویمعضاہ ٹيی الترغیب والترھیب عن الکبیر للطبراني. وجاء فی شأن الاغتسال: 
؛تحت کل شعرۃ جنابة: ١ا‏ یعنی لو بقي أصل أيٗ شعرة جافاء ما صحٌ الاغتسال۔ 

لیتاّل إخواننا ھؤلاء أنه جاء الوعید علی النقص والزیادة فی الوضوء 
والاختسال, علی حین إنە لا یقع الخلل ٹ النظافة إِذا بقیت شعرۃ جافةہ وإن اعقبِرٌ 
وقوع الاختلال بالنظافة ٹی حالة بقاء الشعرۃ جافّةہ فما بال الزیادة التي إنما ترید 
لی للتنظیف, ثم لتیامّلوا ٹی التیمم الذي أقیم مقام کل من 
الوضوء والاغتسالء فما ثأنہ فی النظافةء وھو یجعل الأعضاء اللمسوحة بالتراب؛ 


مرات: وقال ما معناہ: إن هھذا وضو 








الوضوءَٗ والاغتسالَ قا 


۷٣‏ حدیث: ھذا وضوء لابقبل الل صلاہ لا ب 
أخرجہ ابن ماجه ف الطھارۃ/ الوضوء مرة ومرتین وثلاثاً من حدیث ابن عمر(٤١٦)‏ بلفظ: 


رسول الل 8 واحدة واحدة فقال: ھذا وضوء لابقبل الل صلااًإلّ یہ 





امن حدیث أبي بن کعب: ان رسول الہ 28 دا بماءہ فتوضأ مرة مرةہ فقال: ذا وظیفة 
.ء من لم یتوضأ لم یقبل اللہ له صلاة الح۔ 

حدیث: فمن زاد علیہ أو نقص منە فقد ظلم۔ 

اخرجہ انسائي ٍٍ الطھا: 
جدہ بلفظ: ھکذا الوضوء فمن زاد علی ھذا فقد أساء وتعدی وظلم 








الوضوء أو 





متداء ٹی الوضوء )٥٤١(‏ بطریقہ عن عمرو بن شعیب عن آبیە عن 

۲ حدیث: تحت کل شعرۃ جنایةہ 

الطھارۃ/ الفسل من ا نابة )۲٤۸(‏ بطریقہ عن آبي ھریرۃ رضي الله عنه عن 
انقوا البشر 


اخرجہ ابو 
رسول اللہ ق8 قال: إِن تحت کل شعرۃ جنابة فاغسلوا الشعر و 











تعلّق ولو بعض الشيء بالتراب؛ علی حین إِن العلماء قد أکدوا أنه خلیفة کامل 
للوضوء والاغتسالء لا یقع أيٌ نقص فی الصلاۃ الودَاة به بدلیل قولە - عليه 
الصلاة والسلام: :الصعید الطیب وضوء الملسلم ولو إلی عشر سنین:!' حتی إن 
الصلي لا بحتاج إلی إعادة الصلا بعد ما یظفر بالماءہ وحتی إن صحایًا قد سأل 
النبيٴ کت أنه ق بہ السفر إلی شھر کامل ومعه زوجتہہ ولا بجد ماء أفھل 
بجامعھا ام لا؟ فقال ٭: نعم؛ فقال الرجل مستعجبّا؛ لشھر کامل؟ فقال ما 
معناہ: ولو بقیت فی السفر لمدة ثلاثین سنة۔ فدلٌ ذلك علی ان التیمم شيء ینوب 
عن الوضوء والاختسال منابّا لا یمنع الراأ عن ان یتعمّد الجتابة. فھل یستطیع عاقلٌ 
أُن دنا علی فلسفة ھذا الأمرء وأن یفسٹّر لنا کیف صحٌ ؛الوضوء؛ و؛الاختسال؛ 
بالتراب بعد ما قلطط ا جسم بالني) والعجیبُ ان التیمم ٹی حالة الاغتسال یکتفي 
بمسح یدیه ووجھہ بالتراب؛ ولا یسمح ال جسم کلہ بە!! علی حین إِن ال جتابة إنسا 
توجد فی ا جسم کلهہ وکلٴ إنسان یشعر با لحاجة إلی إراقة للاء علی ا جسم کله 
بعد ا جماعء وکأن ہذا الشعور طبیعيٗ یتفق وما جاء فی ا حدیث آئه :تحت کل 














شعرة جتابة:۔ 
ود جاء فی الحسدیث ان عصّارً بعشے التبي 4 إلل جھةء واحتاج إلی 
الاغتسالء فقاس التیمم بالاغتسال وعفر جسمہ کلہ بالتراب؛ حیث تقلّب عليه 
کما یتقلب ا حیوان حتی یتلطط بالتراب؛ ثم جاء النبي پت وحکی عليه القصة؛ 
فقال ما معناہ: إنك لم تکن حتاجًا إلی ذلكء وإنما کان یکفيیك تیمم الصلا٢)۔‏ 
حدیث: الصعید الطیب وضوء السلم ولو إل عشر ستین, 
آخرجہ آبوداود قي الطھار/ باب ال جنب یعیمم (۳۳۲ و ۳۳۳) والنسائي فی/ باب الصلوات 
بتیسم واحد (۳۲۲) والترمذي فیہ/ باب التیسم للجنب إذا لم بجد اماء )۱۲١(‏ کلھم من حدیث ا 
بلفظ: الصعید الطیب وضوء اللسلم وا 









إلی عشر سنین؛ 
ہذا لفظ أبي داود - وٹ لفظ الترمذي: طھور السلم 
٦‏ وقد جاء ق ا حدیث أن عمارا بعلہ النبي لی جھة واحتاج إل الاغتسال: 0 


مھما تامل العقلاء فان یتوصلواإلی حکمة وکنه 

ومھما تأمل العقلاء وأعملوا التفکیر لیتوصّلوا إل فلسفة ذلك وا حکمة 
الکامنة فیهہ لن یتوصّلوا إلیھاء ولن یقدروا علی القول ہما یطمٹن إليه القلب 
؛ سوی أن یقولوا: إننا لا ندرك الکٹہ والحقیقة أو العلّةہ وإنسا 


ویقتنع به ا 





نأخذ بذلك امالاً للُمر الإشي, وبعبارۃ آخری أن بقولوا: إنتا نؤمن بالتیمم الذي 
يُكٔیب الطہارۃ بالخاصّة وینوب مناب الوضوء والاغتسال کلیھما۔ ولو کائنت 
للتیسم علةہ فلماذا م تتفع العلة لدی الم السابقة التي لم یشرع ھا العیمم؛ وإنما 
ہو من مزایا هذہ الأمة فلیس ھناك بد من أن یقال: إِن جمیع الأحکام الشرعیة 
تأثیراٹھا کلھا تاثیرات با خاصةہ وقد تدرك علَة الحکم فیھاء کما قد تدرك ثیٴ 
بعض الأأدویةہ وإلاً فإن الحق أن اذرأ بضطر ان یقر بالگار بالحاصة. فزھرة 
البنغسج (ا٥ا٥۷۲۲۷٥۴)‏ - مثلاً - نافعة ٹی إزالة الحمی, وِبٔفَستّرون علةً ذلك 
ن اكٌمّی إنما تلحق من الحرارة, وزھرۃً الینفسج باردةٌ, فبموجب قاعدة العلاج 
بالضت, تزول ا حرارة بالبرودة, غیر أن ھذہ الزمرۃ تتفع فی إزالة الرکام ا حاصل 
بالبردء ونی إزالة الأمراض الأخری اللاحقة بالبرد. وھنا یضلٗ عقل العقلاء و 
تفکیر الحکماءء ولا یعود حم معدی عن أن یقولوا: إن زھرة البنفسج نافعة فی 
الزکام با خاصّة. وقد غیّر بعضھم رأیە ٹی الزھرة نظرً لإفادیتھا ٹی الزکام وٹی 
الأمراض المصییة بالبردء فقالوا: اِٹھا حارٰۃ الزاج؛ ولکن ذلك لم بنفعھم؛ حیث 
اضطروا أن یقروا بکونھا نافعة بالحاصّة فی أن ا حمی. أمًا الطبٗ الحدیث الذي 
أنکر العلاج بالضت فإِله بضطر أن یعترف بکونھا نافعة با خاصة فی أول الطریق۔ 
إذاکان ذلك حالھم فی الأمورالدنیویة, فکیف بالامورالآخرویة 

ولینصف القراء ان الأمور التي تُسَمّی مور دنیویةہ ویُعتبر العقل کافیّا فیھا؛ 





٭- اخرجہ أبوداود بطریقہ عنهہ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ئت: إنما کان یکفیيك أن تصتع 


ھکناہ ثم تیمم کما یتیمم للصلاق. 


سس سس سر سے ۹س۱ سے 








حیث یقولون: إِنّ العقل إنما وٴعِبَ لیقوم بالأمور العاشّة التي لاضیر إذا فسدت؛ 
لأنھا لا تفسد بفسادھا إلاً ما یتعلق با حیاۃ الدنیویة التي تنتھي لا حالة بالوت؛ مم 
یتوصلوا إل علتھا بشکل صحیح یوثق بە؛ حیث بحتاجون فی مواضع شتی أُن 
یعترفوا بالعجز, ولا یقدرون ان یصنعوا فیھا سوی أن يُِضُوٰ عن قضیة العلة 
والکتہہ ویحققوا الغرض الذي ہم بسبیل ٹ ضوء ما یھدیھم ااعجارب۔ 

وإذا کان ذلك هو موقف الأمور الدنیويّةہ فما بالك بالأمور التي هي من 
اأعمال العالم الحفي الذي لم نرہ ٹحن الیشر وھي التي تُسَمّی بأمور العاد ولا 
یکفي فیھا العقلء ویُجْيعٌ علی ذلك العا م کل وخذ أي دیانة ستجد فیھا أمورً 
غیر مُذْرکةٍ بالعقل؛ وإنما ینفع فیھا الوحي الذي بُحْصِي علی العقل أخطاءَہء التي 
لانتھي مفاسدہ بالموت أیضًاء وإنما یعدئ جلَي مفاسدھا فیما بعد الوت, فکیف 
بجوز التوصّل إلی إدراك علة وکنە هذہ الأمور؟۔ 





الأمورالدینیۃ 

الحىُ أن أصوب الطرق فی هذہ الأمور الدینیة إِنّما هو الثقة خبر الخبرین 
بذلك العالم - الُبیاء علیھم وعلی نبینا الصلاة والسلام - والعمل بە دوما تردّدء 
لا أن نھعدی نن العباد إل علّۃ فیە بقرینة أو نصٗ من قبل الخبرین - الرسل 
علیھم السلام - أنفسھم. والاہتداءٗ إل مثل هذہ القرینة إِّما یتوقف علی التضلع 
من الشریعة والتعمق ٹی العلوم الإسلامیّة. ومسابقة السلف بدون ھذا العضلع 
والتعمق إنما یعني محاکا٤ٗ‏ القرد ی إمرارہ للوسی علی الأئف التي ستؤدي حتمًا 
پل انقطاع الأئف۔ 

وما أشار إليه السلف من مصاخ الأحکام؛ لم بجزموا فیه - رغم تبحرھم قیٴ 
العلوم الشرعیّة - بآئە علّة غائیّة مذہ الأحکام, وإلما اعتبروہ ٹی منزلة الصلحة 
والنفصة وقرشوہ ٹی کل موضع بقوفم: والل أعلمم عصلاً منھم بالتحفّظ 
والاحتیاط. علی حین ان إخواننا ھؤلاء بعبرون عذہ الصاخ علَةٌ غائیة ویئون 


سس ۔سسسسسر سس سس ہس سے 











توجد فعلاً اأحکام العللُ الغاةً التي تشکل أُساسٌا 
للعمل؛ ولکٹە لا ینبغي البحث عنھاء وإئلما الواجب هو الخحضوع للأحکام 
والتمسّك بھا باعتبارها أأحکامًا صادرۃ عن الربٗ دونما قیل وقال وإثارۃ سؤال؛ 
فَإن العلل الغایّة الَمدَ علیھا دوضا بیان من التکلم إسا ٹکون مَُرَعة 
یسمح العقل بالثقة بھاء والاارُ الترتبة علیھا إنما تکون نار با خاصّة 

ولکن إخواننا الیوم قد انھمکوا فیھاء و وثقوا باختراعھم ححد أٹھم بدأوا 
یعرضونھا آسام غیر السلمین کذلكہ ویبتون ٹ ضوتھا الأحکام الخرعیّة 
ومزایاھا۔ 








اختراغ الصالح والعطل, ضررہأکثر من نفعه 
لکن ذلك شيء غیر معقولء قد نحبّه ا جمھور الیومء ویقتدع بە؛ لكٹه لن 
بجدي بشکل ثابت, بل قد یضر ویؤڈي إلل مفاسد؛ لأُكٌ مذہ الصالخ الخترعة 





وآسس للأحکام, إلما هي مِبنیّة علی الظنٌ والتخمین؛ 





الشارع: ولا سبیل إلی استفسارہ عتھا الیوم بعد 
انقطاع الوحی۔ وقد یستخرج آخرون عللاً أخری ق ضوء ظنھم وتمینھم؛ رأن 
تخمین کل أحد قد بختلف عن تحمین غیرہ حسب وو سر 
شینًا نافمًا ویراہ غیرہ ضارً. وقد والدراسات بتغیّر الظروف 
واللابسات, فإذا اعتمد أحد مصالح وعللا تھا ناؤعة فقد بجوز ان یعارضه غیرہ 





ونقول: إِٹھا ضارة. وقد تقرر أن أمور الدین کلّھا نافع وقد ثبت بھذا الطریق 
ال خاطئ الذي اختارہ إخواننا کون بعضھا مشتملۃً علی مفاسدء الأمر الذي یجعل 
الدین کله مشک وکا فیه۔ 

وکذلك بجوز لأحد ان یقول: إِ حکم کذا کان من قبل منطوبًا علی 
الضارٌ وقد ثبت الآن کونہ مشتملاً علی الناقم, أو أن الضارٌ قد اھتدی الناس 


سس سسستسسستتسرم سس سس سے 


لی ما یصلحھا وبوّھا منافع, فلا حرج فی العمل بە. فذلك کلّه تلاعبٌ بالدین۔ 
ونضرب لذلك أمثلة فیما یلی: 
أمثلة لکون الصالح والعلل الخترعة مشتملة علی الفاسد والاخطار 

إكّ الرعماء یتحدثون عن منافع الصلاة, فیقولون: إِٹھا تھب الأخلاق؛ 





ویعارضھم الآخرون فیقولون: إٹھا ٹی الأصل ریاضة بدثیّة بینما تزعم طائفة ان 
الغرض منھا هو إنجاد الائحاد. ولا باس أن یضعوا هذہ النتائج التي اھتدی إلیھا 
تفکیرہم فی منزلة المنفعة وا حکمة؛ ولکن الزعماء اعتبروها أساسّا وغرضًا أصلّا؛ 
فقد بجوز لأحد ان یقول: هناك رجل مھذّب مثقف قد تعوٌ٘د ریاضة أخری من 
قبل وھو حسن العاشرة؛ فقد لا بحتاج إ ی الصلاۃ!. وكذلك قد ینھض عدوٌ 
ماکر ویطرح لديه ریاضة أخری أحسن من ریاضة الصلاقء فلا تعود الصلا 
ذات قیمة عندہ! وكذلك فالعصر عصر الثقافة والعلم وکل یدعی التحضر 
والتمڈن؛ فلم تعد حاجة إلی الصلاةۃ! وقد العلوم والتکنولوجیاء وکشرت 
الاختراعات والاکسشافات, وم یعد الأمر مقصورًٌ علی اضائف؛ وإنسا جاء 
الفاکس والإنترنت و وسائل الاتصال السریعةہ وصارت الدنیا قریة و ساحةً من 
البیتء تستطیع أن تتصل بمن تشاء وأنت قابع فی بیعحك: متم رکز فی مجلسكہ فلا 
حاجة إلی الصلوات ا خمس من اجل اللقاء والتعارف والتآلف؛ وتبادل الاّلام 
والأحلامء مُخِلا بوظیفتكک!!۔ 

وا جواب: اأن ہذہ الاستنتاجات لیست فی الأصل مصالح وعللاً غائیة تنبني 
علیھا الصلاۃ. 

وکذلك یقول الزعماء: إِن الزکاۃ مصلحتھا هي ا مواساة القومیّةء والتعلیم 
ہو امس حاجة فی حیاة القومء فإذا تبرٌع أحد لصال کلیّة, فإِله حقق مدف 
المواساة القومیّةہ فلم یعد بحاجة إلی إیتاء الزکاۃ بشکل مستقل!۔ 

وكذلك یقولو نیة البدن: وعاد اٹجتمع الیوم 


اث 














متعوًْ الألعاب والریاضات, فالتینس والکریکیت وکرة القدم وکرۃ الید وما إل 
ذلكء بحقق غایة تنقیة البدن بشکل أحسن وأوفی, فلا حاجة بنا إلٰ شھر 
معن ٹی العامء وإنما الننقیة التی تتحقق کل یوم وبصورة اکٹر إشباعًاء ھي الأ٘فع 
الأسھل الأجدر بالعنایة!۔ 
أمثلة للعلل الخترعة2 

وکكذلك بجوز ا حدیث فی ا حظورات الشرعیّق ذ 
ولحم ا ختزیر. وقد قالوا: إِّ العلّة ‏ الٹھي عن ال حمر هو إفضاؤہ ب 
الفاسد الأخلاقیة وزوال العقل. وقد بجوز لمعارض ان ینھض ویقول: إذا عَيِلٌ 
الشارب بالاعتدال ولم یضاول منە إلاّ القدر الذي لا یودّي به إل زوال العقل٠‏ 











اربه لی 


ینبغي أن تسمح لە الشریعة بذلك۔ وقد تعاملت الدول والأمم بھذا البدا فعلا 


فھي تضرض الحظر علی تساول ا خمر والمخسڈرات ىي الشوارع والطرقات 


وا حافل العامة وتسمح بتناوله تحت شروط خفیفة, 





والأسوا 





قد قالوا: إِنّ السبب ف النھي عن تناول لحم ا ختزیر هو کونه قذرً وضارً۔ 






: إِّ تربیته مذہ الأیٔام تخضع لشروط ومواصفات 
أٌيٌ قذارةء فھناك إجراءات رتبیة لغسلە بالصابون 
یومیّاء وثوفر لە أغذیة نظیفة ولا له حظائر صحیّة نظیفةہ ولا یُسْمَحْ له 
بالحروج منھا إلی الأمکنة القذرة التي کان یسوم فیھا ویرتع من 
حمه قذر وضارًٗ مثلما کان من قبل ولو بقي ضارٌ بشکل, فإن ھناك أسالیب 





حدیئة لإصلاحہ وتجریدہ من جمیع الأضرار والفاسد الصحیّة؛ فلا داعی الیوم إلیٰ 
تحریمہ والتشنیع عليه!!۔ 

وا جواب اك الله عرٌ وجل قد حرّمه دون ذکر للسبب ودون إشارۃ إل 
العلّۃ؛ فالواجب هو العمل بتحریمہ دون إتجاد العلل والاسباب التي بخترعھا 
الخترعون ویتلاعب بھا عقلاء الیوم۔ 


سس سسسسسیرء+ س۹س سے 


ثبات إفادیَةالاأحکام الشرعیٰة 
بالعلل والصالج الخترعة, خطوۃ قائمة علی غیرأساس 

ونکتفي ھھنا بھذہ الأمثلة العدودة. والضرضُ هو اث إثبات إفاديّة 
الأحکام الشرعیّة لدی غیر اللسلمین ٹی ضوء مذہ العلل واملصالخ الخترعةء 
خطوۃ قائمة علی غیر أساس, ومؤڈیة إلی مفاسد شتی. وإنما ا خطوۃ الصائبة 
هي ان نقول: إِٹھا کلھا أحکام إِفيّة ثابئة بالأدلّة الشرعیّة فالعسل بھا 
واجب؛ وبکلمة أخری: إِھا أحکام دینیةء فمخالفٹھا تستلزم خالفة الدین 
وترکە؛ فإذا کنا نؤمن بالإسلام؛ فلا معدی لنا عن العمل بھا. وموضوعٌ آخر 
أُن نقول: اذا أسلمنا وآمٹا بالإسلام؟ إنّ الإجابة عن ذلك لایکفي فیھا العلم 
ہمصاح الأحکام وعللھاء وإنما الحاجة إلی الاعتراف بن الإسلام مبادوہ ثابتة 
بالدلیلء وھي ثابتة فعلا نی موضعھا؛ فالکتب الت 
بالدلائل. علی ان علماء الإسلام مستعدّون کل وقت لإزالة کل شكء وإثبات 
کل حق, واقناع کل متتکر۔ 

وھذہ الإجابة مقنعة کل الإقناع؛ وحیٌ لا غبار علیهہ وینفع ٹی کل مکان 





تتحدث عن العقائد ملوءۃ 





وزمانء ولا یل حدّہ ٹی مناسبة. وقد مضی ما هو جدیر کت ان 
کل فن لا بد فیه من ثبوت البادئ وإحقاتھا بالدلائل؛ لکن کل فرع 
الفروع لانحتاج إلی الاإثبات بالدلائل. فمثلاً: لدی اخیار جج باج 


الراً أن یقتمع بادلة کافیة بائہ جدیر بان يُرَاجَع و 








منہ العلاجء ثم لایجوز بعد 
ذلك العدخل ٹی فروع ععلیّة العلاجء والتعرض لە فیما یتعلّق بکلٌ وصفةہ 
وطلبُ الدلیل منه علی کل دواء من الأدویة التیي یصغھا لہ. إذا صنع ذلك يُعَدُ 
أ مق متصرِفًا بدون عقل۔ 

وعلی ذلك: لدی الاعتراف بأاحدِ أمیر أو حاکمّاء بحتاج امرأ لی ان 
یتاکد من ذلك ٹ ضوء الدلائل, ویقتضع بشخصہ ویرتاح إلی سیرتہ لی ضوء 


الوثائق والمعلومات الموثوق بھا۔ أمّا فیما بعد قیام حکومتہہ فلا بجوز لہ التسازع 
معه علی أحکامہ ومراسیمہء ومساءاتہ الدلائل علی کلٌ حکم من أحکامه 
ومناقشتہ فیما یتصل بکلٌ قانون يیُصْيِرُہ. وقد تجري الإجراءات ٹی ا حاکم علی 
ہذا اللنھج. إِنّ انحامي ہجوز لە ان یعترض علی قرار من القرارات أٹه یتعارض 
مع القانون؛ ولکنہ لا بجوز لە ان یقول: إِنّه یعارض مصلحة کنا. وإذا جاء 
قانون متصادًا مع للصاخ العامّةء فإن الطریق الشرعي لإلغاہ, هو أن بُطْلَبَ 
النقاش حولہ ٹی ا جلس التشریعي فی البرمانء فإذا وافق اٹجلس التشریعي علی آّھ 
یضاذٔ الصاخ؛ بجوز إلغاؤہ. 

وکذلك ینبغي فهمُ القوانین الإفیّةہ فالفتی قد جوز أن بُسْألَ: ضيمْنَ اي بند 
من البنود الشرعیّة یأتي ہذا القانون؟ ولکته لامجوز سؤاله عن مصلحتہ وعاہ 
وحکمتہہ ولانجوز لأحد أُن یقول لە: إنہ یتعارض مع مصلحتہ وہ فاطرح عليٌ 
قانوا یوافق ھواي ویناسب مصلحتي. 

وم یعد - فیما یتعلق بالأحکام الشرعیّة - سبیلٌ لی مراجعة صاحب الشرع 
والالتماس منہ بإلغاٹھا أو إجراء تعدیل فیھا؛ لأنّ الوحي قد انقطعء وقد ثليٌ علیدا 
من قبل الله عرٌ وجل حکم اٹھائي الؤکد: :اليَوْمَاَكْمَلْےٗ لكُمْ 
(امائدة/۳)۔ 
الخطا فی فھہ معنی :القیاس٠‏ 

إِن الذین خترعون العلل واللصالخ ٹی الأحکام الشرعیّةہ یستدلٌ بعضھم علی 
صنیعھم بأن الأئمة ا جتھد: سلکوا ھذا اللسلكء فھناك کر من أحکام 
الفقه ثابتٌ بالقیاس وو مُسَلُم لدی العلماء العاصرین كکذلك: ومن العجب أن 
اتی قیاس البعض حجّةٌ یی الشرے, ولا لْبَلَ قیاسُ البعض الآخر حُجَهَا فسا 
ا حرج فی ان نقیس نحن العقلاء ٹی ضوء حاجات العصر ومتطلبات الزمان؟۔ 

وا جواب: ان الخطأ ٹی الفھسم إنسا نبع من الخطأ فی فھسم معنی کلمة 


سسسستسستتٹستٹرہم سے ۹9س سے 




















+القیاس؛؛ حیث إن القوم فھموا أن معناھا الظنٌ والتخمین فحسبوا أُن الأحکام 
الشرعیّة مادامت ثابتةً بالظنٌ والتخمینء جوز ان تُْضيکھا للمناسبات۔ 
فلیْْمْ ان :القیاس؛ لیس معناھا الظنٌ والتخمین؛ وإنما :القیاس؛ هي طریق 
من طرق الاستدلال وحقیقتہ هي استخراج حکم لم تصٌعليه الشریعة ٹی ضوء 
حکم آخر نصّت عليه الشریعةۂ فھناك ثلاثة أشیاء: الشيء الذي لم تنص الشریعة 
علی حکمہہ والشيء الذي قد نصّت الشریعة علی حکمہ؛ فالاأوّل هو القیس؛ 
والثانی هو اللقیس عليهہ والشيء الثالث هو القاسم الذي یکون مشت رکا ہین 
القیس والقیس عليه والذي یسمح بتمدید حکم القیس عليه إلی القیس؛ ویسمّی 
ب:وجہ القیاس؛ و:وجہ الشبہ: واعلّة الحکم:۔ 

ونظر إلی ذلك اجترأ الناس الیوم علی اختراع الصاخ والعلل تی الأأحکام 
الشرعیّةء حتی بََوْا علیھا الأأحکام وعندما یمنعھم العلماء عن ذلكء یقولون: إِّ 
ذلك طریق السلف؛ وقد انتھجه العلماء فی الاضي دائسًاء وکان الواجب علی 
العلماء الیوم أیضًا أن یسلکوہ؛ فما بال العلماء الیوم لا یکتفون بأٹھم لا یسلکون: 
طریق السلفء وإنما یمنعون الناس عنہء إِنّ علماء الیوم قد تزمٌتوا کثیر وتحجّرواء 
وجمدت عقوهم؛ فكل تقدّم دینيٗ ودثیويٌ جریمةًٌ عندھم۔ ولا یکاد اقکیرمم 
پھتدي إلی الأسرار وا حکم التي تشتمل علیھا الشریعة؛ لأّھم یعیشون ٹی البرج 
الصاجي) ولا یشصون السلف ولا يدَعُون الآخرین یبعوٹھم؛ فیمعون صن 
استخراج الصالخ والحکم فی الأحکام!!۔ 
: ان ذلك مجرد خداعء ولیس تقلید للسّلف, ولا حتمل التاسُ 
الیوم تقلیدھم. أمّا کون ذلك عدم ائباع للسلف, فلأتھم قد وضعوا للقیاس 
مبادیئ هي عقلیّة سَاسًَّا جدیرة بالسلیم. فھم لا بُعْيِلَوٴنَ القیاس إلا حیث 
تسکت الشریعةق ولا یستخدمونہ فی اللواضع التي جاء فیھا نصٌ مامن 
الشریعةہ حتی إِّ القیاس لو اتلم ٹِی مثات من الواضع؛ و وُحِدّتً قضیة 


دسکسنسنسستت پاہ 




















فرعیّة واحدة یؤیّدھا نصٗ شرعيٗ) فلا تُمَدٌ مُتِبلَةَ بالقیاس, وائما بُصَارَح 
بأٹھا جاءت خلافًا للقیاس۔ 
فمثٹلا: هناك نصوص کثیرة ا 





مٹھا قاعدةٌ تقضي با وجود الیع 
تی علی القاعدۃ 
مقات من الفروع؛ ولکتہ يُوْجَد ٹی الشریعة نصٗ بخالف القاعدة فیما یتعلّق ییع 
السلم فیصَرٌح العلماء ان بیع السلم یصّح خلافا للقیاس۔ 

اما بناء العصر؛ فھم لا یبالون بشیء ولا یفرکون فیما یتعلق بقیاسھم بین 
الأشیاء العی ھی مسکوت عنھا ؿ الشریعةء وبین اللنصوص علیھا فیھاء وإنما 
بخترعون علّة محکم ما من عندھم, وینون علیھا الأأحکام ی کل موضح؛ حتی 
الوضع الذي یوجد فیه نصٗ شرعيٗ ضد الأحکام التي يُقَرْروھاء ٹم إِھم 
پییحون التأویل ٹی النصوص الشرعیّةء ولا تختملون ان یسجوا آرامعم؛ کما 
یصنعون مع الربا۔ وذلك هو دیدثھم فیما یقصل جمیع الأحکام الشرعیّۃ؛ فقد 
حذفوا مٹھا وأضافوا إلیھا حسبما شاؤواء فماذا یعنی ائباعھم للسلف. 
السبب فی عدم قدرة أبناء العصر علی اّباع السلفِ 

تا عدم قدرة أبناء العصر علی اتباع السلف, فالسبب فیھا أٹھم لا یملکون 
علمًا مٹل علمھم ولا تقویٗ مثل تقواهم ولا أمانةً مٹل أمانتھمم؛ ومع مذا العجز 
الواضح خحاولً سباقھم, لا تماکی إِلاً موقف القاضي الفرعي (۵9۵٥لال‏ 80۵) لی 
حکمۃة فرعیّة قرویةء الذي یطالب بإعطاء قرارانہ الأهمیّة التي ثُمْطى قرارات 
قاضي القضاۃ با حکمة العلیا؛ حیث تشکل أاُدلة قانو 





شرط لصحة البیع, وأن عدم وجودہ یستلزم بطلان البیع, 




















ء زعسًا منە أئه لا فرق 





و 
وتٹق الحکومة بقرارانہ 





قاضي القضاۃ؛ حیث یعرف القوائین مثلما یعرفھا هو - قاضي القضاۃ - 
ھا بقرارات قاضي القضاۃ!۔ 

قد بلغ العلم الشرعي من الاغطاط أن الناس عادوا لا یکادون یفھمون 
مُولّقَات أئمة الاجتھاد. أمّا التقوی والأمانة فقد عادتا تکادان تکونان عنقاء 








مغرب, فلا تصح ٹی الأخلب الصلاق ولا تصحٌ الزکاة؛ والحج, ولا تصح العقائد 
والأعمال, ولا یصلح الظاھر ولا الباطن؛ وینھضون لیدعوا التساوي مع السلف؛ 
بل النفوق علیھم۔ 

أجل, ان الذین ینھضون الیوم لیحذفوا من الشریعة ویضیفوا إلبھاء ندّعي ان 
معظمھم - إذا تفقّدنا أحوالَھم - لا یتجاوزون مستوی الادعاء ا جرد إل مستوی 
العمل والتدین والأمانة ونزاعة السیرة والأأخلاق. وقد نجد فیھم من لا یصلًي 
بتائاء أو لا بسن أداءَ الصلاق ونجد فیھم آلافّا بل ملایین ماتوا وم جوا رغم 
کونھم أصحاب اللایین: وھو رکن عظیم من أرکان الإسلام لن ینکروا هم 
عظمتہ. وم یکن السبب فی ذلك إلاً أن أرکان الإسلام لم تکن عندھم الزم من 
النزھة والتفرج: فقد وصلوا إلی ؛لندن؛ و؛'مانیا, لیشبعوا رغبتھم فیھما وم یصلوا 
١‏ بزیارۃ مسجد الرسول 8+ 
القیام أمام ا حجرۃ الشریفة للصلاة والسلام عليه ی٭؛ فکیف بجوز 
ان نأمن شال ھؤلاء فیسا یتعلّق بالأحکام الشرعیّة والشوانین الإسلامیّةہ ونشق 
بأنھم بضعون مخافة الله عزٌ وجل فی اعتبارهم لدی تدخّلھم ٹی الأمور الشرعّة 
ولا خضعون لأعوائھم, 

نقراً تراجم السلف, فنجد فیھم من یقوم بثلاثین رحلة إلی الأأقطار التباعدةۃ 
لتحقیق مسألة واحدة, فشتان بینھم وین أبناء العصرہ وقد وٴُحِدَ ٹی السلف من 
صلوا آلانَا من الرکعات عندما فاتتھم صلااٌ نافلةٌ اما ھؤلاء فلا مبالاۃ لدیھم 
بارکان الإسلام. 






الخطا السابع 
الخطأً السابع الذي یرتکبہ أبناءٗ العصر فیما یتعلّق بالبوة, هو ان بعضھم 
لایرون حاجةً لی الإیسان بالبوۃہ وبناءٗ علی ذلك یقولون بنجاۃ من بنکرون 





وذلك خطأ فاحش ج؛ لأنہ یتعلّق یصمیم العقیدة, وکوئە خطاً ثابت 
بالعقل والنقل معًا۔ والذین یرتکبون ھذا الخطأ وقعوا فریسة للظنٌ بأن الدین 
إنما یقوم أصلاً علی معرفة اللہ تعالی, وہما أُن الابیاء علیهم السلام إنسا بُیِٹوا 
لیعرّقوا العباد باللہ تعالىی؛ فالذي عرف اللہ بنفسہء و وَحُدّہ, لم یعد بحاجة إلیٰ 
الإیمان بالنبوۃ 

إن کثیرا من ال 
موت بعض الکفرۃہ قبُدعی شم فیھا بالغفرۃ 
واٹجلات, فشُکتب مع آسمائھم کلمات :امرحوم؛ و:الغفور؛ وما لی ذلك. ومن 
یستتکر ذلك یتھمونە بالتعصب. 
ولذلك رأینا من الواجب أن نعرّي خطأ من لا یری حاجة إلی الإیسان 








یقعون فریسة ہذا الخطاً وربّما تشّْد حفلات تین علی 
ثُنْثر أنباء عنه فی الصحف 








فنقول: إن خطأ ھذا الاعتقاد ثابت أولاً بالنقل؛ حیث جاء فی کثیر من 


الّیات أَنّ الکافرین بالنبوۃ بخلدون ٹيی النارہ ونکتفي ھنا بذکر آیتین مٹھاء یقول 
تعالل: 





ومھما کانت الآیة م تتضمّن کلمات خوذ الکافرین ٹی النار؛ فإٹھا نصّت 
علی أن الله تعا ی أعدٌ للکافرین عذابًا مهیتاء علی ان ھناك مات من الآیات 


نصّت علی خلود الکافرین ٹی النارء مثل٣ً‏ 

تر 
(البقرۃ/۴۹)۔ 

وما إلی ذلك من الآیات الکثیرۃ التي هي معلومة, 


۔تتسستصصتس 7 ستتتپتٹس 








آیات کثرۃ تنس علی أن الکفر بالرسل کفرباللہ 

فھناك عدد کبیر من الآیات تنصٗ علی ان الکفر بالرسول وتکذیە کفر 
صریح, والکفر یستلزم ا خلود ٹ الشار؛ ولا یك مسلم مع هذہ الّبات ا 
الکافر بالنبوۃ ینجو من النارء ولا حاجة إلی الإطالة ٹی هذا الوضوع. نعم ھناك 
نصوص تعل بعض قلیلي الفھم وقلیلي البضاعة من العلم مجدون مجالاً للحك 
فلا بد من ذکرھا والحدیث عن مدلوغاء ومذہ النصوص آیات يٍ القرآن 
وأحادیث فی دواوین الأحادیث: فالآیات: 





2 


جا 





,یں آنشوا والّذِينَ مَاڈوا وَالصَّيثون وَالصلرّیٰ مَ 
وَلیوْم الآجر وَعَیل صلِحًا فلا وف عَلَيْهمْ ولا هُمْ يَخْرثو نہ (الائدۃ/[٦٥)۔‏ 
فالاَبسان َشفّان فی الظاہر عسن ان النجاة إنسا تتوقّف علی الإیسان بالله 


والقیامة والعمل الصالح, ولا یضرٌ الراً بعد ذلك ان یکون یھودیًا أو نصراًا۔ 











لوا سَواء مِن اطل الْكعبِ أَتَة قَاژ 
٥‏ باللّه وَلیُوْم الآجر وَبَامرونَ بالْمَش 


َتسرِغوت في الخترتِ وَأوليك مَِ الصّللٰجن> (آل عمران/١۱۱-٤۱۱)۔‏ 
فدلّ الأّیة علی أن کون الرجل بھودًا أو نصراًا لا یضرٌّ فیما یتعلّق 





بالنجاۃ إذا الدزم با ذکرتہ الاّیة سن الاستقامة وتلاوۃ آیات اللہ آناء اللیل 
والسجودہ والإیسان بالل والیوم الآخرہ والأمر بالعروف والٹھي عن الدکر؛ 
والمسارعة ٹی ا خیرات؛ وبالتالي إذا تقیّد بالصلاح۔ 









والایة الرابعة ھی: 
۶ ۶ ا ہت 
وَلْْکَر وَالَهي4 (لنحل/۹۰)۔ 
فھذہ الآیة لم تعرض حتی لذکر الیھودیّة والنصرایّةہ وإنما حصرت الأُوامر 





الإفیّة ٹی عدة أمور وکل من یتقیّد بھا فھو مطیع للء وقد نصّت کثیر من 
الآیات ٹيی القرآن الکریم ان الطیع للہ والتقید بأوامرہ ناج من النار داخلٌ الِتةٍَ 
حدیث من قال لا إله إلا الله والإجایة عنه 

ا الأأحادیث فھي تلك التي جاء فیھا بألفاظ ختلفۃة آئه من قال لا إله إلٗ 
ال دغل انوھ مرو بطرق شی وسلمۃ لدی افلساء ورجال الفن وم 
تتضمّن ذکر النبوۃء فدلّت علی ان الإیمان باللہ وتوحیدہ یکفیان للنجاۃ من النار۔ 

والرد علی ذلك اُن هذہ الآّیات فیھا إنجازء وذکرت با مناسبة ما دعت إليه 
ا حاجةہ ولم تذکر جیع الشیاء التي هي مدار النجاۃء والآیات الأریع ھذہ هي 
بدورھا تدلَّ بوضوح علی ھذا الإنجاز؛ فالآیتان الولیان إنما اکتفتا بذکر الإیمان 
الیوم الآخر والعمل الصالح, بینما زادت عليه الآیة الثالشة نلاوۃ الآیات 
السجود والأمر بالعروف والنھي عن ا نکر والمسارعة ي ا خیرات. أَمّا 
ة فسکٹت عن ھذہ الأمور کلّھا۔ 
تعامل أحد کإخواننا أبناء العصرہ وقال: إِن اللہ بدورہ بقول: ؛ لا تتربُوا 
الصّلوۃَ: واحترز من الصلاة کلیّا عبر حیاتہ۔ وکذلك أخذ بالآیة الأُولی من ھذہ 
الآییات وادّعی أن الإیسان بالل والیوم الآخر والعمل الصاخ کاف للنجاۃ, 
وکذلك أخذ أحد غیرہ بالأیة الرابعة مٹھا وقال: إِنّ العدل والإحسان والأمور 


-.س.سشٹتس سس تمس سس سے 








باللہ 








الآیة الرا: 














اللذکورۃ فی الآیة کافیة للنجاةء ولا بحتاج لشيء حتی للتوحید. 

فما يیُحِيْبُ بە إخواننا عن کون التوحید لازمًا للنجاۃ, ھو الذي یمکن أن 
نجیب بە عن کون الإیمان بالنبوۃ لازمًا للنجاۃ۔ 

وھذا ا جواب بختصر قى ان القرآن لیس عبارہً عن آیةہ وإنما ہو جموع 
جمیع الآیات التي حتویھاء فلا بد أن ننظر إلیه من خلال ال٦آیات‏ مجتمعة؛ فالقرآن 
الکریم لیس عبارۃ عن مجموع أربع آیات مذکورةء وإنسا هو حموعھا وجموع 
غیرھا من جمیع الّیات التي نرلت علی سیدنا حمد بن عبد اللہ 8. إِذا فقد جاء 
ٹی القرآن الکر: 





لن اُوثوا الْکٍلب آینوا 
تطیسٗ وٴُجْومًا فََرُدُمَا عَلی ام رما أَ للْمتهُمْ کَمَا 
(النساء/٤۷٦)۔‏ 

کما جاء و 






ارآ ات 










وا ار الیل وا اَل 
ِن ربّك طُيَانا رَکْتر فلا 


وا جدیر بالتامل تہ 2 التلوۃً أعلاہ الَيةُ التي أسمیناھا بالآیة 





العتبرھوالإیمان مث إیمان السلمین 

إذاإ کل من بحمل ذرۃ من العقل یستطیع أن یفھم أن الله عز وجل قال ی 
الآیة السابقة: إنّ اُھل الکتاب لیسوا علی شيء إذا ‏ م یقیسوا التوراۃ والإنجیل وما 
أنزل إلیھم من ربھم من ھذا القرآن الکریم؛ وإذا م یصنعوا ذلك فھم کافرون؛ 


سس سیعغ۔۔ سو ..۔ےسےشتسیٹسصسصسے 


والکافرون موعودون بالنار والخلود فیھا۔ 

واأعقبھا الله تعا ی بھذہ الآّیة ٥٦‏ من سورۃ الائدةء ال 
الیھود والنتصاری مھما کانوا إذا آمنوا باللہ والیوم الآخر 1 ار 
ہذہ الأمور الثلالة یکفیھم للنجاۃ من الدار.. یستطیع أن یفھم - کل من بحمل 
ذرة من العقل - ا ال تعا ی إنما أراد ان یصرّح لال الکتاب أٹھم إذا آسوا مشل 
السلمین فإِٹھم سینجون من الار شجاۃ السلمین, ویغفر الله عن سیآتھم السابقة 
ومعاصیھم السالفة ولا یؤاخذھم بھا بعد إیمانھم, 

وقد نص اللہ تعالی ٹی موضع: 
2 


تج 











طفإِنڈ آمُوا 

(القرة/۱۳۷)۔ 

إِنّ کلمة :مشل؛ فی الآیة الكریمة إنسا تعني الإیسان جمیع الأبیاء - وقد 
کی ا و - مثل إیمان السلمین ۔ 

ثم إِےّ الإیسان بالآخرۃ إنما بُسلُم إذا کان مواففًا للأأخبار التي أخیر بھا 

مالك الآخرۃ. وإن أھل الکتاب والشرکین لا تتفق عقیدتھم مع هذہ الأخبارء 

وانما ہم متورطون ٹ أخطاء کثیرۃ, فأملُ الکتاب کانوا یقولون: فِلَنْ تما 


ار إلاَ اما مَمْوْدت4 (البقرۃ/۸۰) وکان الش رکون یقولون: طِنَحْن ار أَتوَلاً 
ادا وَمَا تن بِمَُیْں> (سبا/٥۳)۔‏ 
وقد خَطَا اللہ تعالی العقیدتین معّاء فھما لا تنفعان ٹی النجاۃ؛ فالاعتقاد نی 


ال والیوم الآخر بھذا الشکل لاینفع أصحابهء ولا بُعَدُو 


انتا مُم بی شِقا 











مُوعنینَ باللہ والیوم 


فالإیمان باللہ والیوم الآخر إِنّما یکون نافعًّا إٰذا کان بالی الصحیح الوٹوق 
بہ ٹی الإسلام الذيی تواثرت عليه النصوص, أي لا بُكبَرفَمَالاً إلاً الإیمان الذيی 
یؤمنە السلمون والذي یتنزّہ عن کل شرك ویستوفی الاعتقاد فی النبوة وتصدیق 


 .-‏ سصففٹٹٹسرم ےتسس 





جیع الأنبیاء والتفاصیل التي بیّھا النبي نٹ فیما بتعلق بالآخرة وا جنة والنار۔ 
وذلك وی اذي أکدتہ کیر من الآیات, مثلاً: 
کل آمیَ با 
(البقرۃ/ہ۲۸)۔ 


وک وَرشلہ لا رق بی أحَد ہی رو4 











لکلب اي تَوْلَ لی رَسُوله 
کید وَرسلد وَالیومٍ الاخجرِ 





القرآن یعتبر تکذیب رسول, تکذیبًا لجمیع الرسل 
وقد عدّ القرآن تکذیب رسول تکذیّا للرسل کلھمء ووقف ھذا اللوقفَ من 





یک و ا ا ا ا ا 










کرٹ 
4> (الشعراء/١٤١)‏ 





طولقَّذ جَاءَ آل فرَْوَ التّرُ (القمر/٤١)‏ 
فلا یمکن بالقرآن الکریم إثبات ان التوحید وحدہ یکفي للنجاۃ فی غنی عن 





أُمّا ا حدیث ففيه إیجاز كذلكء کما بجري ٹی عرفنا: من لفظ بالکلمة فھو 
مسلم؛ ولکن أأحدًا منا لا یرید معنی ا جملة ا حرفِ؛ فلا یعتقد أحد ان کل من تلا 
الکلمة التي تطلق علیھا الکلمة, یی مُسْلِمًا؛ لأن الکلمة تل علی کل لظفة 
ذات معنی, فالکفار أیضًا یتحادثون کل وقت ویلفظون مات من الکلماتء 


_ے ہت 














فالمراد بالکلمة هو کلمة الإسلام. والإبجاز مُكَدَاوَ 

وکون ال حدیث: :مّن قال لا إله إلاً اللہ دخل الجنةۃء١)‏ مُوْ 
حدیث آخرء وھو ما جاء ٹی حدیث جبرئیل فی صورة السؤال وا جواب: 
الإسلام أن تشھد أن لا إلە إلاً الله وأن محمد رسول الل۔ 


ٹی جیع اللغات ٹی العالم۔ 
زٌاء یدل عليه 








ای عبادة بن الصامت رضي اللہ عنہ: 





الله ی٭: من شھد ان لا إله إِلاً الله وحدہ لا شريیك لہ؛ وك 





محسنًا عبدہ ورسولہ؛ وأن عیسی عبد اللہ ورسولهہ وکلمتہ ألقاھا إلل مریم؛ء 
2 لپن حہ ق٤‏ ا 7 ال ٦‏ 
وروح منە؛ وا جنة حق؛ والنار حق؛ أدخله اللہ الجنة علی ما کان من العمل۔ 


وکذلك جاء حدیث بروایة أبي ھریرۃ رضي اللہ عه: 





؛قال رسول اللہ ٭: والذي نفس محمد بیدہ! لا یسمع بي أحد من هذہ 
الامة: یھودیٗ ولا نصرانيٌ؛ ٹم یموت: ول یؤمن بالذي أَرْيِلتُ به إلا کان من 
أصحاب النار؛(۴)۔ 


۷٦‏ حدیث: من قال لا إله إلا اللہ دخل اینة 





ایا ق الکبیر )٣٣٦۸/۷(‏ من حدیث سلمة بن تعیم 
ھذا لفظ الأوسط واکتفی 


أخرجہ الطبراتی فی الأوسط ۲۱٢٤٢(‏ 
الأشجعي مرفوعًا بلفظ: من قال لا لہ إلا الل دخل البنة 
فی الکبیر إلی قوله ‏ دخل الجنة۔ 

٦۷٣‏ حدیث: من شھد أن لا لله إلا الله وحدہ لاشريك لە 





أخرجہ البخاري ق أحادیث الابیاء/ باب قولہ یا أھل الکتاب لا تغلوا ی دینکم رقم )۴٣٣٥(‏ 
ومسلم ٹ الإیمان/ باب الدئیل علی ان من مات علی التوحید دخمل ا إنة قطمً 
حدیث عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه عن النبي کل قال: من شھد أن لا إلە إلا الله وحدہ لاشریيك له 





رقم )۲۸/٤٤(‏ من 


وأن حمدا عبدہ ورسولە وأن عیسی عبد الل ورسوله وکلمتہ القاھا إ مریم وروح منه والجنة حق 
لجإنة علی ما کان من العمل. ھذا لفظ البخاري. ولفظ مسلم ھکذا وأيضًا بلفظ: 
ادخلہ الله الجنة من أي آبواب الجُنة الثماتیة شاء۔ 





والتار حقء أدخلہ ا 





حدیث: والڈي تفس محمد بیدہ ۔ 


أخرجہ مسلم ف الإیمان/ باب وجوب الإیمان برسالة نبینا حمد 28 رقم )۱٥١/٢٤١١(‏ من ے 


سس یئ س رات اسےتپتپتےتٹتجسشتسہے 





فھذہ الروایات کلھا تؤکد بما لا مزید عليه ان کلمة الإسلام لیست ؛لا 
إلە إل الله: وإئما هي أیضنًا محمد رسول اللہ: ولتداول الکلمة کثیرًا قد بُ 
بالجزء الأوّل۔ 

فالاستدلال بالآیات والأحادیث علی کون عقیدة ا 
جھل وغباء۔ 
التوحید رأس العقائد ولکن العقائد الآخری لازمة کذلك 

ومن ال خطا أن يُرْعَمَ أن الأبیاء إثما جاؤوا للت رکیز علی التوحید وحدہ؛ 
حیث إنسم جاؤوا للٹرکیز علی الإیسان با جنة والدار واملائکة وقیام الساعة 
والعذاب والثواب وما إلی ذلكء إلی جانب الت رکیز علی التوحیدہ فالکافر بأي 
من الأمور اللذکورۃ یخلد فی النار۔ 








غیر لازمةء إِنّما ھو 





نعم: یصحٌ ان رأس العقائد هو التوحید؛ ولکن ذلك لا یعني ان غیرھا من 
العقائد عینة غیر لازمةہ کالقلب هو أشرف الأحضاء ِ جسم الإنسانء ولکن 
ذلك لا یعني أن الإنسان إنما هو عبارۃ عن القلب وحدہہ أو أنە بیقی حیًا بالقلب 
وحدہہ فھناك أعضاء أخری تتوقف عليه حیاتہ؛ کالدماغ والکبد والرئة والأمعاء 
التي ما دخل کبیر فی حیاة الإنسان. علی حین إن أحد لا بقول: إن هذہ 
الأعضاء تساوي القلب ف الشرف. فکذلك التوحید مھما کان رأس العقائدہ 
فإِنّ هناك عقائد أآخری لابیقی الإنسان مسلمًا إذا تجرد مٹھاء وقد جاء الرسل 
لیعلّموھا جیعًاء ولم بیعوا جرد تعلیم التوحید. 

اما الدلیل العقلي علی ان منکر النبوة کافرہ لا ینجو من النارہ هو ان الله 
تعا ی قال ٹی القرآن: إن حمدً رسول اللہ فمن کذاب نبوتہ فقد کب اللہ تعالیل؛ 





وتکذیبُ الله کفر بتوحیدہ؛ لأن التوحید یعني إفراد الله تعا لی فی ذانه وصفاتہ 






محمد بیدہ لابسمع بي أحد من ھذہ الأمة 


کاؤمدن امتعاب الا 


وکمالہ؛ والتکذیبٔ یعني نقصہ والتقلیل من شأنه وعظمتہہ فالمنکر لکمال ذاته 
وصفاتہ قد أنکر کونە واحدً فردًا صمدً۔ 

علی ان عقیدة التوحید لا تتحقق إلاّ بتعلیم النبي؛ لأن الراد بالتوحید مو 
التوحید الصحیح العتبر ٹی الشریعةہ وھو ذلك التوحید الذي لقنه النبي ب؛ حیث 
إن التوحید تدعيه جمیع الدیانات ٹی العالء فالیھود والنصاری - رغم انتسائھم إلل 
اندیانتین االسماویتین - متورطون ثی الشرك لکونھم قائلین بالٹلیث وعاملین 
بالتحریف. أما غیر أھل الکتاب کالاَريّة اممندو 
لا پوجد شد غیرفاہ میول بقلم روح ولاڈ وظلاف شرك اعتریح رَكلك 
الفلاسفة الذین کونھم عقلاء ظل مُسَلَمَا عبر زمن طویل, تورطوا نی أخطاء 
فاحشة فیما یتعلق بالإفیّات؛ حیث یوجد فیھم من یشرك باللہ کثیرامسن 
اللوجودات ٹی صفة القدم علی حین یدعي الکل آله موحّد توحیدٌ لا توحید بعدہء 





رغم ادّعاٹھا التوحید الذي 


ِنّ ھؤلاء ظلوا بُِرُونَ عقلاء فیما قبل الوحی الٍھی الأخیر؛ ولکٹھم بعد تزوله 
عندما قُوہلُوا بەہ ظھر زیفھم وضلاھم وخطوهم الفاحش, وعادوا یستحقون ان 
يُسَتٌوا با جھلاء :أغبیاء: بدل ان يُسَمَوْا وعقلاء وحکماء؛۔ 
التوحید من القضایا الدقیقة 

وإذا کان ا جزء الُول من ا جملة اللذکورۃہ قد ثبت خطوہء فإن ا جزء الثاني 
کونه فاسدً مبببّا علی الفاسد ثبت بشکل أوضح واجلی. بل إلا نقول: إن 
التوحید من القضایا الدقیقة جلٛ, لایمکن تلقّيه بشکل مطلوب الا عن طریق 
الوحي وتعلیم اللبيٗ ٭. وذلك لَأنّ القضایا الِلیّة تقع فیھا أیضًا أفھام البشر قیٴ 
اأخطاء فاحشةء فکیف بالقضایا الدقیقة أمثال التوحید وغیرہ۔ 

أمّا کون التوحید قضیّة عقلیّق فمعنی ذلك ان مجرد التوحید ٹی درجة غایة 
الإمال عقليل کما أن وجود الباري تعالی عقليٰ؛ حیث ان أي واحد لا یسلّم ان 
عملاً ما یتحقق بدون فاعلء کذلك إِّ عاقلاً لن یسلّم ان إفین اثنین یقومان 





یإدارۃ العالم بالتتسیق؛ لأن الکلٌ سیتاکّد ان نظام العالم عندئذ سیفسد کلّا۔ وذلك 





ما عرضے القرآن الکریم کبرھان التسائع لو کاپ 








(الأبیاء/٢۲)۔‏ 
فالتوحید ٹی درجة الإحمال عقليٌ وما لم ببلغ أُحدا تفاصیلہ وشرحہہ وبیان 
ذاتہ تعالی وصفاتہ عن طریق الوحي والبوۃء یکفیه ہذا التوحید اٹجمل۔ 
أما فیما بعد علوم الوحي التضمنة للشرح وبیان ال حقائق وذکر التفاصیل+ 
فلا یکفیہ الإجمال ولا تجوز لأحد معارضة ما جاء عن طریق الوحيە وإنما جب 
علی الکل أن یتاتل فيه ونجاول إدراکہ؛ وإذا اأخلص ق ذلك فإِلہ سیدرکه جّدًاء 
وستتضح اأخطاؤہ علیه. شم من یقول: إِئّه بجوز لە ان یصرٌ علی أخطائه بعد 
ظھورھا له۔ 
زالتسامح مع الفسقة الفجرۃ؟ 








واللتحررین من الدین, وما يُْقدُ ٹیٴ 
م؛ کیف نجوز فلك کلهہ علی 
العالم کلهء والکتبُ فی ذلك 
مطبوعة مُورَعَذ والعلمون الشارحون متوفرون ومستعدّون لأداء دورھم؛ کیف 
جوز ان ینجوا بالتوحید ا جمل او التوحید الخاطئ. إنّ أحدٌ لن بُستُلّی بعد بعشة 
النبي ونزول الوحي من ان لا یفھم التوحید بتفاصیل. 

ولا یصح أن یقال: إن الطلوب وھو التوحید إذا تقٌق؛ لا یضر ا جحود 
بغیر الطلوب وھو النبوۃ. وکذلك یکون القراء قد أد رکوا ان التوحید عقليٗ إلی 
أي حدٌ فصدورُ کلمة :ان مجرد التوحید کافیة: عن فم مسلم, مبعث عجب لا 
عجب بعدہ؛ لأن السلم عندما یؤمن باللڈء یؤمن بکونە صادفًاء وکلائہ تعالی 
یتضمّن إلبات النبوةء ففيه مئات من الآیات تتحدث عنھاء قد تلونا عددًا مٹھا 
فیما سبقء کما ان ھناك من الآیات ما ینصٌ علی کون حمد - 8 - رسول الله: 


سز :سس سس سس سے 


ي٤‏ عَلی کشر رخشا 


مُحَمَّد رّسُوٴ 


؛(الفتحج/۲۹)۔ 


:مًا کَاكَ تُحَمَّه 











(الأحزاب/٤٥٤)۔‏ 
إذا کان اللسلم یؤمن بصدق کتاب اللہ لزمہ أُن یؤمن بنبوٰۃ محمد ٹڈء وإلاً 
لزم تکذییہ. وجلة القول اك تکذیب الرسول هو تکذیب اللہ۔ 


٭ 


التنبیه الرابع فیما یتعلق بالقرآن الکریم 
وهوأحد أصول الشریعة الاربعة 


من ا حیل الکثیرۃ التی ثُسَخْدمُ للاجتتاب من العمل بأحکام الدین, تلك 
الحیلة التي بتورط فیھا إخوانا اون کثیراء وھی أُٹھم یطلبون دلیل کلّ شيء 
من أمور الشریعة من القرآن الکریم؛ وقد عَلِماََّ کثیر من الأمور غیر منصوصة 
ٹي القرآن؛ فیظنون آٹھا لیست من الدین, ویععقدون أنھم أحرار ٹی شأنھاء غیر 
مسژولین عن القیّد بھاء مستدلین أن الکتاب الدیني الع عليه ٹی الإسلام إِّما 
ھو القرآنء وا أراد الله ان ینشر الإسلام أودعه القرآن وأئرله علی نبیە, فھو 
ساس الإسلام الذي بیتني عليه وعمادہ الذي یقوم علیه, فإذا انت أحکامہ 
بکتاب غیرہء لزم کونە ناقصًا وھو کتاب رب العالین. وذلك أمر لا یقرٗہ العقل؛ 





وھو ضد ما ادّعاہ القرآن بدورہ إذ قال: 
اَی اکم لكُم دِمَكُم 
(امائدة/۳)۔ 

وقد آمن اللسلمون کلھم بھذہ الاّیة کما آمنوا بالقرآن کل فلماذا یعتمد 
علماء الإسلام علی کتب أخری غیر القرآن فیما یتعلق بأحکام الدین؛ ولاذا 
یفرضون ھذہ الأحکام اللستفادة من غیر القرآن علی السلمین وھي غیر موجودة 


ٹی القرآن؟۔ 














يِشَِيٰ وَرَِیْۓ لكُمْ الإِسْلامَ 





إنّ ھذا الخطاب قد یب الشارع الإسلامي الأُميٗ؛ وھو ملجم ٹی ظاھرہ؛ 
ولکنہ لایثبت أمام العقل والدلیل۔ 
وعلی ھؤلاء ان یلاحظوا دائمًا أّ الإسلام قد کمل حقاء کما قال تعالل: 


_۔ہ۔سس۔سںی:ں:ہسسسرٹأ۱ سے 







تشا۔ وھو لازال کاملاٗ وسیظل کاملاً۔ ولذلك فالعلوم الإسلامیّة 
بلغت من الکمال ان علماء الإسلام مم يَُوا أصلاً أو فرعَّاء أو کلبًا أو جیا إلٗ 
وتناولوہ بالنقاش والشرح والتحلیل والبیان۔ ومن ھذہ العلوم علم أصول الأحکام 


التی تبحث طریقة ثبوت الأحکام الدینیة۔ وقد أشبعوہ عِنَا ۔ ویوجد لکل 





أصل من اصول الشریعة الأریعة: کتاب اللہ وسنة رسولہ 8ء واجماع الأمة 
والقیاس أبواب فی الکتب اللخصصةۃء بل کتب کثیرۃ مفردةۃ, تبحث حقیقة کل 
أصل من ھذہ الأصولء وتتضاول بالبیان کل سؤال وجواب: ونقاش وإیضاح, 
ودلائل الوافقین ومستدلاّت العارضین؛ و تبحث من الخبھات ما لا بخطر علی 
قلوب ابناء العصرہ فضلاً عن ان یفھموہ. 

وھذہ الکتب کلھا متوفرۃ ٹی کل مکان یمکن تناوفاء أو فھمھا عن طریق 
عالم من علماء الإسلام. وھنا سیعلمون أن ھناك بحرٌ موْاجّا لا ساحل لە من 
اللعلومات والتفصیلات والتحلیلات فیما یتعلق بکل أصل من أصول الدین, بحار 
لدیھا الأٌلباب۔ 
أصول الشریعة أریعة 

خلاصۃ القول أُن علماء الإسلام اثبتوا ان أصول الشریعة أربعةہ بجوز ثبوت 
حکم شرعی بأحد منھا أو باکٹر منە؛ فھداك أحکام ثبعت بالأصول الأربعة 
جمیعھاء وأحکام لم بت إلاّ بأحد مٹھا۔ 

وھذہ الطریقة لإثبات الأحکام حقٌ عقلاً ونقلاً۔ وما یزعمه الإخوان خطاً 
اي خطاء وما یطلقونہ من التصریحات باطل۔ وسنثبت خطاء وبطلانہ فیما بأتي۔ 

قد أسلفنا أن أصول الشریعة أربعة: کتاب اللہء وسنة رسول الله وإجما 
الأتق والقیاس. وإخواننا أبناء العصر لا ینکرون کون کتاب الله حجةً شرعیّ 
ولکن ینکر بعضھم حجیّة الأصول الثلالة غیرہ؛ ولکنھم بذلك یمارسون خطأین 


. یی 





فیما یقصل بالقرآن الکریم۔ 

الخطاأً الُول أنھم بحصرون الأحکام ٹی القرآنء کما أشرنا إلٰ تصرعاتھم۔ 
والحطا الثاني أنھم بحاولون ان یوفّقوا بین البحوث العلمیّة والقرآن الکریم؛ وأن 
یثبتوا بە قضایا العلم. وھذا الصنیع جمیل ث ظاھرہ؛ ولکنە قائم علی غیر أساس؛ 
وخاطی وضارٌ کما سیأتي إِن شاء الله۔ 
ذيِيْمَارَسُ في شان القرآن 

وملخص ال خطا الأوّل أن الأحکام الشرعیّةء إذا کانت منحصرة ف القرآنء 
فإ الدلائل الثلاثة اللأخری لاغیةہ أي ینبغي أُن لا بجوز بھا إثبات حکم شرعيٰٗ؛ 
بھا من الأحکام ینبغي أن یکون غیر قابل للتسلیم. 

وکون ھذہ الفکرة خاطة ثابتٗ بالنصوص التي تصرّح بأن الدلائل - 
الأصول - الثلالة ایضًا لیست لاغیة. وإئما ي کذلك فاعلة ٹی ثبوت الأحکام 
الشرعیّة, 

والنصوص قسمان: آیات القرآن والأحادیث. وقد جاء فی ا حدیث أُن 











رسول اللہ ج قال: 

؛ترکت فیکم أمرین لن تضلوا ما مسکتم بھما: کتاب اللہ وسنة رسوله 
۰۰( 

فدل ھذا ا حدیث بشکل واضح کلٌ الوضوح ان ا حدیث أَيضًا قابل 


۷ جمع الفوائد کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة: 

اتہک کرات یکم نین لقئبث 

ذکرہ مالك فی الوطا (قی کتاب القدر/ باب الٹھي عن القول بالقدر(٣)‏ من بلاغاته حن رہ 
بلفظ: ترکت فیکم أمرین لن تضلوا ما تمسکتم بھما کتاب اللہ وسنة بیہ. هذا لفظ مالك ي الوطا: 

وذکرہ ابن عبد البر ٹ التمھید رق 
وعمرو بن عوف مسنذاء وقا 


یستغني بھا عن الإسناد۔ 


سحستت(ٹکسبفقئت سر یکےےتستٹتسسے 








ح :۸۲٤(‏ ص۱م/٥‏ ٥٥و‏ ٢٢ف۵)‏ من حدیث أبي عریرة 





: ہذا محفوظ معروف سشھور عن الٹبي 88 عند أعل العلم شھرة یکاد 


للاستدلال ولیس لاغیّا کما یقول أبناء العصر۔ 

وجاء ٹی حدیث آخر: 

؛ألا ہل عسی رجل یلغہ الحدیث عتي وھو مٹکئ علی آریکتہہ فیقول: 
بینتا وبينك کتاب اللہ؛ فما وجدنا فیه حلالاً استحللتاہ, وما وجدنا فیه حرامًا 
حرّمناہ. وإِنّ ما حرٌّم رسول اللہ کما حّم الله:۔ 

ولأبي داود: :الا وإئي أويْتُ الکتاب ومثلہ معہ:('۔ 

وھذا الحدیث اکٹر صراحة فی تخطكة أفکار أبناء العصر۔ 
جاء ٹی حدیث: 





:من یعش منکم بعدي فسیري اختلافا کثیراء فعليکم بسنتي وستّة ا خلفاء 
الراشدین المھدین؛(١)۔‏ 


بیننا وبینکم کتاب اللہ ... وإِن ما حرّم رسول الله 





أخرجہ آبوداود قی کتاب السنۂ/ باب ق ٹزوم السنة )٦٤٤٤(‏ والترمڈي ق العلم/ باب ما تھی 
عنه أن یقال عند حدیث النبي 88 )۲٦٢٢(‏ 
ماجه لٍ القدمۂ/ باب تعظیم حدیث رسول اللہ 88 والتخلیظ علی من عارضه )۱١(‏ کلھم 
الکتاب ومثله معہہ ألا بوشك رجل 
۔شبعان علی آریکتہ بقول علیکم بھذا القرآن فما وجدتم فی من حلال فاحلوہ وما وجدت فيه من حرام 
فحرموہ, الا لابحل لکم الحمار الأهلي ولا کل ذي ناب من السبع ولالقطة مُعاعد إلا أن یستغتي عٹھا 

بقوم فعلیھم ان یقروہ: فان مم یقروہ فله ان یعقبھم بمٹل قراہ. ھکذا لفظ أبي داود۔ 

الترمذی فلفظ: الا ہل عسی رجل بیلفہ الحدیث عتي وھو مٹکیء علی آریکتہ یقول بینتا 
وبینکم کتاب الله فما وجدنا فیه حلالاً استحللناہ وہ 
ڈ. ھکذا لفظ ابن ماج ایضًا. قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجہ۔ 
ذکرہ الخطیب البریزي لی للشکاة فی الإیمان/ باب الاعتصام/ رقم )٦٦١(‏ فجمع ما بین لفظ 
أبي داود والترمذي وجاء بە مکملا' 





القدام بن معدیکرب عن النبي ک8 قال: لا إني أو: 

















الہ انتا 





ما حیٗم رسول الله 











٦‏ حدیث: من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرا... الحدیث 
أخرجہ آبوداود تی کتاب السنۂ/ باب لزوم السنة )٦١۰۷(‏ والترمذي ق العلم/ باب فی الأخذ 


بالسنة واجتاب البدعة )۲٦۷٦(‏ وابن ماجه قٍ اللقدمة/باب اتباع سنة ا خلفاء الراشدین الھدبین (٤٦ء‏ ے 











ا هذا ا حدیث دلّ علی کون آثار الصحاب 
جانب أحادیث رسول اللہ 28۔ 

واحترازًا من الإطالة نکتفی بہذا القدر من الأحادیث التي سقناھا والتي 
نصّت علی کون الأحادیث حجة شرعیّةً وأصلاً من أصول الدین۔ 

أمّا اللآیات القرآنیة فھي: 

-١‏ :وَما اکم اَل فَحُثوه وَما تھلكُمْ عثه فَاھواء (الحشر/۷)۔ 


۲- : ومن یُطع الرَُوْل فقد اطع الله 0۸ 





قابلة تلاسعدلال إل 








.)٦٦/ءاسنلا(‎ ٠' 
وھناك طالقة من الابات تتصی علی هذا الی: واتما اکیتا هھنا باریع‎ 
آیات فقط اکّدت کون أحادیث الرسول ٹڈ حجةٗ شرعیّةً وقا‎ 

الأحکام۔ 

وكذلك!إجماع الأمة ثابت بالقرآن 
ا ا 
٤و‏ اقق الر 

ول مَا تولی و 77 مٌ (النساء/١١۱)۔‏ 
إك ناد من (سیل لوت ؛ إنسا ہو الإماع؛ فثبت آئه لابجوز مخالفۃ 













٭- ٤٤ء )٤٤‏ وآحمد فی السند/ ۱۲١/٤‏ ۱۲۷ کلھم من حدیث عرباض بن ساریةہ قال: صلّی بنا 
أقبل علینا فوعظنا موعظً بلیغةً ذرفت منھا العبون و وجلت منھا القلوبء 


کا ھذا موعظة مودع, فما ذا تعھد إلینا؟ فقال: أوصیکم بتقوی الله والسمع 


رسول اللہ 28 ذات یہ 






فقال قائل: یار 
والطاعۃ وإِن عبدًا حبشیّا؛ فانہ من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کئیر!.. فعلیکم بستتي وسنة اخلفاء 


الراشدین المھدیین, مسکوا بھا وعضوا علیھا بالتواجذہ وإیاکم ومحدثات الأمور؛ فإن کل حدثة بدعة 








الإجماع, وآلہ حجة شرعیّة وسیأتي تفصیل ذلك ٹی الکتاب۔ 
والقیاس ثابت بالکتابوالسنۃ 
ما القیاسء فإِلہ بجب ںی شآنه ملاحظۂً ا 





إخواننا ابناء العصر من المثقفین 
متورٌطون فی صددہ فی الأأخطاء؛ حیث تحسبون أئه یرادف :الظن: و:التخمین؛ 
و:الحدس؛ و؛التوعٌم,. وانطلاًا من ذلك إنما یعملون بما بخترعون من مسائل 
دینیة بالتخمینە ویزعمون انتا إنما نصنع ما کان یصععه السلف من العلماءء وإذا 
کان جوز حم ان یضعوا مسائلء فلماذا لانجوز لنا ان نضع مسائل أآخری حاذین 





حذوّھم, 


فلیعلم ھؤلاء أن ؛القیاس؛ ٹيی اصطلاح العلماء منھج معقول للاستدلال۔ 





ومعقولیشہ (00889/ط8698008) مسلمة نقلاً وعقلاً وعرفًا؛ لأن ؛القیاس؛ عند 
العلماء ان یُعَّدُی ال کم النصوص عليه فیما یتعلق بشيء لی أشیاء: (أ) الشيء 
الذي حکمە منصوص عليهء (ب) الخيء الذي حکمە غیر منصوص عليه۔ 
والڈول بُسَمّی :مقیسًا عليہ؛ والٹانی یُسَمّی :مقیسّاء. (ج) الشيء الذي یتشابہ فیه 
القیس عليه وامقیس, ویُسَمًی :وجہ شبہ: أو :عِلة۔ 

قد لی من ھذا الشرح أَث ؛القیساس؛ مٹھج مستقل للاستدلال إئسا 
ُكَظْدمُ فی للوضع الذي م یرد فیه نصٗ یتضمن حکّا صرها۔ 

و:القیاس؛ ثابت بالکتاب والسنة وبالعرف والعقل معًّا. أُتّا الکتاب فقد 








طوإذا جَامَُمْ ار مِںَ الأئن او التوفِ اذاعوا ہہ ول رَکُوۂ لی الرَسُول وَلی 
رو ےا وو . 7 
أُولي الأر مِنهُمْلعَِمَةُ ا یتوه ٹہُ ہ4 (النساء/۸۳)۔ 

و؛الاستباط؛ معناھا هھنا :استخراج الأأحکام. والآیة ذکرت نوعین من 
الناس: النوع الُول ھم أولكك الذین أذاعوا أىرٗ من الأمن 
وقد استتکرھم اللہ تعالی. والنوع الثاني ہم الذین أمر الله تعالی النوع الأُول من 


ویسگکنشسھہ' سھسھسھسحىحسجٹ 








ا خوف جاءھم, 


الناس أن یردوا الأمر إلیھم وقد سسّاہم :الذین یستنبطونہ:. فالطائفة الاو لا 
تال للاستباطء والطائفة الثانیة تأعل لہ. ولو کان الحکم صرغا ومنصوصًا 
عليه لعلمتہ الطاثفتان کلتاھماء وما کانت ھناك حاجةٌ لی الاستتباط. ومن شم 
اثضح ا هناك آمورا م یرد فیھا حکم صریح قی الشریعة؛ فھي تحتاج إلى أن 
فیھا الاستباط۔ والذي لایقدر علی الاستنباط مُکلفٌ بالرجوع إلی الذي 
عليه ویتاخّل له۔ فھذا هو القیاس اَل عليه لدی العلماء الذي بعا ب 
کے شع رر کی 
آیثانیةتدل علی حجيٰةالقیاس 
















بھا العلماء :القیاس؛ ھی: 
مو ورای 


ومعنی العبرة اُٹھا عصت أمر ربّھا فاستحقت العذاب؛ فالعصیان علّة ما جامعا 
من عذاب اللہ فاللہ بشول: احذروا أُن لا ثُوْ٘جّد فیکم العلَّۃ للذکورۃ ومیي 
عصیان أمر اللہ فیعطی مفعولّه متمثلاً ٹی العذاب الذي ینال العصاة من الأمم۔ 

وذلك هو ؛القیساس؛ والاأسم السایقة ھھنا هي :القیس علیھاء والاأة 
الحاضرة هي :القیسة؛ والعصیان هو :العلّة:. 
القیاس ثابت بالحدیث أيًا 

ما الأحادیث الواردة فیما یتعلق بالقیاس, فھي أَیضًا کثیرۃ؛ ولکنتا نکتفي 
هھنا بواحد مٹھا هو صریح ق اللوضوعء وھو کما یلي: 

؛عن معاذ بن جبل أن رسول اللہ ما بعثہ إلی الیمن,؛ قال: کیف تصنع إن 
عرض لك قضاء؟ 









قضي بما نی کتاب الل. قال: فإن لم یکن ٹی کتاب الله؟ 








برأي ولا آلو۔ قال: فضرب رسول اللہ ٭ صدريِء ثم قال: ا حمد للہ الذي و 
رسول رسول الله ما برضی رسول الل؛ 

1 ً0 0 ب7 
وفعلاً حمودا. کما أنه دل علی ا جمیع الأحکام غیر مذکورۃ ی کتاب اللہ 
کما أٹھا غیر مذکورۃ جمیعًا ٹی ا حدیثء کما أتھا لا بعضمنھا جیعًا شرح 
وخطاب إخواننا أبناء العصر. أمَّا الاعتراض بأن کون کتاب الله لا یشمل جمیع 
الأحکام یستلزم کون ناقصًا غیر کامل, فالإجابة عنه أنه إنما یکون ناقصً إذا 
ادّعیدا أنە یشمل جمیع الأحکام مباشرۃ, وم تج هذہ الدعوی فی موضع من 
الکتاب وال 
أحکام ثبتت بالکتاب وآخری لم تثبت به 

والواقع أن هداك احکمًا کثیركٗ لا توجد إلاّ ٹی کتاب الله کما ان هناك 
طائفةً مٹھا کبیرۃٌٗ لا توجد إلاً ٹی سنة رسول اللہ یء وکذلك هناك أحکام ثُعت 
بالقیاس والاجتھاد. وبما أن الکتاب یؤکد کون ا حدیث واجب الأخذ والعمل؛ 


0۷ 








۷ عغنْ رجَال مِنْ أصطحَاب مُعَاف, ان رَول اللہ 8 بَعّث مُعَاڈا إِلَی امن 


اجتھاد الرأي ق القضاء:۹۲٥۳)‏ والدارمي ٹی سننه (للقدمة/ الفتیا ومافیه من الشدة:۸٦۱)‏ وأ مد بن 





حنبل ق مسندہ برقم (۲۲۰۰۷ء ٢٢۰٢۲ء )۲۲٢٠٢‏ وأبوداود الطیالسی ق مسندہ برقم )٤٢١۰(‏ وعبد 
بن مید فی مسندہ برقم )٠۰١(‏ وابن أبي شبیة فی مصنفہ برقم (۲۳۴۲۳ء ۲۹۰۸۸)۔ وق الکتاب جاء 






اللفظ حسپ روایة الدارمي ق باب الفتیا وما فیه من الشدۃ 





الترمذي: ھذا حدیث لا تعرفہ إلا من ھذا الوجە؛ 
قلت: إستادہ ضعیف لڑإبھام أصحاب معاذ وجھالة ا حارث بن عمرو؛ لکن مال إلی القول 
من اعلِ العلم منھم آبوبکر الرازي وابوبکر بن العربي والخطیبِ 
البغدادي وابن قیم الجوزیة والباقلاني وابوالطیب الطبري وإسام الحرمین لخھرتہ وتلقي العلماء لھ 
بالقبول: 


پصحقد غیر واحد من 1 














سزل ال 8 كليَهھما پؤکبان کوٹ اقیٰاس حَجَةَفما 
یثبت من الأحکام بأيٗ من ال حدیث والقیاس, إثما مُعَدُ ابا بکتاب اللہ ألا تری 
البرلان اللکي؛ ولکن ھناك صلاحیات کثيرۃ 
تُفرَسْ إل نائب اللك ۷۸٥٥٥۷(‏ 109) ْرْضَمُ قوانین آخری ى مجلسہ ٹی ضوء 
الصلاحیّات العََّْءٍ ل؛ کسا ان هضاك صلاحیّات تُعَوُل حاکم الولایة 








نین اللكِة إنما لوْخنَعُ 








ٹی ضوئھا ٹی مجلسہہ؛ کما ان ھناك صلاحیّات تُحخَوٗل 








60۷۵۸۰۷۰) ُوْضَمُ قوا: 
للحکومات ا حلیة والإقلیمیة ٥٥9۱٥٥3٢ 00۷۵٥۱۲۸۸۷‏ 800 ۵۱٥٥ا)‏ تی قعد 
ہذہ السل۔سلة إلی ھیسات ا مساق (08108٥ا‏ 050168ا) وإلی اٹجسالس البلدیّۃ 
(9٥ا‏ لم ۱۸۵۳) وثوْضَع ٹی کل من ھذہ امراحل قوانین لا تُوْضتَع فیما فوقھا من 
اللراحل, إل أن قوانین للرحلة الدینا ہي الأخری بب قوانینَ حکومیّة ملکیةء 
و خالفٹھا تم خالفة للحکومة واللك, لیس لأن جمیع الأحکام الصادرةۃ حتی 
عن اٹمالس البلدیّة موجودة ضمن القوانین البرلانیة اللکیةہ وإِئسا لأن البرلان 
اللکي قد اعترف بأحکام نائب ا لملك وا حاکم وما إلی ذلك إلی جانب أحکامه 
ہو؛ فھذہ الأحكامُ والقوانںُ کلھا متصلة بالبرمان ال ركکزي الذي یدیرہ اللك 
مباشرۃٌ فاعثبرٗتِ الأحکام کلُھا أحکامًا برلایّة حکومیّة, 

فإذا کانت قوانین اٹجالس البلدیة تو قوانیَ ملكیّة حکومیّة علی حین إِّھا 
متّصلة بالملك بوسائط عدیدةء فکیف بقوائین القیاس وا حدیث اللذین یتصلان 
یکتاب الله بواسطة أو واسطتین؟. حفّاء لا مجال للتعجب من اعتبار هذہ القوائین 
قوانین کتاب اللہ تعالی۔ 

وقد دوّن العلماء ھذہ الأأحکا 
علم م یغادر صغیرً ولا کب را من الأحکام إِلاً احصاہ.وجرٗب إذا شئت؛ فمھما 
عرضت لك مشکلةٗ مھما کانت مُعَقََۃٌ إذا طرحتھا أمام العلماء وجدت ما حلا 
مبنیًا علی الدلائل۔ وإذا عرضتھا علی علماء الدیانات الأخری فلا تجد ما جوابّاء 


سے یں سے سس سے 














والقوانینء وسّاھا ؛الفقہ:. وندعي أن الفقہ 


وإذا وجدتہ فلن تجدہ قد أثبتوہ مباشرة أو غیر مباشرۃ بکتاب من کتبھم الدینیة۔ 
مرة أآخری ما قاله الله عرٌ وجل: 


کم 





وذلك يُصَدٌ 











مك (امائدة/٣)‏ 
معنی کون الدین کاملاً 

فتلك هي صورة کمال الدین, ولیس معنی کمال الدین أن جمیع الأحکام 
الکلیة والجزئیة لابا أن عنھا ٹی القرآن نتُوْجَدَ فیه. وتلك هي سنة طبیعیٌ 
عَة يٍ الدنیا مذ الیوم الأول, أي إِن الأأحکام اللکیة ایست فقط تلك الي 
تصدر عن فم اللك مباشرۃء بل إِن أحکام نائب اللك ونائب نائب اللك: إلیٰ 
آخر ما هناك من السلسلةء کلھا تُعَدُ احکَامًا صادرۃ من قبل الملك۔ 
ٹیٴ کل مجال من مجالات ا لحیاة؛ ولکن 
الؤسف ا الناس لایعملون بہ ٹی ثأن الدین وإنما یتناولونہ - فیما یتصل بالدین 
- باعتراضات وانتقادات۔ 

علی کل فإنٌ ھذا للثال قد أوضح کون القیاس موافقًا للعرف والعقل۔ 

وقد أسلفنا أن ا خطاأ الُول الذي بُرَتكَبُْ ہو أنھم بحصرون أحکام الدین ٹی 
القرآن. وقد تناولنا ذلك بشيء کاف من التفنید۔ وخلاصة ذلك ان القرآن بدورہ 














وك خی تتیظمضول به 








بط ہذا الرعوم, وآئہ ہو بنفسہ بت کون الحدیث حُجّة کما یثِت حجیة 
الإجماع والقیاس. فإذا آمّا بالقرآن وجب أُن نؤمن با حدیث والاجماع والقیاس۔ 
من إفرازات حصرالاحکام الشرعیة في القرآن 

ومن إفرازات حصرھم للأأحکام الشرعیّة فی القرآنہ ا ذلك یمھڈ السبیل 
لإشباع الاُھواء؛ حیث إلھم کلما أرادوا ان حققوا عوی من أھوائھم مع مراعاۃ 
توجّہ من توجھاتھم الدینیة الضعیفة أخذوا الصحف وفتحوہ وبٹوا فیه عن 
اللسائل التی تھمھم؛ فإذا وجدوا آلہ لا ینھی عن الشيء اشحدد الذي یعنیھم حالاّ 
أقبلوا عليه وفعلوہ دونما خافةہ وانشرح لذلك صدرھم خد أنھم قد کتبوا فی 


ذلك رسالة مستقلة أو مقالة علی الأقل حتی نھضوا لیناظروا فی ذلك العلماءٗ 
ویناقشوا رجال الدین, فإِن منعھم أحد عن ھذا الوقف, طالبوہ ان يدلھم علی 
ذلك ٹی القرآنء ویحددوا الوضوع الذي يُنھَی فیه عن مذا الأمر الذي ھم 
بضلت 

مث قضیة حلق اللحی, یکتبون فیھا فی الجرائد واٹملات: ویتحدثون عنھا 
شفوبًاء ویقولون: لا بُْجَدُ ٹی القرآن ھی عن حلق اللحیة وأمر بإعفائہہ إئه جرد 
اے 





تعنّت من العلماء واختراعٌ من عندھم, 

وقد غلبت ھذہ الظاہرۃ الطبائعٌ حتی ادّت بھم إلی أنھم بداوا یطالبون أن 
یتلسٌسوا الأمر بکلٌ شيء والنھي عنہ فی القرآن بالذات حتی عَلِم بموقفھم ذلك 
اأعداء الإسلام؛ فراحوا ھم أیضًا یطلبون دلیلاً علی کل حکم من القرآن. وأبناءُ 
الزمان عوٗدوا الأعداء ذلك؛ لاُػھم حقّقوا شم کل مرة مطلبھم ھذا۔ ومحدث 
أحیائًا أن العارضین یطلبون علی حکے دلیلاً من القرآنء فإخواننا أبناء الزمان 
بیحٹون فیه عله حسب العادق فإن لم ینجحوا فی ذلك بأنفسھمم, یقدمون لی 
العلماء بالرجاء ان یسعفھم فی ذلكء ویصرون علیھم ان بیحثوہ ٹ القرآن بشکل 
و بآخخر حتی یتم إ جام الخصوم. والعلماءُ قد یستجیبون لمطلبھم مراعاۃً اصلحة 
قائمةہ فیعدون موقفھم ہذا تبحر حم ٹی الکتاب؛ ویعتبرونه انتصارً للإسلام. أَمًا 
إذا م یقدر علی ذلك عالمء أو م یستجب لطلبھم عن قصد؛ لأن ھذا التھج 
منھج غیر معقول وقائم علی غیر مبدأء فیتھمونہ بعدم التعمق ى الکتاب والسنةء 
ویعتبرون اللوقفَ انھزامًا ٹی المناظرۃ وا حوار۔ 
النھج الفاسد لایجديی 

فلیعلم ھؤلاء أن التھج الفاسد لا بجدي, وقد تبدو جدواہ ٹی مکان؛ ولکٹه 
یظلْ ضارًء وغیر مجد فی أغلب الأحیان۔ 

وقد مضی ان الدعوی بانحصار الأأحکام الشرعیّة فی القرآن خاطفة عَامَّاء 
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وأنه لا یمکن إٹباتھا جمیعًّا من القرآن مباشرة؛ بل الصحیح ان الأأصول الخرعیة 
التي تثبت بھا الأحکام الشرعیة أریعة: کتاب الله وسنة رسولہ؛ والڑإجماع, 
والقیاس. وقد مضی إِاتھا من القرآن۔ 

قثبت أن القرآن الکریم لیس مصدرَ جمیع الأأحکام مباشرۃ. ومن یظن ذلك 
فھو خاطئ؛ فإذا کان ذلك خاطفًاء فالامور المبنیة عليه أیضًا خاطفة۔ 

ومن العلوم أن أرکان الإسلام أربعة: الصلاۃ والزکاۃ والصیام وا حجء 
ولایمکن إثبات جمیع مسائل أي من ھذہ الأرکان بالقرآن وحدہ. فالصلاق, عددُ 
رکعاتھاء أو مواعیدھاء أو فراثضھاء أو شرائطھا لایمکن إِہاتھا بالقرآن۔ بل ند 
أُن أحدٌ لا یمکنە أُن یژدي رکعة واحدۃ للصلا بمجرد مو 
ا حدیث وآثار السلف۔ 

وکذلك الزکاۃ؛ مقدار نصابھاء وکم بجب فی کم مال وشروطھاء لایقدر 
أحد أن بحدد ذلك کله من کتاب الله وحدہ۔ 

وعلی ذلك فالحج الذي مناسکه من الصعوبة والتعقید بمکان أَحْوَجَ سینا 
إیراھیم - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام - أن یدعو الله عز وجل بقولہ: :وَآرنا 
متَاسِکتا: (البقرۃ/۱۲۸) إِن مناسکە کلھا غیر مفصّلة یی القرآنء ولتعلیمھا الأْة 

حجٌ النبي یت بصحابتہ رضی اللہ عٹھم۔ 

فمجره القرآن لایمکن بە أداءُ عمل من أعمال الدین. وإذا کان الأمر 

لك فکیف ہجوز ان يُطَالَب باإثبات کل مر دیني من القرآن؟ وإذا کان ھمذا 
7 مضرًٗ حتی فیما یتعلق بالدینء فکیف ہجوز توظیفہ حدمة الدین. 

فإذا ثبیت وجوب إعفاء اللحیة با حدیث: فلا بجوز الطالبة باإلباته بالقرآن؛ 
لان الثابت بأيٗ من الأُصول الأربعة يُبْرْ ثابنّا بکتاب اللہ تعالی۔ 

وقد خدم علماء الإسلام دینھم خدمة لا یوجد نظیرھا ٹی أُيٌّ من الدیانات۔ 


فإذا أخعذتٗ کتابا فی الأصول, لاتجد شعبة من الشعب لم یشبعھا العلساء و 





یستوف نواحیّھا. فالأدلة الشرعیة أضًا تناولوھا بالبحٹ والدراسة والتفصیل 
والتدلیل بشکل کاملء ومن قرأھا تأکّد أن الثابت من الأحکام بأيٌ منھا حکم 
شرعيٗ لحالة. ومن کان لدیه العدل والعقل السلیم؛ لا معدی لە عن أن یعترف 
أنه لا یمکن أن یکون هناك منھج للاستدلال أحسن من ھذا النھج الإسلامي۔ 
ورغم أُن کل من الحدیث والژجماع والقیاس بما أنہ بت کون أصلاً دیٹّا 





بالقرآن نفسہہ فالثابت بہ بجوز أن بالقرآن؛ لکن العلماء لاحظ فیما بین 
ہذہ الأدلة الأریعة: الکتاب والسنة والاجماع والقیاس فرفًا ٹی الرتبة, 
قیمة کل حکم تنبع من الحیثیتین 


وتفصیل ذلك أُن قیمة کل حکم تبع من الحییتین: حیثیة الطریق التي بھا 
وصل من الآمر إلی الأمور. فإذا کانت الطریق بحیث لا یرتِي إلبھا شك؛ فھي 
قطعیّة الثبوت: وإذا کانت أقل من ھذا الستوی؛ فھي ظبیّة الثبوت۔ 

وحیثیة ان ألفاظ الحکم صریحة ٹی معناہ لا تحتمل معنی آخر أو اُٹھا غیر 
صریحة ٹی معنی, بل ہي تمتمل معنی آخر. فالنوع الأُول قطعي الدلالةہ والنوع 
الثاني ظئي الدلالة, 

فھٹاك أربعة أنواع: حکم قطعي بالنسبة إلی الثبوت: وبالنسبة إلی الدلالۃ 
مَعًا. وحکم ظتيٗ بالنسبة إلی الثبوت وبالنسبة إلی الدلالة معًّا. وحکم 
بالنسبة إلی الثبوت وظني بالنسبة إلی الدلالة. وحکم ظني من حیث الثبوت 
وقطعي من حیث الدلالة, 

والأحکام الشرعیة فیھا أمثلة کثیرۃ لھذہ الأُقسام الأربعةء وقد وضع العلماء 
ٹی اعتبارھم فرقا بیٹھا. ونضرب ھھنا صفحًا عن تقدیم الأمثلة من الأحکام 
الشرعیّة؛ لأن کثیرا من القراء قد لا یفھمونھا؛ لأأن فھمھا بحتاج إلل شيء من 
العلم بالأحکام الشرعیّة وطبیعتھاء ونکضي هھنا بتقدیم الأمثلة سن العرفء 
وستکون ھذہ الأمثلةُ العرفیة کافیةً للتاکید علی مدی صحة موقف علماشا من 
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الشرعیّات وعلی مدی کون الدین ملاکمًا للفطرۃ؛ فمعارضةً ھذا الوقف لا تعنيی 
معارضة الشریعة وعلماء الإسلام؛ وإئّما تعني کذلك معارضة الفطرۃ السلیمة, 
أمثلة عرفیة توضح الاقسام الاریعة من الاحکام الشرعیة 

وھذہ الأمثلة العرفیة کما يلي: 

-١‏ ضابط حکوميٗ أمر مسؤولاً وقال لہ: تسلُم ان الوظیفة من اللوطّف 
فلان الذي هو موجود حالا ٹی ا حکمة۔ 

فھذا الأمر قطعيٗ الثبوت؛ لأن کونە صادر عن الضابط فوق کل سك 
وھو قطعي الدلالة ٹی الوقت نفسہ؛ لأن ألفاظ الأمر صریحة ٹی معناماء ولا حعمل 
معنی آخر. فھذا مثال ما ھو قطعيٗ الثبوت وقطعي الدلالة معًا۔ 

- وافترض أن أمر الضابط وَصَل اللسؤولَ عن طریق البرقیة - مثلاً‎ ٢ 
یأمرہ بائه علی اللسژول فلان أن یتسلّم الوظیفة من الوظف فلان. فمن الواضح‎ 
أن ہناك فرفً ہین الأمر الشفوي والامر الوارد عن طریق البرقیةہ وہذا الفرق تجعل‎ 
الأمر الوارد عن طریق البرقیة قطعًا من الدرجة الثانیةہ وھو الذي بُسَمّی ظبًاِ‎ 
فھو ظني الثبوت, وہما أن ألفاظہ واضحة صریحة لا تحتمل معنی آخر غیر العنی‎ 
الذي سیقت لەہ فھو قطعي الدلالة,‎ 

فھذا مثال ما ہو ظنی الثبوت وقطعي الدلالة. 

۳۔ وافترض ان الضابط أمر اللسؤول قائلا: أُن تُسلمٌ من الوظف فلان 
الوظیفة ٹی الساعة العاشرۃ نھار۔ 

فھذا الأمر قطعي الثبوت کما مضی؛ ولکن قید ؛ٹي الساعة العاشرۃ نھار: 
محتمل عرفا أن یکون تقرییًا أو تمقیقیاء أي بحتمل أن یکون الضابط قد أراد أن 
یقوم بتسلّم الوظیفة من الوظف ى الساعة العاشرۃ َامًّاء وختمل ان یکون قد 
أراد أن یتسلمھا منه مخلال دوام ا حکمة. والأغلبُ فی شال ھذہ الأوامر مو 
الأوقات التقریییة. وأما إذا أراد الاآمر أن یؤکد علی التقید بالوقت ا حددہ فإئه ییبّه 
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المأمور قائلاً: حنارِ أُن لا تتجاوز الساعة العاشرۃ - مثلاً - فإذا لم یصرح الضابط 
تحقیقیّاء بحتمل ان یکون امراد ھو التقریيء 

ویکون غرضہ أصلاً أن یتسم منہ الوظیفةء فإذا تار فی تسلّم الوظیفة عن الساعة 
العاشرۃ, واستغرق عملّه مذا الساعة العاشرۃ والربع أو النصف, فلا بُعَدُ ذلك 
عصیائا للامر. حتی إِنّ الضابط مھما کان قد تعمّد کون تقیید الأمر بالساعة 
ولکنە من أجل غلبة العرف فی أمشال ھذہ الواقف, لا یؤاخذہ 
علی تأخرہ فی تسلّم الوظیفة عن الساعة العاشرة. 

فھذا الأمر ٹی خصوص تمدید الوقت لم بجئ صريًا من حیث الدلالةہ فھو 
قطعيٗ من الدرجة الثانیة۔ 

فذلك مثال ما هو قطعيٌ الثبوت وظذيٗ الدلالةِ 

٤‏ - وافترض أن الأمر وصلٗ السؤولَ عن طریق البرقیة: ان یعسلّم السؤول 
فلان الوظیفة من الوظف فلان ٹي الساعة العاشرۃ نھار من الغد۔ 





بکون قید الساعة العاشر 











فھذا الأمر ظني من حیث الثبوت, لن ھناك فرًا ین الأمر الشفوي الباشر 
وین الأمر الواصل عن طریق البرقیة. کما أنه ظني الدلالة أَیضّاء کما مضی 
تفصیل ذلك خلال طرح الال الثالث۔ 

فذلك مثال ما ہو ظني الئبوت وظي الدلالةق 

وھذہ الأمثلة تکون قد قرّٗبت فھمٌ ان عرفا أَضًا یستخدم الأقسام الأربعة 
من الأُوامر والأحکامء وتکون قد اکّدت أن الأقسام الأریعة کلھا واجبة التنفیذ۔ 
وکذلك فالعلماء لاحظوا ھذہ الأقسام والفروق القائمة بینھا فیما یتعلق بالاوامر 
الشرعیّةء فھذا للوقف جاء مطابقًا ما ہو مَُْعٍ یی العرف۔ 
أمثلة الاقسام الاریعة فی الشریعۃ 

وُوْجّد ٹی الأحکام الشرعیّة أمثلةٌ غذہ الأقسام الأربعة کلھا۔ فمشال قطعي 
الثبوت وقطعي الدلالة قوله تعالل: ؛أَقْمُرا الصّلوة؛ (البقرة/٤٤ء‏ ۸۳ء )٠٠١‏ فإنه 





قطعي الثبوت لکونہ آيةٌ قرآئیة وقطعي الدلالة؛ لأن :الصلاۃ؛ لفظ خاصّلا 
حتمل معنی آخر سوی العبادة الحاصّة العروفة فی الشرع۔ 

ومثال ظني الثبوت وظني الدلالة حدیث رفع الیدین, الذي استدلٌ بە الإمام 
الشافعي رحمہ اللہ لرفع الیدین إلی النکبین؛ فإِله ظني اللبوت؛ لأنه من جنس خبر 
الآحادہ وظني الدلالةۂ لأن رفع الیدین إلی الأذنین یشمل رفع الیدین إل النکین 
مع شيء زائدہ فلا دلالة لە دلالة قطعیّة علی انتھاء الرفع لی الاکبین کما هو 
مذھب الإمام ی حنیفة ‏ رمہ اللہ 

ومثال قطعيٗ الثبوت ظنيٗ الدلالة قوله تعالی اثَلاَة قَرُوٴء: (البقرۃ/۲۲۸) تی 
معرض بیان عدة الطلقة؛ فإِله قطعي الثبوت؛ لأنه لفظ القرآنء وظنی الدلالة؛ 
لأُن لفظ :القرء؛ مشترك بین الطھر والحیض, ولذا وقع الخلاف بین الأئمةء فقال 
أبوحنیفة: معناہ ھھنا الحیض, وقال الشافعي: معناہ هھنا الطھر۔ 

ومثال ظني الثبوت وقطعي الدلالة حدیث رفع الیدین إلی الأأذنین, الذي 
استدل بہ الإمام أبو حنیفةۂ فإله من جنس خبر الآحاد فھو ظنی فی الثبوت أمّا 
ٹی الدلالة فلیس ظا کحدیث رفع الیدین؛ حیث إن کلمة ؛الأذنین؛ لا حعمل 
سوی معنی واحد؛ فھي قطعیّة الدلالة 
هل الأحکام الشرعیة یجوزآن تکون من الظنیات؟ 

وَكتبُ علم الأصول زاخرۃ بھذہ الأمثلة وغیرها۔ 

وقد تساءل أحد: هل الأحکام الشرعیة أیضنًا من الظنیات؟ فالجواب: نعم 
إنھا تکون ظنیةۂ ولکن معنی الظنيٌ ھھنا لیس ما تعارف عليه العوام الذین یعنون 
بالظن :ا خیال؛ و؛التخمین: و؛الافتراض: أما الظنی ٹی اصطلاح العلماء فھو 
درجة من العلم تکون أقل درجة من القطع والیقین؛ ونجوز ان نعبر عنھا بالعلم 
القطعی من الدرجة الثائیة. 

وذلك أنّ الدلائل الشرعیة کذلك لا تکون متساویةء فھناك دلیل قطعي فی 
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الدرجة الأُویء وھناك دلیل قطعي في الدرجة الائیة. غیر أُن کون ف الدرجة 
الثانیة لا یعني ان العمل به لا یکون واجبّاء إِن العمل بە واجب أَیضًا؛ ولکته 
یکون أحطّ من القطعي ؿی الدرجة الأوی۔ 

وقد راعی العلساء الفرقَ بین الأول والشاني؛ فقالوا: إن ا جاحد بقطعیي 
الثبوت بعد کافراء وا جاحد بظني الثبوت لا يُعدُ کافراء وإنما يُعَدُ فاسفًا عاصیً 

وا خطا الثانی الذي بُرتَكَبْ فیما یتعلق بالقرآن أن الأَبحاث العلمیة تُتْحَمُ ئي 
القرآنء وذلك بطریقتین, الاو أنھم قد یتسامعون بیحٹ للعلم ا حدیث 0190) 
(9ہ٥٥اہ5‏ آو العلم القدیم 80٥009(‏ 0۱8) ویجدون القرآن یوافقء فیفرحون 
بذلك جّاء ویقولون: إِن قرآننا یشمل کل شيء۔ 

والطریقة الثانیة أنھم قد یتسامعون بیحث علمي فیودون ان لو ثبت بالقرآن 
أیضنًاء لکان أحسن ما یکون. وھنا یرجعون إلی العلماءہ ویلحّون علیھم أُن یٹبتوا 
ذلك بالقرآن. فلوم یقدر العلماء علی ذلك, أو امتتعوا عنه عن عمد علمًا منھم 
ان ذلك صنیع لاغ والعزامٌ بسا لا یلزم, فیحاولون بأنفسھم, ویقلبون التراجمء 
ویتصفحون التفاسیر والکتب الختصةہ و؛:ینجحون؛ فی غرضهم ویڑبتونه بالقرآنء 
ویعدون ذلك ذکاء منھم کبیراء وعبقریة مثالیةہء واتساعًا فی الافقء وخدمة کبیرۃ 
للقرآن والإسلام۔ 

فعدما صاح العلماء (8ا9ا٥5019)‏ ان الأرض متحرکةہ فاثبتوا ذلك بالآیۃة 
التالیة: 

؛وٹری الْجبَالَ تھا جَابِدةً وَعِيٗ تر مَرَ السَحَابو: (النسل/۸۸) لأن 
مرور ا جبال یستلزم مرور الأرض! ومکمن ا حطا ٹی هذا الاستتتاج أنھم فصلوا 
الّیة عن السیاقء و یلاحظوا أن ا حدیث فی الآیة یدور حول القیامة. و:تری؛ 
و؛شر؛ صیغتا اللضارعء وحملوھما علی ا حالء علی حین إنھما هھنا حمولان 
علی الاستقبال۔ 


...سفق تس زار ےتتسسصصے 















ھناك آیات کثیرۃتناولوفا بالتھذیب والشطب 

وكذلك هناك مات من الآیات تناولوھا بالتهذیب والشطب وتمیلھا 
العانيٗ والاأفکارَ التي لا تحتملھاء لكي یثبتوا بھا القضایا العلمیة 
قد أثر ذلك علی البعض؛ لأھم من أنصاف التعلمین, وائر علی البعض 
الآخر؛ لأنہ جّارّی العواعٌ وأبناءً الزمان لیولّف بذلك قلوبھم. علی حین إن هذا 
الوقف مضرٌ للغایقہ بدل أن یکون نافمًا بشکل من الأشکال. ومشل ذلك مٹشل 
بعض الوعاظ والّدکرین الذین حکون ق مواعظھم روایات موضوعة للترغیب 
والترھیب؛ فھي تؤٹر موققّا؛ ولکٹھا تضعضع أساس الدین؛ حیث قد ینکشف 
الغطاء عن کونھا موضوعة: ویظھر کون مضامینھا کَذبّاء فیقول الناس: إن 
الدین الذي یشتمل علی هذہ الکٹرۃ الکاثرة من المغلوطات: کیف مجوز اللقة 
بثوابتہ الأخری. فالحمد للہ إِن الإسلام لیس بتاج لإثبات مصداقیتہ إلی روایات 





کاذبة وحکایات موضوعة؛ لأن فیه من الروایا: 
یستوعبه لسان. وكذلك فالإسلام لیس دینًا محتاجًا إل ان یشتمل علی قضایا 
العلم أو أن یکون مواففًا لمراعمے. نسم إّه یقدر علی توجیه العلم الوجهة 
الصحیحة۔ 

وبدل ان تُقْحَمَ القضایا العلمیة فی القرآن لتالیف قلوب العوام, ما أحسن ان 
بُحَاطوا علمًا بحقیقة ا حال, وأن یوضح غم الموضوع الذي یضعه القرآنذ نصب 





الصحیحة ما لا یسعه بیان ولا 





عینيهء والفن الذي هو من اختصاصه۔ 
وعندما یعلمون الفن الذي یتحدث عنه القرآنہ یعلمون اأن البحث فيه عن 


الفنون الأخری شيء غیر معقول. إِّ اشتماله علی محتویات فدون أخری لاْعَدُ 
فضلاً له, وإنما یع مؤشرً لزوال ما یتفرٌد به من العزٌ والعظمة, 

إن العا م توجد فیہ فنون لا تحصی, ولکل فن کتاب مختص آأو کتب مفردةء 
ویتبغي لکل من ھذہ الکتب ان یکون مفردًا لفن ولا یتحدث عن سواہ ولا 











یغادر ما یتعلق بفنه دقٗ أو جلٌ فلو فائته قضیة من قضایا الفنء لکان کتابًا 
ناقصًاء ولو تطرق إلی موضوعات لفن غیر فنه مد 
الأمرین یعیبان کتابًا ٹی فن؛ ویکون - الکتاب - 
علیھما أو علی أحد منھما۔ 

فإذا کان القرآن الکریم کتابًاء بجب أن لا یغادر شیئًا مما یتعلق بموضوعهء 
ولا یتجاوزہ إلی شيء ما لا ِصّہ. وذلك هو قوام کماله وعناصر فضلہ ولا 


ما لا یبغي. وکلا 


قدر ما یکون مختملاً 


یکون فضلہ أبدًا أُن بجمع بین الوضوع وغیرہ۔ 
وفلك شيء بسیط یقرٗہ کل من لدیه ذرۃ من العقل والعلم۔ فمثلاً الکتاب 
الذي بخص صناعة الساعة لا یتحدث عن تربیة الشیاہء وکتاب الطب لا یتحدثٹ 





عن صناعة الأحذیة. فإن وٍُحِدَ کتابٌ ٹی الطب یتحدث عن صناعة الأح 
وإصلاحھا يُكبر ذلك ناتجاً عن مسة من الجنون أو الغباء ٹی مؤلّفهہ ولا یکون ۔لٹل 
ھذا لوف اعتبار لدی أحد من الناس۔ 

فإذا کان القرآن الکریم کتابًا ٹی الدین, فإن موضوعہ لا یکون إلاّ الأمور 
الدینیةء والدينٔ روخُه الإصلاح الروحاني,ء فالبحث فیه عما سوی الإصلاح 
الروحانيء واعتبارُ ذلك سببًا من أسباب فضلہ إِنّما هو غباء وحماقة, 

فالقرآن یتناول موضوع الإصلاح الروحاني, بشکل کليٗ أو بشکل جزئي۔ 
فإذا تحدث عن شيء بشکل کليٌ؛ جاء شرح جزئیات ھذا الکليٗ فی ال جج 
الشرعیة الأخری۔ 
لوطالب العوامٴ 

علی کل فإذا طالب العوامٌ: أُن أَیٹُوا قضیة العلم الفلانة بالقرآنء فعلی 
العلمساء ان لا بحاولوا تحقیق مطلبھمء ولیصارحوهم ان هذہ القضیة لا تتعلق 
بالقرآن؛ لأن موضوعہ هو الإصلاح الروحاني۔ ھذا ا جواب لن یعیب علمھم 
وتعمقھمم فی العلوم الشرعیّ ولا یصیب القرآنَ بشیة. أما الاستجابة للجھلاء 











واتاولة لتحقیق غرضهم التابع من الجھل؛ فھي بدورھا اصطناع ا جھل۔ 

وأما ما أسلفنا أن کل فن لا یتتاول إلا للوضوع الذي مخصہہ فإن معناہ ان 
لا یتوجّ رأسّا وأصالة إلا إل بیان الوضوع الختص. فإذا تطرق إلی شيء خارج 
الوضوع من اجل إثبات اللوضوع الأصیل فلا بس بذلك؛ حیث إن ھذا الأمر 
لا خلو منہ فن من الفنونء بل إنه متمم لموادہ ومکمل تویاتہ. فکتاب الطب 
مثلاً یمکن أن یتحدث عن صناعة الأحذیة متعرضًّا ما إذا قطع الذاء عقب 
لابسە فماذا عسی أن یصنع لمداواتە؟ وقد یمکن ان یتحدث ضمن ھذا الوضوع 
اك نوع کذا من الأحذیة یکون أدّ صلابة واکٹرجرحًاء أو یکون أشد إِیذاءٗ إذا 
خِیٔط بشکل غیر حاذق, فالأحسن ان خاط علی الطریقة ا جدیدة العلومة ٹی فن 
صناعة الأحذیة 

والتطرق لموضوع فرعيٗ خلال ا حدیث عن الوضوع الأصلی بُ 
بشرطین: الأول أن لا یتحول الوضوع الفرعي موضوعا مرکربًا أصلیًا, أي 
الضرورة إنا تقر بقدر الضرورة لاغیرُ فالقدر الذي یکفي لإیضاح الوضوع 
ا ملرکكزي نجب الاکتفاء بە۔ 

والشاني أن یکون ما برض له من ال حدیث عن الوضوع الفرعي؛ 
صحیحًا مطابفًا للواقع؛ أي ُن تجيء بحیث لا بقطدہ أحد ممن یعلم الفنّ ویطلع 
علی الوضوع. 

وأراني مضطرً أن أفیض ٹی شرح الشرطین بشيء من التفصیل؛ لن الغرض 
الذي نحن بسبیل تمحقیقہ متوقف علی ذلك۔ 

ففي الٹال الذکور - مثلاً - اض ان مؤلف کتاب الطب, عندما تطرّق 


لذکر الأحذیةہ راح یعدّد جمیع مصائع جمیع أنواع الأحذیةء 





ٌط 








ت صورھاء 
وأسماء أصحاب الصائع, وأشان جمیع الأنواع, وم یترك شیا ما یتعلق بالأحذیة 
إلا وتومتع فی الحدیث عنہ؛ فیجوز لنا أن نقول: إنّ الؤلف تجاوز ٹی حدیئه عن 


__ سر تسس 


الوضوع الفرعيء حدٌ الضرورۃ, وخرج من الوضوع؛ فلم بعد کتابہ لی فن 
الطب, وإنما صار قائمة بالأأحذیة. ففي ھذہ الصورۃ فات الؤلفَ الشرطٌ الأُول 

اض ٹی هذا الثال نفسه - مثلاً - أن الؤلف لدی حدیفه عن خیاطة 
الأحذیةہ أشار علی صانعي الأحذیة بخیاطتھا بشکل لا ینم وبطریقة لا تجدي؛ 
ما أثار ضحك التقنین لصناعة الأحذیة وصار الکتاب مثار سخریة۔ ففي ھذہ 
الال بُصَف الؤلف با جھل أو بقلة العلم وعدم ا خیرۃہ ویقال: إنہ م یعلم 
صناعة الأحذیة وم یسأل عنھا من یعلمھا۔ 

لیم ُن القرآن کتاب روحانيء وموضوعہ الإصلاح الروحاني؛ فموادہ لا 
تکون إلاً ما ینفع فی الإصلاح الروحاني, ولکنہ قد بتطرق عفوبًا إلل موضوعات 
أآخری لإثبات الوضوع الأصلىی والتاکید علیہ شریطۃ ان لا تطغی علی 
الوضوع الاأصلیيء فلا تتجاوز فیە الوضوعاتٗ الفرعیة حدً الضرورة, ولا تکون 








غیر مطابقة للواقع۔ 
الوضوعات الاصلیة فی القراً 
فللوضوعات الأصلیة فی القرآن الکریم ھي: 
التوحیدہ والنبوٰةء والعادہ والعبادات وما إلیھا۔ وقد جاء ذکر موضوعات 
أخری تبعّا للموضوعات الاصلیّة؛ ف‌إلبات وجود الباري عزٌ وعلا والتوحید 
تطرق إلی ذکر اللخلوقات: من الکونء والأرض والسماء والإنسانء والحیوان: 
والنباناتء وا جمادات. وذلك کلّه هو الذي یشکل ما یسمونہ العلم (008٥801)۔‏ 
لأن الأسھل فی إثبات ا خالق ان 
علی البعیر والأشر یدل علی اٹ فالسماء ذات الأبراج؛ والأرض ذات 
الفجاجء کیف لاندلان علی الحکیم الحبیر؟:۔ 






آن 








۔)۲٢/ءایبألا( ما آيِھة لا لآ‎ ٠ 

قیضاء علی الشرط الأول تبغي ہل جب أن لا نجاوز اٗشدیث عن 
الوضوعات الساعدة الفرعیة الأخری (العلم) حدّ الضرورة. ولو کان الأمر 
کذلك ما عاد القرآن قرآاء وإنما یعود - ونعوذ باللہ - قائمة بلمصائع مشل کتاب 
الطب الشار إليه! 

وھنا یتجلّی خطا من یتصداون للبحث عن کل مزعوم من مزاعم العلم 
القرآن الکریم, وغم ان ید رکوا أن ذلك لیس فضلاً له وإنما - إذا تحقق - 
عیب فیة۔ 

وبناءٗ علی الشرط الثاني بجب ان یکون ما جاء فی القرآن الکریم من ذکر 
المخلوقات؛ صادقا مطابقا للواقع۔ 

ونجد القرآن الکریم یستوقی الشرطین. وفیما بتعرٌ٘ض لە - القرآن الکریم - 
من قضایا العلم )801٥068(‏ إنما یتعر٘ض لہ تبمًا لا رأَسٌاء ولا یتجاوز تعرضہ له 
قدرَ الضرورةۂ فلم قد له سورف ول بل الحدیث عنە؛ ولکن کل ما ذکرہ ٹی 
هذا الصدد صادق مائة ٹی ا مائة ومطابق للواقعء وندعی شاعرین بکامل المسوولیّة 
ان ما ذکرہ القرآن الکریم من قضایا الکون والحیاۃ؛ كلّه صحیح صادق َامَّاء لا 
یقدر أحد علی تخطنتہ إلی یوم القیامة؛ ولکن الشرط أن یذکرہ القرآن بألفاظ تدلٌ 
علیہ دلالۃً قاطعدٌ ولا تتمل معنی آخر بشکل من الاأشکال. کما جاء ٹی بیان 
بدایة خلق الإنسان أن الله خلق آدم ابا البخر من شراب وتواصل منە نسله 
بالطریقة الألوفة؛ ولکن عالاً (8080891) اسم داروین )١()08۸۷۸(‏ بقول: إن 


الإنسان کان فی الأصل قردًاء ٹم تطوٌر فتحوٴل إِنسائا. فنقول إِن مسین ؛دارویۂ 

















٦‏ داروین (08800) ۱۸۸۲-۱۸۰۹م إنکلیزي عالم بالطبیعقہ صاحب نظریّة التطور ق الأجناس 
ای قال: إن ذلك الأکٹر أهلیّة للبقاء. اللترجم) 





لصا الأجنا۔ 






مثله لا یستطیعون ان یٹبتوا دعواھم ضدّ ما یقول القرآن مھما کان بعضھم لبعض 
ظھیرا؛ حیث إ الدلیل الذي ذکرہ :داروین؛ فی هذا الخأن إما هو ظنّ 
وتصرٗف صیاني. ولو بت شيء بالظنٌ والتخمین, لأمکن لکل ان یت ما 
یشاء؛ لأن ظنّ کل واحد ختلف عن ظنّ الآخر. وقد رأینا بأم أعینٹا الذین کانوا 
یسجدون للقطار ویطأطٹون رؤوسهم لہ؛ وکانوا یعتقدون ان القاطرۃ ا 








تحرك 
ما لم يُبَحْ طفل ویقدم ھا قربانا۔ وھناك ناس کثیرون یؤمنون بالطیرة ولدیھم 
+دلائل؛ لا تقل :قوةہ عن دلائل ٭داروین؛ فھل نعتیر ھذہ العصرفات ج٤ا‏ من 
الیحٹ والتحقیق؟ کلاً! إِّ ذلك کلہ ظنْ وتحمین, والبحٹ والتحقیق بحتاج إلی 
دلیل قاطع لا یقبل النقض؛ لأن الإسلام یؤمن ب إ٥‏ الظٌّ لا يُْبٍي مِسّ الْحَقٌ 
تَا (یونس/٣۳)۔‏ " : 

فالدلیل الذي یعارض القرآنء دلیل وا لایمکن أن یثبت دلیلا بُكتَد إلیه 





ویْعكمَدُ عليه ویظل القرآن صادقا ٹی مقاله۔ 
قد یجوزآن لایکون هناك تعارض بین الدلیل العلمي والقرآن 

وقد بجوز ان لا یکون ھناك تعارض في الواقع بین الدلیل العلميٌ والقرآن؛ 
وإنما التعارض حصل لوھم واھم اعترضت لە شبھةہ فلو أزیلت الشبھة ارتفع 
التعارض, وبقي ما یقوله القرآن فوق کل شبھة, 

وقد حدث أن تحقیق العلم بیدو متعارضًا مع القرآنء مع أُن التحقیق العلسيٌ 
یکون بدیھیّا مَُضٌدا بالدلائل؛ ولکتك إذا أمعنت النظرء وجدتٗ أن العنی الذي 
فُهمْ من الآیة القرآنیةہ والذي أڈی إل التعارض, مم یکن قطعبًا بالدرجة الأول٠‏ 
الّذي تحدثنا عنہ سابقّاء وإنما هو کان قطعًا بالدرجة الثانیة والذي یصطلح عليه 
العلماء بالظتي: والظنيٗ بحتمل معنی آخر؛ فتحدید العنی الذي أدّی إلی التعارض 
بغضٌ النظر عن معنی أو معانِ أخری متملةہ تعّتً وحاولة لتحویل الظيَ قطعيًا۔ 
وإِئما ینبغي ان حمل الآیة علی معنی آخر تمتمله حتی برتفع التعارض الذي 











حصل. إّ أمثال ھؤلاء الآیات کثیرۃ ٹی کتاب الله؛ ولکنە لا ثُوٴجَدُ فیه آیة تنصٌ 
علی معنی بکلمات قاطعة یتعارض مع نتیجة قطعیّة وصل إلیھا العلم؛ لأّْ صریح 
النقول لن یتعارض مع صریح العقول. فإن اطلع أحد علی مثٹل ھذاء فعليه أن 
یعرضه علی العلماء؛ فإثھم قادرون علی تخطكة الدلیل الذي یعتمد عليه العلم لی 
مل ھذہ امناسبةء حتی یتجلّی أن الآیة ة لا غبارٌ علیھا وأن معناھا صادق 
کل الصدق مطابق للواقع کل للطابقة, 

وتلك ا خصیصۃ إِنّما یتفرٌد بھا الإسلام؛ ولذلك یسمّی ؛دین الفطرۃ؛ ؛ف 
عَلیَْاء (الروم/۳۰) أي خذوا الدین الذي یوافق الفطرۃ التي 











فطر الناس علیھا۔ 





وجملة القول ا التحقیق الإسلامي القطعيٌ لا یتعارض مع التحقیق العلمي 
القطعيٗ أبدا؛ ولکن الشکلة تحدث عندما لایفرق إخواننا ھؤلاء بین القطعيٌ 
والظنيٰ/ ویعبرون کل تحقیق علعيٗ :قطببًا: مھما اشتھر عن طریق الشائعات أو 
کان کذبة غرةِ أبریل. فقد شاع مرة أثّ عالما قد وصل ک وکبٗ الریط وأنه 
شاھد عليه أنھارًا من اللبن, وثبت فیما بعد ان ذلك کان کذبة أبریل التي تعوّدوا 
مارستھا(')۔ 

بل إننا نعتقد ان إخواننا ھؤلاء لا یعرفون حقیقة کل من القطعيٗ والظنيَ؛ 





٥‏ وذلك لا یعني أن الؤلف رخمہ الله ینکر احتمال وصول الّدميٌ إلل کوکب الربط (الک وکب: 
الأر) وإتما یعني أنھم صنکوا ا حبر دوا تمیق وإلاً صرّح ذات یوم لی مجلسہ آنه سیصلی 
رکعتي الشکر عندما یعلم أن أحدًا ھبط علی سطح امروط؛ لأن مثل ھذا العسل الاستکشاق الجریء ما 
یژیّد حادث الإسراء والعراج الذي لا ہزال اللحدون یکذ 








مہ الله توق عام ۳٣۱۹م,‏ وقد حدث أن الرکبة الفضائیة الأمریکیة ھبطت علی 
۷ء الوافق ۲۸/صفر ۸٤٣٣ھ‏ یوم الجمعۃہ وقد بلغت تکلفة الھمة 





وقد قلڈروا أن السافة بین الک وکب الأرضي وک وکب امروط ھي مس مائة ملبون کلومتر 
اللٹرجم] 


_.سسممی.سا/بدفئتس رم 2 ا۔ستستٹتسسصسصے 


وإنما یٹقون کل اللقة بمقولات العلم؛ ولا یٹقون بحقائق الدین ثقّھم بە - العلم - 
والواجب علیهم ان یعلموا الفرق بین القطعيٗ والظنيٗ أولاء وأن لا ینقوا بکل ما 
یقوله العلم ھذہ الثقة العشوائیة الزائدةء وأن یتملوا فیما إذا کان ما بقول به العلم 
قطعیًا أو ظبًاء وإننا نّعي ان 1۹۰ من دعاوي العلم وإِذا فلا بجوز مقارنٹھا 
یعةہ فضلاً عن مقارنتھا مع القطعیّات الشرعیّة,ِ 








حعی مع ظیات الخر 

وقد أسلفنا صور من التعارض الذي یمکن ان بحصل بین الدلائل الشرعیة 
والدلائل العقلیةء واسلفنا بث مبنیًا علی العدل ٹی أن هذہ القضیّة,ِ 

وخلاصة البحث ان ھناك صورا أربعة للتعارض بین الدلائل العقلیة والنقلیة۔ 
الأُول أن یکون کل من الدلیل النقلي واشدلیل العقلي قطعیًا بالدرجۃة الأأول۔ 
والشاني أن یکون الدلیل النقلي قطًِا بالدرجة الاو والدلیل العقلي قطيً 
بالدرجة الثانیة. والثالث ان یکو الدلیل النقلي قطمًا بالدرجۃة الثانیةہ والدلیل 
العقلي قطعیًا بالدرجة الأُو. والرابع أن یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلي 
قطعیًا بالدرجة الثائیة, 

وقد ادّعینا فیما بتعلق بالصورۃة الاو اٹھا لا تتحقق بدا لأنہ من خصائص 
الإسلام وحدہ ان تحقیقّا من تمقیقاتہ لا یتعارض أ٘بدًا مع الدلیل العقلي القطعيٌ۔ 
تا ٹی الصورة الثانیة فإِن النقليٗ ھوالذي یُقَتمْ علی العقليٰ؛ لأن النقليٗ هھنا قطعيٌ 
والعقليٗ غیر قطعيٗ وىی الصورة الثالشة یقدم العقليٗ علی النقليٌ؛ لأن الدلیل 
النقليٗ هھنا غیر قطعيٌ بمعنی آلہ بحتمل معنی آخر؛ فھو بُحمل عليه. أمّا الصورۃ 
الرابعة فإ حکمھا ظاھر وھو أئه إذا تساویا نی النزلةہ فلا داعي إلی اختیار 
العقلي وترك النقليٗ. 
ما ذکرہ القرآن من قضایا العلم کلہ مطابق للواقع 

ومجحمل القول أن ما جاء من ذکر ما یتعلق بالعلم (800008) فی القرآن 
الکریم؛ء کک صحیحٌ صادق مطابق للواقعء ولایسع أحدًا لیوم القیامة ان یثبت أن 











شیئا ما تعرٗض لە کتاب اللہ تعالی ٹی إطار دلالة قطعیّة یضادٌ جِتًا علمیًا قطعبًا۔ 
رٗض القرآن الکریم لذکرہ من أمور العلم؛ إنما ت 





لە ضمن 
إثبات التوحید والمعاد۔ 






یة إصلاح روحان 
6 
التابع مساویًا للمتبوع, أو یت 








قضایا العلم لیست من أغراض القرآن 

فقضایا العلم لیست من أغراض القرآنء وإنسا هي مقدمات للأغراض 
تساعد علی إثبات الأغراض, ولغرض الإثبات جاء ذکرھا فی القرآن. وذلك 
الأمر کشف عن خطا آخرء بیائہ بجتاج إلی مقدمقہ وھي ان هناك شیئین: دعوی 
ودلیلھا الذي تبت بہ؛ فالدلیل هو الذي یقت الدعوی, والدلیلُ یشتمل علی 
أجزاء تُسَمًی مقدمات. ومن الواضح أَث الدعوی إنسا تحتاج إلی الدلیل؛ لأُن 
الخاطب لا یقبلھاء فالدلیل یجعله یقبلھا؛ فالقدماتٗ بجب أن تکون مقبولة مسلمة 
لدی الملخاطب, وإلاً فتقلب هي دعوی تاج لابوتھا إلل دلیل آخر؛ وھذا الدلیل 
ایض بجب ان یکون مکونا من مقدمات مسلمةہ وإلاً فتقلب هي الأخری 
دعوی تاج إلی دلیلل۔ فالقدمات الدعویّة ینبفی ان تکون مسلمة لدی 
الخاطب, إِتّا لکونھا بدیھیةً مسلّمةٌ لدی ا جمیع, وإما لکونھا قد أُْْقّت بالدلیل 
وسلّمھا الخاطب۔ 

فالقرآن الکریم عندما نزل, ا تٌ للمخاطین به قضایا التوحید والعاد 
والاأمور الدینیة الأخری؛ وجُعلّتْ مسلّمة لدیھم. وکانوا عربًا لا یعرفون العلم 
القدیم ولا العلم ا جدیدء فإن دُکِرَ لدیھم ٹی الدلیل مقدمات‌ٌ لا ید رکونھا فکیف 
سلّموهاء وکیف ثبتت لدیھم الدعاوي والأغراض؟. فمثلاً إذا خاطب أحد 
بالعرییّة رجلاً لا یفھم إلاًالأردیّةہ فکیف یسلّم سر من الأمور التي ذکرھا 
بالعربیة. وھذا ما أشار إليه القرآن بقوله: 

ولو جَعلَاه فآ امیا لَقَلرا لو لت ايل (فصلت/٤٤)۔‏ 











آن 








وذلك لأن الخاطب إِلما یقبل أمر من الأمور ویأخذ بہ؛ إذا فھمه وأدرك 
غرضہ. فلو خُوطِبَ العرب بأمور لم یفھموھا لما وسعھم أن یقبلوھا۔ ولا بخلو 
الأمر من حالتین: إِمّا ان القرآن لم يَر أن بجعلھم خاطبین, وِمّا أن جعلھم مخاطبین 
مرغمین علی قبول ما غرِضٗ علیھم فھسوہ أو لم یفھموہ. وکلا الأمرین خالف 
للعقل والنقل مکًّا۔ 

أنّا کونہ خالفًا للعقل, فاأن کل من یتحڈث أمام رجل, فالأصل آئه 
إِنّما یتحدث إليه لیجعله خاطبًّاء نعم قد بحدث أَٗ الرجل یتٌخذ من یتحدث 
إليه رسولا ومبِلگاء لیقوم بتبلیغ ما تحدث بە إليه رجلا آخر یکون خاطبًا 
حقیقیًا لدیہ؛ لکن القرآن إِنما خَاطّبَ العرب رأَسًا وأصلا. فإِن قال أحد: إن 
القرآن أیضنًا إّما نزل علی العرب لیبلغوہ مَن بعدھم. فساقول لە: إن الواقع 
یکةب مذہ الدعوی؛ لأن القرآن نزل مُتجّمًا حسبما اقعضت الضرورةۃء 
ظلّت الحوادث تقع والقرآن یغطّی الحوادث بأوامرہ ونواھیه وتوجیھاتہ۔ 
وا حوادث إِنّما حصلت للعرب: فالآیات إِنّما نزلت ہھم. ثم إن العرب إن لم 
يُخَاطَبْوا, فھل ثرِکُوا غیر مُکلفین؟ علی ا مدلولات القرآنہ إِن لم یفھمھا 
الصرب, وقد فھعھا الساس السوم, وإِن العرب إنسا کانوا حاملین للقرآ 
وناقلین نحم إلی من بعدھم الذین ھم علماء (888ا80:90) فمن الْخَامّد ان 
العلم لا یزال یقطع أشواط التقدم؛ وکثیرٌ من الاکتشافات تتم بشکل مستمر؛ 
فلو تعوٴد الناس إقحامٌ الاکتشافات العلمیة ف القرآنء جاز لکل جیل من 
الأجیال اللاحقة أن یقول: إِن القرآن إنما كُوٴٛطِبَ بە مَن بعدناء أمّا نحن فلسٹا 
إلاً حاملین لە وناقلین إِباہ إلی من بعدناء وتستمر ھذہ السلسلة جیلا بعد 
جیل, وإذاً فإن مُخَاطي القرآن إما یکونون فی الواقع من لایکون بعدھم 
جیل بشري؛ أي الذین تقوم علیھم الساعة, وینقطع علیھم تقُم العلم 
کذلك, وھل ھذا القول إل من ا جئون۔ 


ڈٹکسٌسنلنٹس ڈ ٹگٹی یج 





۔)٢/|فسوی(‎ 


قد دخل العرب كی :کا لاس 
اما عَدَمْ الإرغام: واجتتاب الإسلام ذلك کليًاء فقد صرٌّح بذلك کتاب الله 








لا إکراَ في الْنٍ قد ت الد من العَيٌ:. (البقرۃ/٢٥٤)۔‏ 
یؤکد أن کل من الرشد والغی امتاز عن الآخر امتیازًا لم 





× (یونس/۹۹). 

ولا بجوز الاعتراض بالجھاد؛ لأن ال جھاد إِنما بُمْمَلُ بە بعد :التبیّن؛ الذي 
نصٌ القرآن فی الآیة اللوۃ َنفّاء وما إلی ذلك من الآیات۔ 
العرب کانوا لخاطبین الاولین بالقرآن 


فثبت بداھة أُن القرآن تعمّد اذ 








یتخذ العربَ مُخاطبین بەہ یل کانوا مخاطبین 


أولین بەء فکان من العبث ان ثُعٌرٗض علیھم دلائل لا یفھمونھا أو لایقبلون 
مقدماتھا. فلا معدی لنا عن أُن نسلّم أن مدلولات القرآن إثما کانت تلك التي 
فھمھا العرب الذین نزل علیھم القرآنہ وإلاً فإنّ أسلوب استدلال القرآن یعود 
معیبّا بشکل لا حاجة إلی بیانه. وھہذہ ا حالة إِلّما أدّی إلیھا التھالك علی العلم 
)801٥٥9(‏ علی حین إن القرآن خضع وظلٌ بخضع لە جمیع الفصحاء والبلغاء 
والحکماء والعقلاء. 





فالفسدۃ الأُوی الناتجة عن إقحام قضایا العلم ى القرآن هي الإغضاء عن 
اأصل الوضوے, واتاذ غیر اللوضوع موضوعا أصلًا للقرآن۔ 

علی أنه قد ثبت أن القضایا العلمیة التي تعر٘ض نما القرآن ھي کمقدمات 
ومن أجل الاستدلال علی الأعداف الاأصلیة والاستدلال لا یصحٌ إلا باللقدمات 
اللسلّمة. والقضایا العلمیة العاصرۃ لم تکن موجودة لدی نزول القرآنہ فلم بجز أُن 
القرآن قد استدلٌ بھا۔ 
ثم إِن نتائج العلم ا جدید مَُرَطَْة للتغیر؛ فھداك کثیر من النتائج ظلت 
مسلّمة لمدة من الزمان لدی جمیع العلماء لکٹھا الیوم عادت مغلوطۂً لدیھم؛ 
وعکمہُھا عاد صحیحًا. فمثلا ظلوا یقولون: إِن الشيء الذي یصدر عنە الضوء 
ینتقص ش۳یئًا فشیئًاء ولذلك سلّموا ان الشمس تنتقص, وقد أکدوا ذلك 
بالعلسکوب (66٥٥ا٥۲)‏ ء حتی قاسوا سرعة انتقاصھاء وتتبا بعض عقلائھم 
بانقضاء جرم الشمس فی مدة کذاء وہما ان معظم أجزاء الکون حیاٹھا نتوقف 
علی ا حرارة, فبانعدام الشمس ینعدم الکونء ویتلاشی العام. وقد أقفحم 
إخواننا ا لٹھالکون علی العلم ھذہ النتیجة العلمیة فی القرآن قائلین: القرآن ینصٌ 
علی قیام الساعة منذ قرون وھي تلك التي بقول بھا العلم فی ضوء بحثٹە 
والتوصل إ ی نتیجتہ ا حعمیة.(١)‏ 

فکان من القضایا للسلم بھا ان الشيء الذي یعطي الدورہ ینتقص تدریِبّاِ 
لکن اختراع :الرادیوم؛ )١()680100(‏ جعلهم یقولون بکون النتیجۃ العلمیة 
اللذکورۃ خاطنذٌہ لأنہ قد ثبت ان الرادیوم رغم إعطائہ الضوءَ لا ینتقص ۔ 








٦۷‏ لا یعزین عن البال ان الساعة التي قال بھا ھؤلاء الإخوان التھالکون علی العلم هي غیر التي 
آخبر بھا الإسلام وکتاب؛ حیث اِنھا تشتمل علی الحخر والنشرہ والجزاء والعقاب: و وزن الأعمالء 
والعبور علی الصراط وما إلی ذلك. أما ھؤلاء فقد قالوا بفناء العام مقعنعین بالبحث العلمي؛ و 
بقولوا بوزن الأعمال والعبور علی الصراط وما إلی ذلك!!. (للؤلف) 

٦‏ عنصر فلزّي إشعاعي الدشاط تم اکتشافہ عام ۱۸۹۸م 














فإذا کانت ھذہ حالة اکتشاف کبیر مٹل ھذاء فما بالك بالاکعشافات 
الأخری؟۔ 
ینبفی للعلماء والتھالکین علی اللہ أن یتاملوا .ا 

وھنا بجب أن یقف العلماء والتھالکون علی العلم وقفة متأنیةہ لیدرکوا أنه 
إذا لت النتائج العلمیة جزء من القرآنء وسُجّلت ضمن تفسیرہ باعتبارھا ثابىةً 
بالقرآنء کما بصنع الیوم کثیر من الناس, وثبت خطڑھا ٹی زمن لاحق, فإن 
اللعارضین لاإسلام یسھل علیھم أن یقولوا: إِن تحقیق القرآن هذا خاطئ. وإذا 
ات خطا أو خطآن فی القرآن, بجوز إثبات القرآن کله خاطّا؛ لأأن مجموع الخطأ 
والصواب یکون خطأً, ومذا أسر لایمکن مؤلاء التصالکین علی العلم إِلا ان 
یعودوا ٹی أنہ ساکتین واجمین۔ 

ولکن ما أُذکی بعضٗ ھؤلاء! حیث قد توصلوا إلی الإجابة عن ذلك أأیضنًا؛ 
حیث قالوا: إِن من فضل القرآن وإعجازہ أن کلماته تعود موافقة لکل ما یتم فی 





عصر من العصور من الاکتشافات والتائج العلمیة 

فترید أُن نسائل ھؤلاء: ما معنی ذلك؟ ہل یحتمل کلامٌ ما السلبَ والإتجابَ 
وقت واحد؟ إله اجتماع اللقیضین صريَاء وھو مستحیل عقلاً. وقد تعوّد 
نوا: مستحیل مستحیل إذا وجدوا موقفا یحتمل استبعادًا ماء 
فکیف ساغ لحم ان یقبلوا اجتماع النقیضین. إن هذہ النقیصة یتنزہ مٹھا حتی 
کلام أ٘يٗ عاقل عاديٌ فضلا عن کلام اللہ تعا ی۔ 

إِن العلماء الیوم بقولون: 

ہؤلاء هذہ القضیّة بقوله تعالی: :وه يٗ تر مر السّحَاب؛ (النمل/۸۸)ء وہما أنھم 
یقولون بکون آیات القرآن کلھا قطعیّة فزعموا ان حرکة الأرض قضیة قطعیّة, 
فلو تغیّر رأي العلماء غدًاء وثبت أن الأرض ساکنةہ أي ثبت نقیض ھذہ القضیّقء 
فھل ھناك طریق لنغییر معنی ھذہ الآّیةء ولإبات السکون بدل ا حرکة بھذہ الّیة 


.سر سس سس سے 


إخواننا ھؤلاء ان ینا 





فمٹا 





إن الأرض متحرکةہ وقد أثبت إخوائنا 





بالذات. إنني ما اعندیتٗ إلی طریقء ولا سیّما لأن الآیة لا تتمل تآویلاہ وهذا 
الوجه زعموا القضیة قطعیّد وآثبتوھا بھا۔ والثبوتٗ لا یکون قطعًء إلاّ إذا کانت 
الدلالة قطعیّةہ والدلالُ - کما سبق - لاتکون قطعیّة إلاً إذا لم محتمل اللفظ معنی 
آخر۔ فف اتا بالایۃ حرکة الذرض مو أٹھا لا تحتمل معنی آخر فإذا تغیّ 
رأي العلم؛ فکیف تعود حتملة لمعنی آخر. فلا بجوز إثبات سکون الأرض بال 
بوجہە من الوجوہ۔ نعمء قد مجوز أن یُستَعَانَ بآیة آخری وھي الآیة التالیة التي 
ینبت بھا أنصاف العلماء قضیّة سکون الأرض: 

+الهُ الذِي جَقَل لّكُمْ الأَر٘ض فَراراء (غافر/٦٤٦)‏ أي مُتْقَرٌ ومكاكَ قرار۔ 
ومن الواضح أن مکائًا لقرار بجب ان یکون قارٌ بدورہہ فثبت بذلك سکوں 
الأرض! وصارت القضیة قطعیّة حَسبَ زعم الفرمین بالعلم. وسلمنا ان قضیّة 
سکون الأرض قد ثبتت؛ ولکن ذلك أدّی إلی التعارض بین الیتین, ولا برتفع 
التعارض بشکل من الأُشکال؛ لأن ا حرکة والسکون لابجتمعان۔ یرت 
۷۰بٔ)ں لقول بکون آخرعما باطلاٌ ولا ندری إِنا ما مسی 
قونمم: إِن إعجاز القرآن وفضلە أُن ألفاظ القرآن تجاری کل قضیة تثبت فی کل 
عصر من العصور. وقد رأیت ان الآیة الأولی م تسعف ي إثبات سکون الأرض 
بدل حرکتھاء نعم قد وجدوا آیة أخری لوا إلیھا لإثبات سکون الأرض۔ ولو 
صحٌ ما زعموہہ لکان معنی ذلك ان القرآن یشتمل علی مقال ذي نقیضین, فھو 

ینفي الشيء فی مکان ٹی مکان. وتلك نقیصة لا تتاج إلی بیانء لا بنطوي 
علیھا حتی کلام عاقل عادي؛ فضلاً عن کلام الله العلیم الحکیم الذي تَىرٌّہ عن 

بغض النظر عن ھذا التعارضء إذا سُلُم ان آیة ما تدلّ علی معنی ونقیضہء 
فإنہ یعود القرآن کلە مشک وکا فیهہ ولا بجوز تحدید معنی لآیة ماء لأتھا تحتمل 
ضتَّہ أيضّا۔ 


سس سس سر ا ے۔ےتےتٹتسیسصصے 


ا 














ولیتاائل إخواننا عاقبة مذا التفکیر الذي ھم منصرفون إليه إن حدیث 
الصیيٌ لا حتمل مثل ذلك, فضلاً عن الحدیث الذي قال فیه ارب تعالی: 
بحدیث مثل: (الطور/٣٤۳)‏ إِنّ الإخوان جعلوا کلام الله للعجز مشل کلام مُتَجْمٍ 
ذكي إذا سْل: هل بل لنا ذکر أو آنشی؟ اأجاب ذکر لا آشی, فلو وٴلِد ذكرء 
قال: أىا قلت لکم: یولد ذکر ولا یولد آنٹی. وإذا وٴلْدّتٗ آشی؛ قال: أما قلت 
لکم: ذکرٗ لا, أي لا یولد ذکر وإنما تولد آنٹی!! ولو م یولد أي من الذکر 
والأئی, قال: أما قلت لکم: ذکر لا آشی؛ أي لا یولد ذکر ولا آشی!! تعا ی الله 
عن ھذہ الألاعیب والأغلوطات علوٌ کبیر۔ 

إن کلام اللہ تعالی نزل للھدایةہ وامدایۃً هي إراءة طریق حق, فلو کان 
بحیٹ لا یتحدد مفھومہہ ما قدر علی الدلالة علی شيء وعلی إراءة حق۔ 


٭ 









التنیيه الخامس فیما یتعلق بالحدیث 


قد سبق أن ذکرنا ان الدلائل الشرعیة التی یثبت بھا الأحکام أربعة: کتاب 
الله وسنة رسولہ یت واجماع الأمة والقیاس. وقد تورٌّط ٹی أن کل منھا مسلمو 
العصر ٹ اأخطاء.وقد أشرنا فیما سبق إلی الأأخطاء التي یتورٌطون فیھا فیما یتعلق 
یکتاب اللہ تعالل. وسنتحدث فیما یلي عن الأأخطاء التي یرتکبوٹھا يی شأن 
ا حدیث۔ 

والخطاأ الُول ٹی شانه أنھم یشکون ٹی کونە جدیر بالاستدلال؛ حیث 
یقولون: إنە من السلم بە ان تعلیمات الرسول بی التي تُسَمّی أحادیث لم تکن 
ُتَجْلُ بالکتابة ٹی حیاتہ چ؛ وإنما کان یسمعھا السامع ویعیھاء وکان السامع 
الواعي هو الصحاييٴ وقد بلٹھا الصحاييٌُ مَنْ بعدہہ وھو الدابعي, ومعظمُٔ 
التابعین لم یقیّدوها بالکتابة وإنما حفظوها ٹی الصدور؛ کما ظلت العادة تجري 





بذلك منذ العھد السابق, وبلغوھا مَنْ بعدھم وھم أُتباع التابعین, وقد راجت 
الکتابة ٹی هذا العھد۔ 

وخلاصة القول ان کتابة ا حدیث إنما حصلت ييی القرن الثالثء فلو قیل: 
إنھا سُجْلتٌ بالکتابة بعد نو مسین عامّا مما کان ذلك خالفًا للصواب. وکون 
الأّفاظ حفوظةً عبر ذہ الدة الطویلة مستحیل عادةً وطیعة ولّا 
الألفاظ غیر حفوظة فکیف بمعانیھاء لاڈ انھا تکون قد عادت غیر محفوظة۔ 

فیجوز ان یقال: إِن ما بلغ أتباعٌ التابعین من أقوال الرسول 8ء إنما بلغ با 
الرواة السابقین نقلوا بألفاظھم إلی من بعدھم العاني التي فھموھا من الکلمات 
التی بلفتھم؛ وقد کانت ھذہ الأَلفاظ غیرَ التي بلفتھم؛ وكذلك صنع من بعدھم؛ 


س_سسستسس ).سس سے 





حیث نقلوہا إلیھم بغیر الألفاظ التي وصلتھم. إذاً حصل التقیِر ی الألفاظ مرتین۔ 

فیجوز أن یقال: إن أقوال الرسول گ8 مم تبقَ علی ألفاظھا ولا علی معانیھا۔ 
فکیف نجوز إثبات الأحکام الإسلامیة بھاء وکیف مجوز اللقة بھا لحد أن 
فرضًا و واجبّاء وأن تُطلقَ علی منکریھا شتی الفتاوی۔ 

ذلك هو بیان الشك الذي ییدیه المتحررون الیومء فھذا ہو السیّد أ مد خان 
(١۳٢۱ھح٣۱۳۱ھ/‏ ۱۸۹۸-۱۸۱۷م) امؤسس جامعة :علي جراہ:| بصرٌح 
ٹی موضع''' ان الأحادیث لا عبرۃ بھا؛ لأنھا اوُخيعَّت؛ بعد عھد النبوۃ بقرون۔ 
وذلك هو الأساس الذي یعتمد عليه :الفرقة القرآنیة؛ التي تقول: إِن أحکام 
الإسلام لا بجوز إباتھا ِا بالقرآن: فھم یقولون برکعة واحدة للصلاۃ ویصومون 
یومًّا واحدًا فقط!!۔ 

والحیٗ أنھم قاسوا السلف بأنفسھم, فما شاہدوہ من حالة روایتھم ونقلھم؛ 
ظتوھا ٹم علی حین إِنّ مُناك بعد السماء والأرض بیننا وبینھم۔ ونوڈ أُن نفیض 
لحد ما فی ہذا الوضوے, لأأن أصلاً کثیرا من أصول الشرع یتوقف علیہ 
حفظ الروایة یتوقف علی أمرین 
ِیْعْلمْ ان حفظ الروایة بالصحة یتوقف علی أمرین: قوۃ الذاکرةء والعلاقة 
مع امرويٗ عنہ. والأصل الأصیل فی ھذا الشأن هو الأمر الشانی؛ حیث إذا ود 








۷ وضع مؤلف مسیحي رسالة یاسم :أمھات اللؤمنین؛ طعن فیھا ق الأزواج الطھرات رضي الله 
لا بھا۔ وقد وضع السلمون ق الرڈ علیھا ۱۹ رسالق فَنّدتٗ جمیع 
الشبھات التي آثارھا للسیحيٴ. والّف السید أ مد خان ایضًا رسالةہ صرح فیھا بأ الأحادیث تدل علی 
ما قاله للسیحي ث رسالتہۂ؛ لکن الأحادیث لا عبرۃ بھا وقد وُْيعَتٌ؛ بعد عھد النبوۃ بشرونء 
فالاعتراضات التي اٹارھا الؤلف السیحي لا ید بھاء وإئما ینبغي أن ثُرّسَ حیاۃً الأزواج الطھرات 
الني إنما تدل علی عفتھن ونزاہتھن جڈاہ ولا بجوز آن بل فیھن مذہ الخبھات, ثم افرد ترجمۃ لکل 
منھن. ولسائل ان یسائل السید أ مد خان: إِن الأحادیث إذا کانت غیر جدیرۃ بالاعتبار؛ فکیف ہجوز 
عدیمة الأسناد 





عنھن, واستدل قٍ ذلك باہأً 

















اللقة بروایات التاربط التی ھي منقطعۃ ال 








قویت الذاکرۃ, مھما کانت ضعیفة۔ 

والعلاقة مع ارويٗ عدہ تداأتی بأحد الوجھین: بالاحترام أو با حبٌ. إن 
الرجل لن ینسی حدیث من بترم وب ولیجرٗب ذلك من شاء 
متی شاء. مثلا: جنرال عسکري یأمر أحد وقت ا حرب و وقت تتفیذ حالة 
الطوارئ, ان بیلغ رسالته ا حددۃ ١‏ فلائاء وحترہ: إذا غیّر فیھا شیا کان 











عقاب ذلك الإعدام؛ فھل بجوز لأحد أن یقول: إِلّه یغیر فی رسالتہ شیئًا ماء أو 
ینسی کلمة منھا۔ إِن اللخافة شيء کان قد اَنشأً عینین للاُعمی الذي کان قد قال 
تصْلح عیناك لدی رجوعي لقتلثأك!! کان من مخافة وإکبار 
الللك ان الُعمی دعا الله متضرعًا جدًاء فاصلح اللہ عینيه. وكکذلك إذا طلب من 
أحد حبہه الذي یفدیہ بنفسه ویؤثرہ علی حیاتہء أُن ببلغ رسالقه فلاناء وحذرہ: 
ان لا یرجوٴك ٹی لقائہ إذا غیّر مٹھا حرفًا۔ فھل بجوز لقائل أن بقول: إنه یمکن ان 
یغیّر فیھا شیئًّا أو ینسی منھا حرفا۔ إن کلمات ا حبیب ستنطبع في ذاکرته للأبدء 
ویعیدھا کالورد۔ 








لە :نادر شاہ:: إذا لم 


اقراً التاروط تعلم نوعیّة علاقة الصحابة رضي الله عنھم مع نبیھم الحبییب 
ومدی توقیرھم لہ ومدی حبھم لە؛ حتی إننا نستطیع أُن نصارح أُن احبین 
واموقرین کلھم ٹی الدنیاء لن بیلغوا معشار ما بلغه الصحابة من توقیرھم وحبھم 
لنبیھم غ٭. إِن ا حب القائم بین الفراش والدور وبین العندلیب والأزھار لا بحعمل 
إلاً نسبة الظلٌ من الأُصل والصدی من الصو 

إن حبٗ امرأۃ عزیز مصر لسیدنا یوسف عليه السلام مشھور ومضرب 
الئل؛ ولکنہ عندما عادت تکاد تکون مُكهَمَة بالذنب وِمٗدائ بالجریمةہ حیث 





قد رآھا سیڈھا متابعةً لیوسف عليه السلامء نسیت ا حبیبَ وم تبال بەء وغدت 








رائعة من نوادرحب الصحابة للنبي ک5 

وقاہل ذلك بحبٗ الصحابة رضي اللہ عنھم للنِيٗ 8ء فھذا طلحة بن عبید 
الله التیمي ینھزم السلمون عن رسول اللہ ی٭ وت وکان ٹچ یصعد هو 
ومن معہ ٹی ا جبل, فلحقت به عصبة من الخرکین ترید قتله 88ء فقال عليه 
الصلاۃ والسلام: من یرد عنّا مؤلاء وھو کک 

فقال طلحة: أنا یا رسول الله 


فقال عليه الصلاة والسلام: لاہ مكائك, فقال رجل من الأنصار: أنا یا 








رسول اللہ۔ فقال: تعی آ 


ا ا ال ا ا را السلام بمن معهء 





وتابع الرسول ي صعودّہ, فلحق بە الخرکونء فلم یزل یقول مشل قوله 
ویقول طلحة: أنا یا رسول اللہ فیمنعہ النبيء ویأذن لرجل من الأنصار؛ حتی 
استشھدوا جمیعَّاء وم بیق معه إلا طلحةء فلحق بە امش رکون؛ فقال لطلحة: 

الآن نعم 


وکان الرسول یا قد کیرَت رباعیتدہ وشحٌ جبینہ: وِجُرِحَّتٗ شفتہ: وسال 
الدم علی وجھہہ وأصابہ الڑعیاء فجعل طلحة یکرٌ علی اللشرکینە حتی یدفعھم 
عن رسول اللہ ِء شم ینقلب إلی اليٗ فیرقی بە قلیلاً فی ا جبل؛ ثم یسندہ لل 
الأرض, ویکر علی الشرکین من جدید. ومازال کذلك حتی صدّعم عه۔ قال 
أبوبکر رضي الله عنه: وکنت آذ أنا وأبو عبیدة بن الجراح بعیدین عن رسول 
اللہ فلما اقبلنا عليه ترید إسعافہہ قال: أت ركاني انصرفا إل صاحبکماء یرید 





طلحة. فإذا طلحة تتزف دماؤہء وفیه بضع وسبعون ضریة بسیف أو طعنة برمح 


اس سسسستت رہ سس9 سس 


أو رمیة بسھم, وإذا هو قد قطعت کفّہہ وسقط فی حفرة مضشیًا عليه. فکان 8ڈ 
یقول بعد ذلك: من سرّہ أن ینظر إِل رجل یسشي علی الأرض قد قضی نحبه 
فلینظر إلی طلحة بن عبید الله. وکان الصدیق رضوان الله عليه إذا ذکر أحدا 
یقول: ذلك یومٌ کل لطلحة, 

وھذا أبو طلحة الأنصاريٗ, ینتصب یوم أحد أمام رسول الله صلوات الله 
عليه کالطود الراسط بینما یقف النبيٗ چ٭ خلفہ بر بە۔ثم یر أبو طلحة قوسّه 
التي لا ثفلٍٗ وئرَكّب علیھا سھامہ التي ! 
8ء ویرمي جنود اللشرکین واحدً إثر واحد ٠‏ 
والنبي یت یتطاول من خلف أبي طلحة لیری مواقع سهامہہ فیردّہ خوفا 
ویقول لە: 
بابي أنت وأمّي, لا تشرف علیھم فیصیبوكء إِّ نحري دون نحركء وصدري 
دون صدركء وجُبلْتْ فداك۔ 

ومازال ابو طلحة ینافح عن رسول الله 6ء حتی کسر ثلاث أقواس, وقعل 
ما شاء اللہ أن یقتل من جنود اللشرکین۔ 

وقد جاء ي حادث الھجرۃ آله ‏ أمر لا رضی اللہ ان یرتدي بردنه 
الیمانیة وینام ٹی فراشہ وکان الکفار قد حاصروا النزل تلك اللیلةہ لیٹبوا عليه 
وٍثبة رجل واحد فیقتلوہ, ویتفرق دمہ قي القبائل؛ ولا یستطیع بنو عبد مناف ان 
یناروا لە۔ 


ویعود یذود بھا عن رسول اللہ 





علیه: 











وقد التحف عليٗ رض اللہ عنه ببردتہ یا ونام ٹی فراشہ دوضا تردّد مُحْدَقًا 
بھذا الخطر ا حتم وا جو الفعم بمخافة التعرض للقتلء ول یبال مبحیانهہ وم يف 
علی نفسے امتثلاً لأمر ا مبیب الصطفی ب۔ ۱ 

وھناك مثات من القصص لفداء الصحابة وحبّھم الفرید لللبي یڈ ۔ 

فھذا وحشيٗ بن حرب رضي الله عنہ, قالْ سیدنا مز بن عبد للطلب 


سینسسسنسنس: ۷ڈڈچڑٹڑٹٹیپ ج 


سید الشھداء رضي الله عنه یوم أحد, بُ 
اللدینقہ ویحدثہ یی قصة قتلہ حمزۃ رضي اللہ عنه علی طلب من 8 

النبي جا عنہ بوجھہہ یقول لە: 
: ٴ وجھك عي فلا أریٹك بعد الیوم. فظلٌ وحشي 
منذ ذلك الیوم یتجتب أن یقع بصرہ ‏ عليهء فإذا جلس الصحابة قبالتہ 88ء 
کان یأخذ مکائہ خلفہ ٭. وبقي علی ذلك حتی قُيضَ رسول اللہ 8ڈ إل 








جوار ریّہ. ٠‏ 

وذلك لعل پتاڈی البي الکریم برؤیة وجھه وتذکرِ قتل عمه الحبیب حمزۃ 
مرو و وھ دم نرطل فان اید 
و شر ما ارڈ ما یُ ور نے 

هر ا مھ سو مہ 
و کک کک ا و ا ری 
یفوق حبٗ الفراش للنور بکل القا: 

ود عی ہم ارد لی تھ لا لکریة قابۃ 

:وت ا ال سورۃٌ نر تیم لی تتْضِ هَل يَراكُمْ من ٌاَحَدِ لم 
الْصَرَقُوٴا: (التوبة/۱۲۷)۔ 

والآیة تبیٔن کیفیة مجلس النبي 8ء وتدلٌ علی ان الصحابة کانو یستمعون 

















وینصتون للوحي لد ان للنافقین کانوا ینسلّون من اٹجلس, وکانوا لا یشعرون 
بذلك لشدۃ انصرافھم إلی الاستماع للوحي. وقد کان الصحابة یتحدثون 
بدورھم عن کیفیة تعاملھم مع مجلسە 6 بقوغم: :کان علی رؤوسنا الطیر؛۔ 
بعضُ الطیر يُصَاد بأك للصطاد بجلس متنّا ساکتّا ساكتّاء والطیر تقع علی رأسہ؛ 
فیضبطھا. ولو رك شیئًا ٹی ھذہ ا حالة لطارت الطیر. فوصفوا جلس النبي 8ت 
بأنھم کانوا بجلسون فیە منضبطین ساکتین ساکنینء جلوسٗ من یتعمّد اصطیاد 





الطیر تقع علی رأسہ۔ 

وبمناسبة وقعة ال حدییة التي حصلت قٍ السنة السادسة من الفجرة, والتی 
منع عندھا قریشٌ الرسولَ وصحبّه عن دخول مکة واأداء العمرة, قد شاھد 
سفی قریش: عروۃٌ بن مسعود من مشھد حبٌ الصحابة لرسول اللہ 8ه ما قضی 
منه من عجبہ؛ حیث رجع إِلیھا و وقال: أي قو ! والل لقد وفدتٗ علی اللوك: 
ری مز ولنجاشی, والل ِن راۓ َلکا بط اصحاہ کس بَظُمُ 
أصحابُ محمد حمد. واللہ ما انتخم نخامة إلا وقعت فی کَفّ رجل منھمء فدلك 
یقعتلون علی وَضوئہ؛ 
وإذا تكلّم خفضوا أصواتھم؛ وما بُحِدّون إليه النظر تعظیمًا له۔ 

وقد کثرت واطردت وتتابعت قصص حبّ التابعین وأتباعھم للنبي 88ء 
وحفلت بھا الکتب. فھذا إمام دار المجرة مالك بن أنمر یں الأصبحی ‏ رمہ الله - 
وھو من اُتباع التابعین - یشعر بالغائط فلا یتغوٌط فی داخل الدینة وإتما یقصد 
خارجھاء ویتحرّی مکانا لیجلس فیهە ویقضي حاجتہ إذ بخطر باله ان مذا 
اللکان یمکن أن قد وطنتہ قدما النبي ت٭ء فمن سوء الدب أن أتغوط فیء فینھعض 
ثم یتقصّی حتی بتباعد عن الدینة أىیالاً شم یقضي حاجتہ. وإن سأله أحد عن 
حدیث لرسول اللہ 8ء لم بجبە فی الطریق, ولا قاثمًاء وإنما دخل البیت واغتشسل 
وتعطر ویڈل اللایس ٹم اث 
تاکید النبي : علی الاهتمام بحدیلہ 

علی أن النبي یت٭ء قد آکد علی العنایة بحدیئہ فقال: 

-١‏ نضر اللہ عبدًا سمع مقالتي فحفظھا ووعاھا وأداھا کما سمعھا۔ 

)١(۔رانلا من کذب عليٗ متعمّدًا فلیتبوأً مقعدہ من‎ -٢۲ 








بھا وجھه وجلدہ؛ وإذا أمر ابتدروا أمرہ؛ وإذا توضٌاً کادو 











أخرجہ البخاريٗ قي العلم/ باب إثم من کذب علی النبي ق8 (۱۰۷) وابن ماجە ق القدمۃا 
یظ ق تعمد الکذب علی رسول ال )۳٦(28‏ 


باب 





اب الششدید قٍ الکذب ے 


وقد بلغ الصحابة رضي الله عنھم من الامتٹال لأمر النبي ‏ والحضوع 
لکل ما یأمر بە أو ینھی عنه وما یرضاہ أو یکرهہ مبلكًا لا مور فہذا صحابي 
یمر النبي 8 بییتہ الذي قد تالق قی بنائہ بعضٗالتائق, وبحضر مجلس الني وبُسَلم 
عليه فلا یرد چٹ عليه السلام؛ فتمید به الأرض من شدۃ الحزن, فیٹھض من 
ساعتہ ویھدم بیته إیثارً لرضاہ ڈ علی کل ٹی الحیاۃ۔ 
فإذا کان الصحابة قد بلغوا ھذہ الدرجة من تحری حبٗ النبي ٭ وکرھہء 












ور أن یسیغوا اي تقصیر فیما یتعلق بحدیلہ ٹ8؟. 

وھذا آبو ذر رضی اللہ عنه یسائل النبي ۓ ذات مرة ي تعجب متکرر؛ 
فیقول النبي قت8: رغم أنف أٔيي ذر. فکلما ذکر أبو ذر الحدیث آعاد جملة: رغم 
آنف أبي ذرہ فی لنة أيٗ لڈة۔ 


فھل 


آحادیث مسلسلة بالکیفیات 
وھناك أحادیث رُوبَّ 





بالکیفیات التي تحدّث بھا النبي 5 إل الخاطب؛ 
ولا تزال هي ثرٰوّی بالکیفیات نفسھا. فالأحادیث السلسلة بالأولیة - أي التیي 
سمعھا الصحابة الرواۃ أول ما سمعوہ من النبي چ - کلما تحمدثوا بھا لی 
الخاطبین صرٌّحوا بأنھا الأحادیث التي سمعوها من النبي قبل جمیع الأأحادیث۔ 

والأحادیثِ السلسلة بالضحك - التي ضحك البي ۓ لدی التحدّث بھا 
إلی اللخاطبین من صحابتہ - لا تزال ثرٰوّی بالضحك۔ 

والأحادیث السلسلة بضرب الفخخذ - التي ضرب النبي ‏ بیمینه لدی 
الححدث بھا علی فخذ الخاطب - لا تزال تروی بالضرب علی الفخذ۔ 

وذلك إن دلّ علی شيء فإنما یدلَ علی غایة ا حبٗ الذي خالطت بشاشثہ 
قلوبً الصحابة خصوصا وقلوب الأمة عمومًا تجاہ النبي . وقد اسلفنا ان 








)۳٦٣٣( “+‏ والنسائي لی الکبری... کلھم من حدیث اازبیر رضي ال عنه مثله بھٹا اللفظ۔ 


الصحابة رضی اللء وا 





جه معظم انحدثین قی دواویٹھم 


الإمام مالکا - وھو من أتباع التابعین - کان لا یتفوط داخل الدینة ادورۃء 
وکان لا بروي الأحادیث إلاً مغتسلا مرتدیًا أجود اللابس. ودرج السلف 
معظمھم علی ذلك۔ وقد زکی البي ‏ قرئه والقرنین بعدہ فقال: ×خیر القرون 
قرني ثم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم؛''' ولذلك تسمّی القرون الثلاثة خیر 
القرون. وقد حصل جمع الأحادیث في القرن الثالث. وکان ذلك من التدبیر 
الإفي ان تدوین الأحادیث ىٌ قبل أن يأتي عصر الفساد والفتن۔ 





ومما یدعو للعجب أَن الذین یشکُون فی حجیّة الحدیث لکونە قد حّ تدویثه 





أخرجے البخاري ق صحیحہ (الخھادات/ لا یشھد علی شھادة جور إذا اُشھد: )۲٦٦٢‏ و 
(المناقب/ فضائل اصحاب النبي ق5 قم و (الاِ إذا قال أشھد بالل أو 





شھدت باللڈ: رقم )٦٦٦۸‏ و زا الحدیث:۹٦٦٦)‏ 
ومسلم لَمتعیحد إنشیل افسعار تنقل لصعة ٹم انڈین مَوتھم کم فذیی لَوٰنهَم +۷۷۴٢‏ 
۰ء )۲٥۴٢‏ والٹرمذي فی جامعہ (الناقب/ فضل من رأی النبي ق8 وصحبە: ۳۸۰۹) وابن ماج 
فی سنتہ (الأحکام/ کراھیة الخھادة شن لم .: )۲۳٣٣‏ وأحمد بن حنبل فی مسندہ (۸۳٥۳ء‏ 
۹ء ٤٤٤٦ء‏ ٤٤٤٦ء ۳۹٥۴‏ ط الرسالة) وایسن حبسان ٹی صصحیحہ بسرقم (۸٤۳٦ء‏ ۷۲۲۲ء 
۷ء ۷۸) والدسائي ي الکبری (۰٥۱۱۷ء )١۹۸۸‏ والیھقي ق السنن الکبری (١٥/٤٠؛‏ 
۰ء) والبزار فی مسندہ (۱۷۸۲ء ۱۷۷۷) وأبو یعلی الوصلي ق مسندہ (٤٥١١٥ء‏ 
۳) والطبراسي ق الأوسط (۹۱٥۲ء )۳۴۳٣‏ والکبیر (۸٣۱۰۰ء‏ ۱۰۴۳۷ء ۱۰۴۳۸) کلهم 








بأسانیدھم عن عبد اللہ بن مسعود عن النبي کا8 وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح اف 


مولی فورہ مر ہی سی رااسیاہ زی بے وعاقف وریو ری 







لکن لم اجد هذا اللفظ فی أي طریق 
لا ق متابعاتہ ولا شواھدہ (وھي آزید من )٥۰٣۰‏ إِلا عند این عساکر ق تاربط دمشق 





رف برقم ٤٦۰‏ غن ابن 
مسعود والظامر آنه وھے فی. وہالجمالة ھذا سن الروانة بسالعی واللضظ الوارد ا الأحادیٹ 





۹ عن اکٹم بن لجون بإستاد ضعیف وعند ا جصاص ف أحکام ال 





خیرالناس...٭ و ٭خیر أمتي ... ہ وغیر ذلك: 


کسسسشت سے رجھیٹپ کت 





بعدہ ‏ بعھد بعید, يُعْجَباَ بالتاروط أشد الإعجاب؛ ویقولون بکون دراسته 
لازمةٗ جء ولا یشکُون فیە ما یشکُون فی ا حدیث؛ علی حین إّ التأروط لاہیلغ 
من الثقة ما بیلغه الحدیث: علما بأكٌ التاریط روایاته غیر مبنیة علی الأسناد. وإذا 
کانت الأسناد کانت رواتھا مجھولین. مًا الحدیث فھناك فن مستقل باسم فن 
أصول ا حدیث: ودراسته تدلَ علی مدی الشروط التي وُخيعّت لروایة ا حدیثء 
وعلی القواعد اللضبوطة التی قعّدّتٌ ھا۔ 

وقد سبق ان قلضا: إِن الب شيء یستقطب من اٹحب کل الاہتسام؛ 
ویصرف جمیع قواہ إلی الحبیب, فینطبع فی ذھده کل تصرٗ٘ف من تصرفات 
ا حبیب. وكذلك ا مال بالنسبة للاحترام الذي یُوْلِد ری لدی من یمارس 
الاحترام تجاہ إنسانء فلا ینسی کلمة یقوغما له الشخص للکع لیر إذا رأی 





أحد منا الأستَ عاد بحسب کل نبات وشجر أَسدّاء فلا ینسی صورة الأسد للاأبد 
من أجل کیفیة الخوف التي نْٹِٹھا رؤیثہ. اتا الب الصادق فإئه أشد فعلاً من 
الخافة. فالحبٗ الصادق والمخافة الشدیدة, کلاھما لا یقی معھما ضعفٌ ى 
الذاکرۃ. وقد کان الصحابة رض الله عنھم من ا حبّ له ی5 وتعظیمہء وكذلك 
ور أن لایعوا کل 
کلمة من مقال النبي ٹچ دون نقص أو زیادة, ولاسیّما وقد سمعوامن شدة 
الترغیب والترھیب فی ثأن مقاله ٭ء ما اسلفناہ آنفا۔ 
العرب معروفون بقوۃالذاکر 

ثم إِّ العر ب غرِفا بی العالم کله بقوة ذاکرتھم؛ وكذلك کان حال من 
وَلاُمُْ حتی أظلٌ الزمان الذي تٌ فیه تدوينُ ا حدیث. وما کان الأئمة یتمتعون بە 
من شدة الرغبة فی تحصیل علوم الدین, وما کان ٹی عصرھم من مذاکرة العلم 
ومدارستہ اللستمرةء وما أودع اللہ إِيَاھم من قوۃ الذاکرۃ والكعسسك بالعدالۃ 
والصدق والاتصاف بالثقة؛ کل ذلك مذکور فی التأریط لو قرأناہ دُمِشنا له 


سس 21ےے ٹتصصصسے 





التابعون وأتباع التابعین وأعلام الأأمة من بعدھم؛ بحیٹ لا 


وتعجبنا مںه. فھذا هو الإمام البخاري قد عرضوا عليه مائة حدیث خلطوا 
اسنادھاء وقالوا لە: دلنا علی ما هو الصحیح القبول من ا حدیث. فجعل الإمام 
یقرأ علیھم الحدیث الغلوط صحیحًا حتی أتی علی جمیع الأحادیث التي کانوا قد 
خلطوا متو ھا وأسنادھا۔ 

وھذا هو الإمام الترمذي الذي کان قد كَفٗ بصرہ فی أواخر عمرہ؛ وسافر 
للحج فی حالة العمی. وفی مکان من الطریق قال لە المّال: اأخضع رأسك فان 
هناك شجرة قد تصطدم بھا. ولما رجع من ا حج أخضع رأسه فی نفس الکان 
دون أن یدلە عليه أحد. وسأله أحد عن السبب ق إخضاع الرأس, فقال: من 
اجل الشجرة. قال السائل: لا توجد هھنا شجرۃ. فأوقف راحلته وخاف ضعفّ 
ذاکرتہہ وقال: لئن بلغت هذہ الدرجة من ضعف الذاکرۃ فلا ثقة بروایتی 
للحدیث. ولا تحقق من الأمر؛ علم ان الکان کانت توجد فیه الشجرة ولکٹھا 
غایة احتیاط الحدثین فی تلقي الحدیث وروایته 

علی ان ا حدثین بلغوا من العمل با حیطة مکانا جعلھم کانوا لا بحدثون 
باسیم سیئر سافمی فیرغیم بل رلیا کانرایدسون الغیرخ 
فکانوا یطلبونھم روایة الحدیث بعد ایام طویلةء فإن رواہ الشیط بنفس الأٰلفاظ 
السابقةہ وثقوا بالحدیث وإلاً رفضوہء ولم یکتفوا بترك هذا الحدیث وحدہ بل 
اعتبروا جمیع روایاتہ غیر موثوق بھاء وانقطعوا عنه. وإذا علموا أئه تعمّد تغیبر 
الألفاظ أو الأسنادء سمّوہ ‏ دجالاًء أو :كتاباء ودعوہ بأمشال هذہ الکلمات.۔ 








ولو وجدوا شیخًا قد تسرٗب الضعف إلی ذاکرتہ؛ سحبوا ثقَمّھم عنه واعتبروہ 
سٗء الحفظ۔ 

أما بالنسبة إلی الورع والدین والئقةء فإئّه لم یکن بین العلماء والفقھاء 
وا حدثین من لا حافظ علی التھجد, ولا یتصف بالتقی والعفاف وا لیاء وا مروءةء 


سسسسستٹتسر سس سس سے 


بل قد کان کثیر منھم یسضی اللیلٌ کله فی العبادة والتلاوۃ والذکر والقیام. 
وکانوا یصلون الفجر بوضوء العشاء. أما ا حیاء فقد آفتوا بدورھم ان من یاکل فی 
السوق ویبول في الطریق, لا ثقبْلُ شھادتہ لدی القاضي؛ لأُّہ فاقد الحیاء. وفاقَدُ 
ا حیاء بجوز ان یکذب ویصنع ما یشاء۔ 
و سس 
فالعصر الذي بلغ فیه الناس ھذا البلعغٌ من ا لیاء والتقید بالآداب الإسلامیةء 
يرْجّی فیه ان العلماء وا حدثین کانوا بخافون أدنی التقصیر فی الروایةہ حیث کانوا 


یعلمون أُن انحدثین سیترکون حدیئٛھم بمجرد اأدنی إھمال یشعرون بە منھم؛ 





ویسمونھم لیوم یموتون بالکذاہین والدجّالین۔ 

ان إخوانا ھؤلاء لا یقرؤون ما لہ سلفنا من العلوم. ولو قرڑوھا لعلسوا 
ما کان من ذکر مطرد للعلم ٹی عصرھم؛ فقد تواترت الأباء أن آکبر مکتبة فی 
العالم الیوم ھي مکتبة فرنسا!'' ومعظم ذخائرہ هي ما حصلت عليه من بغداد شم 
انضمت إليه ذخائر أآخری؛ ولا تزال الکتبة تکبر وتتمددہ ویوجد فیھا الیوم 
نصف ملیون کتاب. ومنھا ثلائون ألف کتاب من تآألیف أبناء الإسلام السلف۔ 
تفاني السلف فی الٹھوض بالعلم 

ِنّ السلف قد بلغوا بالعلوم من التھوض والتطوّر ما لم ولن تبلغ بھا أمّة 
علی ظھر الأرض؛ فکل علم اشتغلوا بە بلغوا به من التطور والتقدم مبلمًا لا 
َصَوّرُ تجاوژہ عادۃٌ ولا سیّما ا حدیث والفقہ؛ حیث انٹھوا بە إل الدرجة 
التي لا یتَصوَرُ نظیرھا لدی أمّة من الأمم ٹ الدنیا۔ والأصل ف العلمین هو 
الحدیث. أما الفقہ فھو مجموع مسائل اسػٌبطت من الکتاب والسنّة. والفقه بلغ 
من الکمال بحیٹ لا تحدث واقعة طریفة شڈ غرابة إلاّ وُوجد حکم ھا فی 
الفقه. واستکمال هذا الفن متوقف علی کسب الإتقان فی القرآن وا حدیث۔ 





الف ذلك لدی تألیفہ نذا الکتاب منذ نو قرن إلاً الربع؛ فلو تکونت مکتبة أآخری 






أمٌا القرآن فتواتُہ مُعْتَرَّفٌ به حتی لدی کبار الللحدین. وأما الأحادیث فإن 
الساعي التي بذھا الأئمة ٹی تدویٹھا وتنقیجھا وتھذییھا والاتمام بھا من شتی 
النواحي هي ما وثق بە حتی غیر اللسلمین. ولم یکتفوا بالحفاظ علی أقوال النبيی 
8ء وإلما اعتنوا بحفظ آسماء الرواۃ وأخبارھم وموالدھم ومساکٹھم ومدافنھم 
زعالات غ کور ق اق سی سار دلك الا سنَفلاًباسم فی اسماء 
الرجالء ات فیه کتب ضخمقہ وہما أن العصور التی أعقبت القرون الثلالۃ 
اللشھود ھا بال حیر شھدت الفساد الذي مم یکن من قبلء فجمعوا الأحادیث 
الوضوعةہ وقد الَقتْ فیھا کعب کثیرۃ, 

إن الحریصین علی التأروط بجب أن یقارنوا بین شأن الحدیث وشان التأروط 
حتی یعلموا مدی الفرق بینھما؛ ویعلموا أُن التأریط لا توجد فيه مادة یُوجد ہما 
سند متصل قوي أو ضعیف؛ ولگنھم رغم ذلك یثقون بە ما لا یثقون بالحدیث۔ 
علی حین إِن الحدیث لا یوجد فیه شيء إلا بسند متصل جری جرحُه وتعدیلہء 
وجری التتقیح فیه۔ 

وقد حفظ فن أسماء الرجال أخبارَ کل راو؛ حتی إن الراوي إذا شك ٹ 
کلمة ماء صرح بأئہ یشك: أ کانت الکلمة ھکذا و ھکذاء وینص الراوي الذي 





بعدہ أن الشكٌ راجع إلی الراوي فلان. شم إِن بعض الأحادیث 
عدیدةء حتی إِن البعض منھا روي ب٢۲‏ سناً!''۔ 
اس ائمنڈی بانماصرین قیاس اط 








الجلیلة للحدیث ویسلموا قیمتہ وأہمتیہ!'' وبجانب ذلك ینھض منتسبون للڑإسلام 
فیقولون بتقاة خدماتھم ویکوتھا لاغینة غیر مجدینةء ویٹیزون شک وکا 





واعتراضاتء ویعتبرون ا حدیث غیر لائق ب 

إن ھؤلاء یقیسون ا حدثین بأنقسھم؛ وعصرّعم بعصرھم. وذلك خطا کبیر۔ 
والقول بأنڈ کون الذاکرۃ بحیٹ أن تحفظ الأحادیث لمدة طویلة دونما کتابة 
وتسجیل مستحیلٌ وخارق للعادةء نابع من ضیق التفکیر وقصر النظر. إنّ انحبٌ 
لا ینسی کلام ا حبیب,ء مھما کان ضعیف الذاکرۃ. أما العرب فظلوا مضربٌَ 
الٹل ٹی قوۃ الذاکرة وقد اعترف مم بذلك العا م کله. وقد درج ٹی العصر 
القریب أشخاص من العجم ادہش الناسٗ ما کانوا یتمتعون به من قوۃ الذاکرۃ۔ 
؛ط ان فیسضی (أبا الفیض بن مبارك ناکوري -٥٥٤١۷١‏ 
۵۰ء" کان بحفظ القصائد الطویلة بمجرد استماعہ ما مرة واحدة. وق 
رأی کاتب ھذہ السطور فی ھذا العصر أشخاصًا کانوا عجائب فی ال حفظ وقوۃ 


الذاکرة ولو ‏ م ارم م أُصدُق ما کانوا یمتازون به من الذاکرۃ الغرییة فی 
الالتقاط والحفظ۔ 








ج 





نماذج من الأذکیاء وأقویاء الذاکرۃ من العاصرین 
منھم ال حکیم (الطبیب بالطب الیوناني العربي) عبد اٹجید خان؛ حیث کان 





قد جمع کل من الد“ انکرہ عمید الدرسة العالیة بکالکوتا الأسبقە ودسر 





ام میور؛ 


مجموعة صالحة من الأحا: درسا العلوم التعلقة بالحدیث, وائنیا علی 





٠‏ وبڈلا ٹ ذلك جھودًا مضنیةہ 








۵ وتفانیھم لی مخدمة آنحدیث, واعرفا یکونہ موثوقًا بہ . انظر مجلة:معارفہ الأردبّة عدد 
قیرایر ۱۹۳۳م 

الأکبر لأببي الفضل علاّمي. أدیب, طبیب, سیاسي)؛ شاعرہ مفسّر للقرآن. أجاد العربیة 
والفارسیّة بادبھما۔ یع إحدی الجواھر (نوركیْ) التسع قي بلاط الإمراطور اللغوليٌ :اکبر؛ الذي لقبه 
املكٗ الشعراء. یقال: إِله وأاہ :علاّمي؛ ھما اللذان اشت رکا لی تحریض :اکبر؛ علی تأسیس دیانة 


جدیدة باسم :دی إِفي. اغتیل. له دیوان شعر بالفارسیّة إلی جانب مئة کتاب بالعربیة والفارسیّة, مٹھا 








سواطع الإفام لی تفسیر القرآن؛ (المترجم 


0دت سالبدبفٹ سر ےٹتصصسے 


یفد عليه کل یوم من الرضی من بیلغ عددھم ٣۰٠-٠٠١‏ شخصّاء وم یکن 
بجلس فی عیادتہ إلا ساعتین أو ساعتین ونصفاء فکان لا یتحّص کل مریض الا 
خلال ثوان. وکنٹۓُ طالبًا متدفقًا باانشاطہ فدخلت عليه خترفًا الرحام وسالني 
عن شکایتي. قلت: أعاني فی الأغلب من الرمدہ فکتب لي الوصفةء ولم یستغرق 
ذلك إلاً ثوائي. وبعد سنة کاملة زرثہ ٹی مثل ھذا الزحام؛ فما إن وقع نظرہ عليٌ 
حتی سالني: ما ہي حالة عینیكث؟ 

ومنھم الحکیم (الطیب بالطبٗ الیوناني) رحیم الله البجدوريٌ (العوفی 
٤‏ /أغسطس ۱۹۲۹م - ۷/ربیع الثاني ۸٣۱۳ھ)‏ الذي کان مواظ 
الأوقاتء وکان لە میعاد بقراءة الصحف الیومیة. فکلما سألقه عن نبا أو مقال أو 








مادة ثُشِرّٗت منذ سنة أو سنوات قرأ عليك صفحات من الصحف التي ثُشِرّتٴ 
فیھا۔ وقد الف الحکیم ‏ رمہ الله کتابّا نی إبطال أصول الشیعةہ زاخرً بالأخبار۔ 
اك لا توجد لدیك الکتب الکثيرة؛ فمن أین استقیتٌ 
ة. قال: لا حاجة بي إلی الکتب؛ إني کت قد قرأت مذہ 
العلومات أیام تحصیليء فی مکتبة أمیر :رام بورہ ولا آزال أعیھا منذ نحو ممسین 
عامًا علی ما کنتٗ قرأتھا۔ ونما خبرُ ذلك إلی الشیعة ٹی القریة ال جامعة +جانستھ؛ 
بمدیریة :مظفرنجر؛ بولایة :یوبيی؛ با ند فقابلوا معلومات الکتاب وموادّہ التاریخیة 
بکتبھم حتی بجدوا فیه خطاأً فی النقل والروایةہ فیشککوا الکتاب کلە؛ ولکنھم 
رغم محاولتھم اللکثفة لم یتوصّلوا لی خطا ما۔ 

ومنھم :أمیر شاہ خان: الذي توف منذ مدۂ قلیلة۔ وکان من سکان 
+میندھو؛ بمدیریة :علي کرہ؛ بولایة ؛یوبي؛ وکان قد عاصرء قبل ثورۃ عام 
۷ء الشھیرۃ ضد الإنجلیز؛ کثیرٗ من کبار العلماء والمثقفین؛ أمشال مولانا 
فضل حق ا ُیرآبادي, والنواب قطب الدین خانء والیرزا أسد الله خان الشاعر 
المتلقب ب,غالب؛ و : 


سز مےٹتشصصصے 


وقد قال لە بعضی النا 
ھذہ الواقعات الع 











الشیط عبد العزیزء والخیط عبد القادر والشوط رفیع الد 





أبداء الشیط ولي اللہ الدھلوي, والشیط رشید أأحمد الکنکوھي. وکان بروي 
اُخبارھم وینقل أحادیٹھم ومقالاتھم بتحدید الوقت والکان وعدد حضور 
ا ٹجلس. ولو روی حادثاً عشر مرات ما غیّر شیا ما ٹی الألفاظ. وقد شعر بعض 
العجبین 
وتضیع مع موہ فجلسوا إلیه وقیّدوھا سماعًا مدہ؛ وطبعوھا باسم : أُمیر 
الروایات٠‏ وقراءثُ ھذا الکتاب تفنّد مزاعم اللتشککین الذین یقولون: إن حفظ 
الروایات والأخبار لمدة طویلة شيء خارق للعادة. وا جدیر بالذکر ان :أمیر شاہ 
خان؛ ‏ م یکن عالا؛ ولکن کان ینقل النصوص العربیة والفارسیة والصطلحات 
العلمیة کما کان قد سمعھا من أصحابھا۔ 

وآمٹال ھؤلاء کثیرونء واکفینا ھھنا بذکر بعض منھم. وجملة القول ان 
الفکرة القائلة بأن وجود الذاکرۃ الواعیة للحوادث والاقوال عبر مدة طویلة دون 
کتابة وتقیید شيء فوق العادة, فکرۃ خاطفة َامًا. فالاستناد إلی ذلك ٹی إنکار 
الحدیث استناد خاطئ کذلك۔ 





بأن أیام حیانه معدودة, وأ هذہ العلومات ستدفن مع فی الأرض 


شاء الله حفظ دینه فخلق لە عبادًا أقویاء الذاکرۃ 

وبغض النظر عن ان السلف کانوا یملکون من قوۃ الذاکرۃ ما لا تملکە نحن 
الیوم, إ الله تعالی کان قد شاء صیانة دینهہ فأَیّدھم من عندہ. التأیيد الإشی یعنی 
الأسباب التي هي خارج إطار الاُسباب الظاھرۃ. مٹھا ما جاء ان النبي یڈ قرأ 
شیئّا ثم نفٹث ٹيی رداءء ضمّه أبو ھریرۃ رضي الله عنه إلی صدرہہ فکان لا ینسی 





بعد ذلك أيٗ شيء کان یسمعہ منہ ٭. وقد یتعجب من ذلك إخواننا العاصرون 
الذین لا تتجاوز انظارُعم إل ما هو من غیر الأسباب الظاھرۃ؛ حیث یقولون 
دامًا: إن کل شيء ٹی الکون مرھون بالسببء ولا یتحقق شیء إِلاً قدرَ ما یتوفر 
لە من الأسباب. فھناك طریق یطول مائة میلء والقطار بجري عشرین میلا ٹ 
الساعة؛ فإن القطار لا یقطعہ إلاّ ٹی ظرف مس ساعات, ولا بجوز أن یقطعہ فٴ 


أربع ساعات بدل مس ساعات۔ 

فالذاکرۃ البشریة لا تعمل إِلاً قدرَ طاقتھاء ولا بجوز اُن تعمل فوق طاقتھا 
بتایید غیی'يٗ أو ما یماثله. ولو حدث ذلك ما احتاج الإنسان إلی القراءة والکتابة ۔ 

والجواب انا لا نسلّم أن کلٌ شيء فی الکون مرعون بالاأسباب؛ وإنسا 
تتحقق الاشیاء بقدرۃ القادر قدرة مطلقۂ. وا حق ان السبب أَیضًا إنما یفعل بفعل 
القادر الوّاب؛ حیث إِن السبب یتوقف علی سبب: والاأسباب تنتھي إل سبب 
يُضطُ الإنسان عندہ ان یقول: إنه م یتحقق إِلاً بقدرۃ الله تعا ی۔ فھذا الأخیر 
الذي تحقق ٹی نھایة الأأسبابء لو عحقق ثی بدایتھا ما کان ذلك ملزمًا للاستحالة۔ 
فلأجل صیانة دینه آکرم اللہ حَمَلَةَ دینه بذاکرۃ التقطوا و وَعَوٴا بھا کل قول من 
أقوال الب کاملاً غیر منقوص, سال غیر خدوش. ومھما کان ذلك داعبّا 
للعجب, فإلہ لیس مستحیلً؛ لأئہ لا یوجد دلیل عقليٗ علی استحالتہ. أما تری ان 
اللکتوب أو الطبوع علی الورق بیقی کما ہو عبر مشات من السین. وقد آکد 
العلم ال حدیث أن النطبع ىي الذاکرۃ والدماغ یقی مَسَجّلا کالسجل علی 
الشریط؛ حمی إنھم حاولون انتزاع جمیع العلومات من الأدمغة البشریة لدی 
اللوت: لزرعھا ٹی أدمغة الأحیاء حتی تعجمع فیھا دفعة واحدةء وتبقی بمنجاۃ 
من الضیاع. فدل ذلك علی ان الشيء الداخل إلی الدماغ لا یمحّي إذا م بعرض 
لە ما یمحوہ أو یشوٗشہ علی صاحبه. ومعنی ھذا ان الرجل ذا طمأئینة القلب+ 
یتممع بذاکرۃ قویة۔ وَطایَة القلب إنما تحصل بذکر اللہ والزمد ف الدنیاء 
والعالَمُ کله یعلم مدی اصاف السلف بھذین الأمرین؛ فلا عجب إذا کانوا من 
قوۃ الذاکرۃ بالکان الذي یدھش العقول. وإذا کان ذلك داعیّا للعجب, فإنه 
لیس مستحیلاً, وإذالم یکن مستحیّہ فلا مجال لإنکارہ إذا أثیتہ الحقائق۔ 














وما مضی من مثل القطار ومسیرہ؛ کان عمادہ علی السیر العتادء أي 
السرعة التي اعتادھا سائی القطار. وإلاً فإن القاطرۃ تقوی علی السیر باکٹر من 





عشرین میلاّ ٹی الساعة فلو استخدم السائق قوتھا الذخورة وأجراھا مثلاً مسین 
میلاً ٹی الساعةء بجوز ان یقطع طریق الائة میل ی أقل من أربع ساعات۔ 
إِن الله قادرعلی أن یزید الذاکرۃ قوۃفوق العادۃ 

وكذلك فإن ال تعا لی أودع الذاکرة البخریة قوۃٌ تعمل عادۃٌ إلٰ قدر 
محدودہ فلو شاء لزادھا قوۃٌٗ فعملت اکثر مما کانت تعمل۔ ا الل العلي القدیر قد 
زاد الذاکرۃٌ قوۃٗ للحفاظ علی دینه. وکان ذلك بدون سبب و واسطة من عند الله 
مباشرة أو بسبب من دعاء من أحد. وک اك فیمسحیل لی مل العقل السلیم؛ 
فالنبي ‏ قرأ شیا ونفٹ فی رداء اأبي ھریرۃ فازداد قوۃٌ ي الذاکرۃ. وكذلك دعا 
النبي پت جمیع حملة الدین وخدمة الإسلام: ‏ تضتّر اللہ امرءًا سمع مقالتي فحفظھا 
و وعاھاء وأداھا کما سمعھا؛ ولذلك أید اللہ ذاکرۃ السلف وخ 


من عندہ۔ 














الدین بقوة 





ومن التآبید الغی'يٌ ما یستطیع إخوالنا أبناءُ العصر ان یفھموہ جیّدًا. وھو أنه 
کما ان الأسباب نھا دخل ي وجود الأشیاء کذلك الوائع نما دخل ق عدم 
وجودھا۔ فمثلاً: ھداك رجل یعمل بالتجارةء والتجارةً سبب ف نو الَال, 
وا ض أنه کثرت الأمطارء وفسدت بضاعه أو غرقت ي ا یاہ؛ فرغم وجود 
ان لق ؛ حدث مانع حال دون النسوٌ والتأىید الغیي ٹی عذہ ا حالة یمکن 





أن یتائی بأن توجد أسباب نو الال ولا یُوجد شيء من موانع. وکلٗ تقدم فی 
العام إّما بحصل بأن أسبابه توجد ولا یوجد أي مانع دونھ. وإذا کان التقدم 
مقدرًا بشکل کبیر؛ کثرت أسبابہہ ولا یوجد دونە مانع۔ 

غیي, والدلیلُ علی کونە غیبًا أن العبد لا یقدر عليه. وریسا 





تکون قد رأیت أن رجلا کان فقیرً جن ڑ نایم نافرع متال رو 
بضائع متواضعةۃ جدّاء وتقدمت تجارته یئا فشیئًا, حتی صار ملیونیر. کل من 
لکن مجموعھا لیس ث یدہ. والدلیلُ 


مراحل ھذا التقدم بیدو کأئہ ٹی ید العبد: 








علی ذلك أن رجا آخر إذا أراد أن یدرك التقدم نفسہہ فقد لا یقدر عليه ولا 
یصل إليه. والسببٔ فی ذلك ان کل مرحلة من مراحل ھذا التقدم وإن کانت 
میسورة وبمتتاول الید؛ ولکن اجتماعھا وانقطاع کل مانع من الوائع؛ لیس بید 
العبد؛ فتوفر الأسباب وانعدامٌ العوائق تأییدٌ غیبي إي۔ 








کان السلف ممتازین باشیاء لا توجد الیوم لدی أحد 

فاللہ تعا ی أراد صیانةً مذا الدین؛ فوفُر لذلك هذہ الأُسباب كلْھاء من 
حرص حَمْلَةَ الدین وناقلیه واهتمامھم البالغء وقوۃ الذاکرۃء وطمائینة القلب؛ 
والزھد ٹی الدنیا۔ وقد أشرنا إلل نماذج من قوۃ الذاکرةہ وتحدثا عما کان السلف 
یتمتعون به من ا رص علی تحصیل العلم والرغبة تلقي الدین. أمّا 
طمائینة القلب؛ فندعي أن أبناء الإسلام بحظون منھا ہما م ولن تحظی به أمة علی 
ظھر الأرض؛ لأگھا إّما تحصل بالتوحید وذکر الله والصبر والت و کل والرضی 
بالقدر۔ وھي مزایا لا یمکن أن تکون أمة مماثلة للمسلمین فیھا وقد شھد بذلك 
کر سن غیر اللسلمین؛حیث اکّدوا أن سلف السلمین کانوا ہم عباد الله 
الصادقین والمؤمنین به حقاء فکان لا بحول شيء دونھم ودون الخضوع لأمر من 
أوامر الله. فکان ال جنود لا ینتظرون أخذ الزاد وللؤن بعد ما یستمعون لأمر القائد 
بالنفیر والرحیلء ویتحرکون من ساعتھم فورَ استماعھم لبلاغ الأمیر؛ مت وکلین 
علی اللہ واثقین بنصرہ وتآبیدہ. فلوم بجدوا ما یسڈون بە رمقھم, قطعوا من 
رکابھم شیئًا من الجلودہ وطبخوہ فی اماء وتناولوہ۔ 

















آما الزھد فقد کانوا مضرب الٹل فیە؛ فکان منھم من یفتی بأنه لا بجوز 
اذّخار بیسةا'' للغد بل الواجب هو العصدق بکل ما یفضل عن ا حاجة عند 
الساء. فقد سجّلت الروایات أن أعل أيي بکر الصدیق رضی اللہ عنه طلبوا إلیه 





۷ ا جرء الرابع وا يّة افندیَّة علی عھد امؤلف,؛ وال جزء الكة مٹھا قی عصرنا (الترجم)۔ 


سس سر ےس سس آ تسم 





الحلوی فاعتذر إلیھم بأنه لا یقدر علی تحقیق أمنیتھم؛ فجعلوا یقتطعون شیا کل 
وم من لأسررنات ابمیلطه لی کاوا طتراہاس بت الال حی ظضار لدیھم 
القدر الذي أعدوا به الحلوی: ولا قذموما لأبي بکر رضي الله عنہہ سأھم: من 
ین تیسّر مم إعدادھا؟ قالوا: تكلفکھا عن النفقات الیومیّة التي تلقیناھا من 
بیت الال عبر عذہ الأیام الطویلةہ فما إِن وع أبا بکر رضي الله عه إلَ أئه 
استدلٌ بذلك علی ان ما ینالونه من بیت ا ال زائد عن ا حاجة, فأمر بتخفیض 
هذا القدر من اللصروفات الیومیة من بیت ا مال۔ 
لاب أن یکونوا مجردین من علائق الدنیاء ولاڈ أن یکونوا علی درجة قصوی من 
الصبر والٹ وکل والرضی بالقدرء وأن یکونوا ذوي طمأنینة متتامیةء لا یشو٘س 
قناعقّھم علیھم شيء ولایکڈر صفوَ حیاتھم همٌ من ھموم الدنیا۔ 

ومن اللؤکد العلوم ان القانعین الطمثنین ھم أُصحاب ذاکرة ة 
ما یسجّلہ الدماغ لا یمحوہ شیء؛ لأن صاحبه لا یتعلق إلاً باللہ ولا شاف 
أحدًا إِلاّإباە؛ فیقومون بکل شيء ٹی ا حیاۃ علی أکمل وجہ۔ 

فالل عرٌوجل جمع فی السلف جیع الأُسباب العینة علی التقدم الدیيٰء 
وآزال عنھم جمیعٌ العوائق والوائع؛ فتحقق بذلك صیانةً الدین وتقدمہ علی أحسن 
وجہ: ول یتیسّر ذلك لأي من الدیانات علی وجہ الأرض۔ 

من الدھش آأله عندما لم توجد أجھزۃ الطباعة والإصدارء وم تسھل الأسفار 
والرحلات کیومنا ھذاء وم توجد وسائل تبادل العلومات و وسائل الإعلام 
والاتصالء الف السلمون بالکٹرۃ من الکتب ما لا یوجد مثاله الیوم. وذلك لم 
حصل إلاً نتیجة للتأید الغیي. 
إزالشبھۃ 

وقد یقول قائل: 
رضي الله عنه ٹی ضمّه إل صدرہ الرداءَ الذي کان قد نفٹ فیه النِيٌ 8ء علی 








انعون بھذا القدر من الدنیا 








إنك احتججت با حدیث فیما یتعلق بقصة أبي ھریرۃ 





حین إِن ا حدیث هو موضع النقاش ھھتا: ھل هو جدیر بالاحتجاج أُم لا؟۔ 
فا جواب أن ذلك حکایة لقَصّة تدخل ضمن الواد التأاریخیةء والتأریط جدیر 
بالاحتجاج لدی الفریقین۔ 

وکذلك قد نجوز لقائل أن یقول: إنّ قصة أبي ھریرۃ للذکورۃ خارقة 
للعادة؛ فھي لیست جدیرة بالقبول من حیث الدرایة. والرد علی ذلك مضی 
قی التنبيه الثالٹ ضمن الحدیث عن العجزات, ونوجزہ ھھنا أیضًا. وھو أن 
أمثال هذہ الأمور مُتِْعدةٌِ ولکٹھا لیست بمستحیلة؛ لأن الستحیل ما قام 
الدلیل العقلي علی امتناع وقوعہ: نو اجتماع اللیل والٹھار. أما الََُْعْدُ فھو 
ما یکون خارفًا للَادة, ولا یقوم دلیل عقلي علی امتناعہء کامبوط علی القمر 
أو مر الأرض وما إلی ذلك. والمستحیإ ىصح دائمًا تکذیب وقوعه.. 
یدعو وقوعلہ للعجب؛ ولکنہ إذا بت صدق الخْْر بە بشکل من 
الأشکال لا بجوز تکذییہ. کما بقول علماء الیوم بح رکة الأرض, مما بیعث 
کثبرًا من الناس علی التعجّب؛ لأن حرکۃة مٹل ھذا ا جرم الضخم دو 
اعتماد علی شيءء بشکل لا یِف بنظام؛ شيء لا یسیغ فهمّه عقولُ کثیر من 
الناس؛ ولکٹە بما أُن کثيرًا من تکھنات العلماء ثبت صدقه فلا بڈ من 
تصدیق ھذا ا بر أیضًا۔ ولذلك فلا يُكَدّبُ ا بر بابوط علی القمر؛ وإّما 
بُکتفی بالتعجب. فضم الردا ری والمنفوث فیه من قبل النبي ج إلیٰ 
الصدرء کونە مقویًا للذاکرۃ شيء مُ لیس بمستحیل۔ فإذا حصل 











ا خبر بذلك عن طریق موثوق بہہ لاجوز إنکارہ۔ 

وبصرف النظر عن الحدیث, ھناك حوادث کثيرة مرویّة فی الشأروطء 
لایسیٹھا العقل الآن بصورة من الصور ولکن الاس یژمنون بھا۔ نمو ؛جام 
جمشید؛ وکون صنمین منصویین علی یوابة مدینة ؛بعلبك؛ کان يُسْمَعُ من 
احدعمالدی طلوع الس ومن انیھا لدی غروبھا صوتٗ أغنیة. وبّان 





الفتوحات الإسلامیة 1 
الشيء للوضوع مقابلھا ٹِی كفّة أخری أثقل منھا. وإئ محدیثٗ أسس کان بالقلعة 
الحمراء بدھلي حوض یظلٌ ماؤہ ساختًا ولم بھند الناس إلی سیب سخولتہ رغمم 
کثیر من ا حاولات. وھناك طلاسم کثیرۃ مُسَجْلَة ٹی کتب التأروط یتعجب منٹھا 
الناس؛ ولکٹھم لا ینکرونھاء علی حین إِن التأروط سَجُلھا دونما سند موثوق بہ۔ 

فلماذا یتجرأً هؤلاء علی إنکار قصّة أبي عریرۃ الروبّة ٹی ا حدیث وقد 
عضّدھا سند موثوق بە متصل. إِنّھا مھما کانت مثشار عجب فإنھا قد حصلت 
دوشا شكٌ. والتعجب إنما بحصل من شيء غیر مرئيٰ؛ فإذا دخل إطار الرؤیة 
وشاھدہ الناس وجرٌّبوہ یزول العجب. فقد کان کل من القطار والطائرة۔ 
والبرقیقہ والتلفون فی وقت ما موضع العجب؛ ولکنە بعد التجربة والشاھدةۃ صار 
شیتًا عادبًا. فقصةُ أبي عریرۃ داعیة للعجب لکونھا غیر مُفَامَدة للناس الیومء 
علی حین إنھم یشاھدون أن المارسین للسحر یصنعون مٹل ذلك؛ فھم یؤٹترون 
علی الدماغ البشريٴٗ تأثیرً بجعل الإنسان یری الشيء الغائب موجو٥ا.‏ والذي 
جرّب مثل ھذہ ال حوادث لا یبغي لە إنکار قصّة أبي ھریرۃ رضی اللہ عده؛ ولکن 
لاینبغی ان یظن ظا أن عمل رسول اللہ ٹی قصة أبي ھریرة کان نتیجة للعحصرف 
السحري. وإِئما قدمنا ما یقوم بە الساحر لتقریب قصّة أبي ھریرة إی الفھم؛ 
إِن ذلك یؤدٌي إلی آئنا إذا نری مثل ھذا التاثیر بأمٌ أعینناء مھما کانت القوة 
التی تحدثہء فإِلہ لا بیقی ہناك مجال لاڑنکار؛ لأُنہ قد ثبت بال بر الصحیح أن قصّة 
أيي ھریرۃ قد حدثت فعلا۔ وھنا لا تعود هي خارقة للعادة. ولو سلمنا کوٹھا 
خارقة للعادة - افتراضًا - ما کان هناك داع للڑنکارء إذا کان ا خبر الصحیح 
یصلکھاء ویؤکد وقوعھا ولو معجرۃ. والعجزةٌ فعلٌ بحدٹ خارفًا للعادۃ؛ فیکون 
سُتْبعَدَ؛ ولکتہ یکون مکنا عقلاً والعجزۃٌ فعل إفي یظھر علی ید العبد بدون 
واسطة الأسباب. ومن البدبھی الِليٗ آئه إذا أمکن ان یتحقق شيء بقوة خیالیّة 

















فکیف لا یتحقق بقوۃ إِفیّةِ 
توفبر الله تعالی لأسباب صیانة الحدیث 

وخلاصۃة القول ان ا حوادث التأریغیة تؤکد أن الله عرٌ وجلٗ شاء ان یصون 
علم ا حدیث, فأوجد لذلك جمیع الأسباب التیي کان لابڈ مٹھا مذا الغر 
فاکرم احدثین بقوۃ ذاکرۃ مدمشةہ وأودعھم رغبۃً فی تلقي ا حدیث وخدمته 
بشکل عدیم النظیرء بلغت حد العشق والغرامء وأثار فیھم من خشیة ا خلط فی 
ا حدیث ما یتضاءل أمامه خخیة الوت, وأعانھم بالتابید الغیي العجز. فمن 
ا حماقة أن نار شبھاتٌ ٹی حجیّة ا حدیث. والمغرمون بالتاروط اکٹر حماقة؛ حیٹ 











ا حرص علی تلقي التأروط وأخذ العلم, بالقدر الذي عُلِمْ 

توجد فیما یتعلق بالتأبید الغیبي للمؤر ن الذي الین ان ن۔ بل بت خیانہ 
الناقلین وعصیٹیم وتقولیم 
واستتاجھم الحاطی ٹوا لایمکن عالاً بالتأروط ان ینکرہ. فما أدّ عجبًا أن یوق 
ولا یوثق با حدیث!۔ 








وایات التارشیة وتزویرهم اء وإخفاؤھم ا 





وقد حٌ تقیید أخبار رواۃ ا حدیث وسیرتھم و 





زمان تدوین ا حدیث۔ ومن عادة ا حدثین أنھم إذا شکُوا شیئًا ما ٹی لفظء فإنھم لا 
یضعون مکائہ مرادفًا له وإنما یقولون: :نوہ أمًا رئیس ا حدثین الإمام البخاریٌ 
فإلہ یلتزم شروطاً لقبول ا حدیث لو درسھا أحد لتصوٴر أنھا لیست بإمکان بشر 
وإنما هي بإمکان مَلَك من اللائکة؛ ولکنہ غربل مات آلاف من الحدیث ثی 
ضوء شروطہ تلكء وانتقی مٹھا نمو أُربعة آلاف حدہ 
قرأتٗ تراجم انحدثین علمتٗ أٹھم م یک یکونو ا بھتمٌون فقط بجمع الأحادیث 
وتدویٹھاء وانما کانو إ یشون کذلك عنایۃً بالفةً بصحتھا ومعرفة أخبار الرواق. 

تا قوۃُ الذاکرۃ فقد أسلفنا نماذج مھا ِی العصر ا حاضر أیضًا. اما العصر 











ٹر مھا سیک رر 











السالف فقد کثر فیه أصحاب قوۃ الذاکرۃ؛ بینما قلّوا نی ھذا الزمن؛ لأن رواج 
الکتابة والاستغناء عن الاعتماد علی الذاکرةء وقلة الاہتمام بالدین؛ کل ذلك 
وغیرہ قد أدّی إلی انخفاض قوۃ الذاکرۃ. ویؤیّد ذلك قانون الطبیعة أیضّاء فالاشیاء 
التی بُحْمَاج إلیھا تحلقھا القدرۃ الإفیة۔ وإن حصل الاستغناء عنھاء توقف عن 
خلقھا۔ ولذلك أىثلة کثیرۃ منھا ان الرأة تلد الولید فیمتلئ ثدیاھا با حلیبء 
ویظلاّن یدران ا حلیب طْوالَ للدة ١‏ 
توقف إنتاج الثدیین للحلیب۔ 
فلما راجت الکتابة وم تعد حاجة إلی مٹل تلك الذاکرۃء قللت القدرة 
الإفیة خلقھاء وٹی هذا الزمان أیضًا بُشَامَد ان ال 











ترضعه فیھا. فإن توقفت عن الإرضاع؛ 





لد لا تر ۃاعلی نیم 
حسابات أیام عدیدة إلا بعد الکتابةہ اما الأمیُون فھم یقدرون علی تقدیم 
حسابات شھور طویلة بطریق شفويٌء وبتفصیل بالغ. 
قد یہب الله بعض الحیوانات ذاکرۃمدهشة 

والحیُ أُن اللہ تعا ی أراد ان ُوظھم ہذا العمل, فاکرمھم بمٹل ھذہ الذاکرۃ 
الدشة. ولیس ذلك بعزیز عليه؛ فھو قادر علی کل شيء. إِّه قد وَهَبَ لبعض 
ا حیوانات من الذاکرۃ ما بجعله لا ینسی الطریق؛ کافرۃ؛ حیث لا تنسی البیت 
الذي تالفہ۔ وقد جرب ذلك بنفسي؛ حیث کانت هھناك ھرة تزعجنا کثیراء 
فحدث ان وضعاھا اکٹر من مرة ٹی ا حقیبةء وأقصیناھا لبعد عشرةۃ 
اکٹر؛ وبعضّالأحیان طردناھا وراءَ بعض الُٹھار؛ لکٹھا کانت موجودة لی یٹنا 
بعد یومین أو ثلائة أیام. وکذلك فا حمائم تغدو من البیت صباحًا وتظ 
وھناك؛ ولکٹھا تروح إليه فی الساء. وحمائم البرید کانت تقطع مات من 
الأمیال؛ ولکٹھا کانت لا تضلٌ الطریقء وإنسا کانت تعود إِل مقرھا بعدما 
کانت تقوم ہمھمتھا. وکذلك النحل لا تحطی الطریق, وانظر عجائب قدرة الله 
تعا ی فی الغاباتء التي قد تکون فیھا نحو مائة أو اکٹر من ا حلایا علی شجرۃ 








أمیال أو 











واحدةق ولا محصل ولا مرة واحدة, ان تحطی غلْ خلیة فتدخل خليۃً أحری غیر 
مخ قد از یی کاٹ لہ ملم یس رز 











ا 1ن سو تھا حر می وع 0 
و بشاور: - مثلاً - إلی :کالکوتاء وتقع علی ا خلیة ذاتھا التي حِسَ فیھا 








والّذي وہب للنحل مثل ھذہ الذکرةء أفلا یقدر علی ان یھبھا للاإنسان؟!۔ 
ثم إِئە إنذ کان قد خلق ٹی وقت ما ثی الماضي لصیانة الدین, مثل هذہ 
الذاکرۃ التي لا یوجد نظیرھا الیوم؛ فلا داعي للعجب؛ لأنا نری أن الأُسباب 
تتوفر ٹی کل وقت حسبما تقتضي الضرورۃ: فنشاھد ان الولید یلد لا حسٌ لدیه 
ولا شعورٌ بشےء؛ لکنہ بعرف طریقة مص الئدیین بمجرد وضعھما فی فیەہ وذلك 
مبني علی البدا الذي یقول: إِّ القدرۃ الإفیة وچد كلٌٗ شيء حسب الضرورةۃ 
التي تقتضیه۔ 

وقبل هذہ الرحلة نری أُن ا نین یظلٌ ٹی بطن أَّه حتی إذا حانت الولادةۃ 
ویخرج من البطن. فلماذا لا یهمٌ ہمد 
رجليه قبل ھذا الیعاد؟ إن ذلك أیضًا مبنيٌ علی ذاك البد وھو ان القدرۃ الإھیة 
وجد من الأشیاء والاُسباب ما تس إليه ا حاجة. 

اك الإسلام دین إهي ؛إكٌٗ 
اللہ عز وجل صیانته وإکمالہء فیا لذلك جمیع الأسباب التي کان لاب مٹھا۔۔ من 
الحب الشدید للدین, واهُمّة القصوی, والذاکرۃ التي لا یوجد نظیرھا فی أي 
دیانة من الدیانات. وإذا وضعنا ذلك ٹی الاعتبار فلا داعي للعجب,: ولا معنی 


ُقوُمْ رجليه ویمدھماء وتنخرق ا 








ال عِئْد الل الإِمَلا (آل عمران/۱۹) وقد أراد 





تقر ار ا خرف سیا والطبیعة. علی حین إن ذلك موافق للفطرة کلٌ 
البدإ القائل بأ القدرۃ ال 





یرمس لية 
ا حاجة. أفلا تری أُنَ العصر عصر الاختراعات والاکتشافات: فوْحِدّتٗ عقول 
ة اباب قامت بإجراء عملیة العأبیر أو التلقیح (۴010088000) ٹیٴ 
مثل ما جرت العادة فیما یتعلق بالأنبج والنخل وما إل ذلك من 
الأخجار والأزھار۔ 








وھنا یبرز سؤال۔ وھو أنە إن کان اللہ تعا ی قد راد صیانة الدین 
الإسلامي, وخلق لذلك الأسباب کلھا؛ فلماذام حدث أنه تعا لی جعل السلف 
ن إل کتابة الحدیث الشریف منذ الیوم الأولء حتی تکون الأحادیث کلھا 
وکلھا حفوظة من الضیاع ومن ا خلط ومن تلاعب الوضّاعین, ول یق 
لأحد مجال للقول بأٹھا دُوَنتٗ بعد مدة طویلةء والاعتمادُ خلافا علی جرد 
انذاکرة لا لوم اخطر عنادق وجوابَ::إن ق جربان السادۂ ہمدم كابة 
ا حدیث ف القرن الأول حکمة خاصّة. وھی أنه جرت العادة فیه بحفظ القرآن 
ووعیه وکتابتہ ممًّاۂ حیث ما إن نزلت آیة إلا كِيّتٗ إثر نزوٰا علی ور 
عظم او غیرہ. فلو جری الاہتمام بکتابة الحدیث جبًا إلی جنب, لحدث 
الاختلاط فی ذلك العصر أو بعدہ بمدة بین القرآن والحدیث. ولا کان ھناك 
طریق للتمیز بین ما هو من القرآن وما هو من ا حدیث. ولذلك خُصٌ القرآن 
بالکتایة وجرت العادة بحفظ ا حدیث شفوبًا۔ 
اعتراض والرد عليه 

وھنا قد یقول قائل: إِن هناك 












'جنناب ال خلط بین القرآن والحدیث۔ 
وھی أنه بعد کتابة کل من ألفاظ القرآن والحدیث, إما أُن يُدَلٌ شفوبًا أو يُکعب 


خطیًا: إن ذلك من القرآنء وإن ذلك من ال حدیث۔ 








وا جواب: أُن الدلالة الشفوبّة کانت تستوجب الاعتراض الذي ورد علی 
روایة ا حدیث شفوبّا؛ فبقي جانب الدلالة الکتابیة. وکانت هذہ أَيضًا مشتملة 
علی الضرر. وھو أَنّ ا حدیث لیس اسمًا لقول الرسول ‏ فحسب وإنما ھو 
کذلك فعلہ یٹ وتقریرہ۔ 

والسبب ٹی عدم الاقتصار علی إطلاق :ا حدیث: علی ا حدیث القولي, أػّ 
الله عرٌ وجل مم یکتف بإتزال الکتاب؛ وإتما أنزل مع الرسول لیعلّم الناس 
الصورة العملیةً لکل حکم من الأحکام. وم یکن لیتم الدین بدون إنزال الرسول۔ 
ومثال خلك ین جذاہ وھو آن الکتب ى موضوع تعلیم تحسینِ الخطوط متوفرۃ 
فی السوق؛ لکن ھذا الفن لا یمکن إتقائہ بمجرد ھذہ الکتب, وإِنما ال حاجة ماسّة 
لی أن یعلّم الأستاذ شفوفًاء ویعلّم کتایًا فیکتب نماذج بیمیہہ شم یأمرالتلمیذ ان 
حاکیھا بیدہ حتی إذا استدّت یہ فیجیز ما کتبته یدہ؛ أي یسکت علی کتابتہء 
ہ أو یشطبہ۔ 

فالتوجیە القولي؛ مشال ا حدیث القولي؛ والتوجیه الیدويٌ؛ مشال ا حدیث 
الفعلي؛ وال رت علی کتابة التلمیذء مثشال ا حدیث التقریري. ولا یمکن أن 
حصل إِتقاث فنِ إجادۃِ الکتابة بدون کل من ھذہ الطرق الثلاث۔ 

وکذلك تعلیم الدین لایمکن أن یتائی بدون کل من الأحادیث القولیة 
والفعلیة والتقریر: 

وبذلك تبیّن أنە م یکن لیجدي شیئًا اُن يُكتبَ بعد کتابة کل من ا حدیث 
أن ذلك من الحدیث؛ وآن یکتب بعد کتابة کل آیة من القرآنء ان ذلك من 
القرآن؛ حیث إِنه رہسا کان جار ان یتب إثر الحدیث القولي أن ذلك من 
0 س00 لأن بككَبَ ذلك بعد الحدیث الفعلي وا حدیٹ 
التقریري. وقد أَکَدنا ان الاکتضاء با حدیث القولي لا یتم به تعلیم الدین؛ فلو 
کب بعد الحدیث القولي: أن ذلك من الحدیث ولیس من القرآنء ما کفی ذلك؛ 


سس سستتتت سر ٹس 








ولا ینتقدہ أو 











لہ قد بقي ھناك نوعان من الحدیث لا غنی عنھما لی تعلیم الدن. 

فالطریقة اللقعّی إنسا کانت أن یتب القرآنء ولا بٔ ی2 
انتشر القرآن ٹی الأمةء وم یعد ھناك خطر للالتباس, انصرف الاہتمام إلل کتابة 
الحدیث وتدوینہ والحفاظ عليہ۔ وبنِلَ لذلك عایۃً لا بوجد نظیرھا لدی أمةہ ول 


تل ھا التاریط مقالاً 








لم یکن بالإمکان حتی کتابة جمیع الاحادیث القولیۃ 

بل نقول: إِن کتابة جمیع الأحادیث القولیة علی عھد النييٌ بجانب کوٹھا 
ضار٣‏ کانت غیر ممکة؛ لأنه إذا کان کل ملفوظ لە ی٭ حدیًا قولبٔاء وکانت 
ا و و ا أمام رجلین أو أربعة رجال؛ وقد 
تکون خطاباً لرجل واحدہ وقد تکون فی ال خلوة خطابًا لأزواجہ, وقد تکون 
خطابًا لاطفال, وقد تکون ٹی العارك خطابًا للأُعداء أو لأصحایە؛ فما می 
الطریقة المکنة لکتاہتھا وتسجیلھا؟ سوی أن یصاحبه کاتب کل وقت من 
"0ھ رمةء والسفر وا حضرہ فیسجّل کل کلمة 
تصدر عن فمہ؛ وأن یکتب معھا: اُنھا لیست من القرآنء وإنسا ھي حدیث۔ 
وربما کانت بعض خطاباتہ طویلة تتخللھا آیات قرآنیةہ فکان الواجب أن يُكَكَبَ 
معھا: انھا من القرآنء فکانت المخافة أن تلتبس علی من یأتي من بعد أن کلمة 
:انا من القرآن: ظا جزء من القرآن: کما أن کلمۃ :إلە لَقرَل کریم؛ 
(الواقعةۃ/۷۷) موجودة ٹی سورة الواقعة, 

فلم یکن ھناك إمکان لکتابة جیع الأحادیث القولیةہ فکان بعیدًا عن العقل 
عملٌ لا یمکن إمامہہ علی آله لیس بنافع بل هو ضارٌ 
دلیل علی کون الأحادیث القولیة غیرکافیة لتعلیہ الدین 

أَسّا ما قلتٗ من أٌ الأحادیث القواٌ لا تکفي للعلیم الدین, فذلك أبر 
واضح للغایقہ کما أکدنا ذلك من خلال تقدیم مثال لإجادة الخط۔ وأیضًا لأث 

















الرسول تزدحم عليه الأعمال بشکل لا یمکنه معھا خطاب کل فرد من أفراد 
الناسء فلاِہڈ من أن یکون فعله وتقریرہ أیضًا حجة علی ال الرسول لیس عليه 
تعلیم الأة وحدہ وإِّما یکون مکلبًّا بأعماله الشخصیة کذلك وأعمالّ 





الشخصیة تفوق اعمال جیع الأمة فقد خاطب ١!‏ 
وعلی نینا الصلاة والسلام -فقال: :ولا كيا فی ذِكْرِئ؛ (که/٤١)‏ وف الآیة 
إغارۃ إلی الوظائف الشخصیة والفرائض الذائیةہ لأن فرائض الرسالة مشارٌ إلیھا ٹی 
الآیة القادمة: :ابا لی فَرَٰوَ إله طَمَی؛ (طہ/٤٣)‏ وأيرَ ینا ڈ بقوله تعالی: 
ا ؛ ا حجر/۹۹)۔ 


لی سیدناموسی - عليه 








ُمور بالفرائض الذاتیة بجانب الضرائض العامّة من دعوۃ الأمة 
وتعلیمھا وإصلاحھاء فقد قال الله تعالی 
ول یك من رَبَك وَإد لم 





: دا اٹھا رو َلَع کا 
٤‏ رسلَك: (الائدة/۷٦)۔‏ 








رَکْھم وَلعلمهُمْ الاب رَلْحِکْمَة (للجمعة/٢)۔‏ 

فکل من تلاوۃ اللآیات علی الأمة وت زکیٹھا وتعلیمھا الکتاب وا حکمة 
اأعمال مفردة جلیلة. فالرسول لا بجوز لہ الاقتصار علی التعلیم اٹمردء وإنسا جب 
عليه ان یأخذ الأمةَ بالعمل والت زکیةء ویصوغھم ى القالب الدیني الرضي لدی 
الله تعالی۔ 

ومثل ذلك مثل معلم تحسین ا خط الذي أسلفناہ؛ حیث لامجوز لە التعلیم 
الشفوي ا جردہ وإنما بجب عليه أن یعلّم تلمیذہ بیدہ ویکلفە با حاکاة والتمرن 
العمليء حتی یصبح متقتًا للخط مثل إتقانه ھو۔ 
وھنا یجب ان تتاملوا 

وہنا بجب أن تتأملوا: إِن النبي بل أَكَرِمَ بالنبوۃ ٹی أربعین من عمرہہ وأقام 
بعد ذلك ثلاث عشرة سنة ٹی مکة الکرمة. وهذہ الدة کلھا قد مضت فی 





مواجھة العارضین, ودعوۃ الکفار ومحاولة إصلاحھم وعَمّل أذاھم. شم ماجر إلیٰ 

الدینةہ وبعد ا مجرة بعشر سنوات طحق بالرفیق الأعلی. وهذہ العشر سنوات ھی 
اللدة التي قام فیھا بتحقیق مھام النبوۃء وم یقم بھا ٹی راحة وطمأئینة وإنما قام 
بھا مع خوضہ لعشرین غزوۃء ویمکن لکل أحد معرفة مدی معانانہ ٭ وتقدیر 
الظروف التي أرغمتہ خوض العشرین غزوۃ, ویمکن لە معرفة مدی صعوبة نبي 
یقوم بمھام النبوة إلی جانب خوضه للعشرین غزوة؛ الشار إلیھاء ولکن البيٗ 5 
کان کل موقف من مواقفہ مُعْحِرٍَ خارقة للعادة؛ فعلی مدی العشر سنوات فقط 
خاض نمو العشرین غزوۃ, وإلی جانبھا قام بتعلیم العقائدہ وتعلیم الأحمال؛ 
واصلاح الأحوالء وتدیر سور الاجتماع و والأخلاق: و وضع مبادئ السیاسة 








وا حکمم, وإدارۃ شؤون العباد والبلادہ وتعلیم العبادات البدنیة واللیّة. شم حجّ 
فی زع ا اف اع ؛ إلی جانب قیامہ بوظائفہ الشخصیة علی احسن 
وجه یکون. وکان یقضی الٹھار کله فی ھموم إصلاح الأمة وف السیاسات 
الشرعیّقء ٹم کان یتھجد ٹ اللیل فتورّم قدماہ ویصوم صیام الوصال؛ ولکن 
کان ینھی عنه الأمةَ عطفاً علیھا ۔ 

وبصرف النظر عن عبادانه وأعماله وأشغاله کلھاء لو قرأنا اأدعیته التی 
حوتھا کتبُ الأحادیثء لعلمنا أن َيٗ دقیقة بل ثانیة من أوقات لیله وٹھارہ لم 
تکن خالیة من الدعاء والتھلیل والتسبیح. فلو رحنا نتشرف بقراءةۃ کل دعاء من 
فی الأوقات الْحَمَة التي کان یدعو بە فیھاء لکان ذلك شغلاً منعدا عن 
أيٌ عمل آخرہ فضلاً آدانا لجمع الأعمال الأخری غیر القابلة للع التي کان 
یقوم بھا 8ء وبطریقة حُسّی لا يتَصوَرُ أحسن منھاء حتی شھد الأعداء بذلك۔ 
والفضلُ ما شھدت بہ الأعداء ۔ 
الفرض من هذہ الإطالة 

والغرض من ھذہ الإطالةء إنما ہو التاکید علی ان مھام النبوۃ لم تکن ل 





اأُدعیت 














تحقیٹُھا بمجرد الأحادیث القولیةۂ حیث کان ث قد بِٔثَ قدوۃ للامة وأسوۃ ٹماء 
فوجب علیھا أن تقتدي یه ٹی أقوالہء وأن تعرض افعاّھا علی أفعالہ, فیصوغھا ٹیٴ 
قالبھاء والفعل الذي لا ینکرہ الرسول تعدہ صحیحاً ۔ 

بل إن أقوال وأفعال خلفائہ الصادقین هي الأخری حجة واجبٌ ائباعھا علی 
الأمة بموجب احادیشہ ‏ القولیة وھي قوله ج٭: :أصحابي کالنجوم بأيَھم 
یٹم اھتدیتم؛!'او :علیکم بسنتی وسنة ال خلفاء الراشدین, شسکوا بھا وعضوا 
علیھا بالنواجذ:'''. مما دلٌ علی أن الحدیث الفعلي للصحابة أیضا حجة. وإذا 
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النبي بل ۰ اَصحَايي کَالجُوم با أخرجه ابن عبد الیر ی جامع 
بن حزم ٹی الإحکام ٹی اصول الأحکام )۸۲/٦(‏ وابن مندہ ق فوائدہ (رقم 
ا حدیث:۱۱) والدارقطنی ق الؤتلف والختلف )۱۷۷۸/٤(‏ کلھم بأسانیدھم عن جایر مرفوطًا یہ 

ضعفہ ابن عید البر وحکم عليه این حزم بالوضع وتابعه الأباني (انظر سلسلة الأحادیث 






بوداود > واللفظ لە ھ ل ست (السۂ/ باب ل لزوم السنة: رقم )٦٦۰٤‏ والٹرمتی لٴ 
جامعہ (العلم/ باب ما جاء ق الأذ بالسنة واجتتاب البدع: رقم )۲٦۷‏ وابن ماجه فی سن (للقدمۂ/ 


باب ائباع سنة ا خلفاء الراشدین الھدبین: )٥٤ ٠٦٤‏ والدارمي ق سنته (للقدمة/ باب اتباع السنة: رقم 





۹۵) وآحصد قی مسندہ (١٣٤۱۷۱ء‏ ٣٤٣۱۷۱ء ۱۷۱١١‏ ط الرساة) وابن حبان لی صحیحہ (رقم 
اصدیث:٥)‏ وال اکم فی الستدرك (کصاب العلم: رقسم ۳۲۹, ۳۳۱ء ۳۴۳۲) والبیھقي فی سن 


)٣٤ ء٦٤ والأجري ق الخریعة (رقے الصفحة:‎ )٥٥٤٤ والہسزار ٹ مسندہ (رقم:‎ )۱١١/۱١( 





برقم (٥٦ء )٤٥ ٥٥٥‏ وحمد بن ے 


کان الأمر کذلك فإِ حدیٹھم القولي حجة بالدرجة الأولی۔ 

وقد جاء نی حدیث عن عمر رضي الله عنه "ا قال : قال رسول اللہ ٭: 
:سال ربي عن اختلاف أصحابي من بعديء فأوحی إليٗ یا حم إن أصحابك 
عندي بمنزلة النجوم من السماء, بعضھا أقوی من بعض, ولکل نور فمن اأخذ 
بشيء ما ہم عليه من اختلافھم فھو عندي علی مدی؛ ۔ 

فدلٌ ذلك بوضوح علی أن فعل الصحابة أیضاً جدیر بافقایند وحم 
للعملء حتی إن أخذ أحد بفعل من الفعلین الختلفین للصحابین, ما عُدٌ عادیاً 
الصوابَ وخطفًا الطریقَ ۔ 

والأحادیث الثلاثة للذکورۃ لیس فیھا ما یدلٌ علی ان قول الصحابة وحدہ 
حجة وفعلھم لیس محجقةہ وإنما تدلٌ کلھا بجلاء علی اث الاقتداء بھم سبب فی 
الاھتداء. والاقتداء یتحقق أحیانا بالعمل بالقولء وأحیانا بالعمل بالفعل. ولا سیما 
الحدیث الثاني الذي یشتمل علی کلمة ؛سنة ا خلفاء الراشدین؛ والسنّة إنما ملق 
أصلا علی الطریقة الفعلیة؛ ة ت ان حدیئھم الفعلي أیضا حجة. أما کون 
حدیٹھم التقریري حجةہ فدلیله : آنه إذا قیل - مثلا - إن صحایًا لم یه أحداً رآہ 
قد آتی عملاً حرماً ِی الشریعۃء فإن ذلك یدلّ علی آئه ارتکب إئم ترك النھي عن 
النکر؛ وقد کان النھي عنه واجبا عليه شرعا. وإن الصحابي أسمی من أن 
برتکب مثل ھذا الإٹم, 


























> سو یویند 
(۲۳۱۱, ٢۲۳۰ء‏ ۲۳۰۴) والطبراتي فی الأوسط (رقم الحدیث:٦٦)‏ وق الکبیر برقم ٣٦٦٦ ء٦٦ ٤(‏ 
۲ء ۸ء )٦٦۷‏ کلھم بأسانیدھم عن العرباض بن ساریة مرفوعًا مطولاً ومختصرً. 


رقم (1۹:۷۰۰۷۱۰۷۷) وابن عبد البر فی +جامع بیان العلم وفضل؛ برقم 





وقال الارنڈی: ھذا حدیث سن صحیح 


وصححہ ا حاکم فی الستدرك و وافقہ الذھبي 





وقال ابن حجر: ھذا حدیث صحیح 
الحدیث ٥٠)۔‏ 


رجاله ثقات (موسوعة الحافظ ابن حجر ا حدیلیة: رقم 


جمع الفوائد ء با 


فضل الصحابة 












قول الصحابي وفعله وتقریرہ اَیضاً ضمن :الحدیث:۔ ومن 
: إن الصحابة کلھم عدولء حتی عدوا :ال حدیثٹ ال مرسل؛ 
ایضاً حجة. وھو الذي لا یُسَمّي فی التابعي الصحاي'ٗ الذي روی عنہہ وإنسا 
سیت رآسا لل البي . فمھما لم یُسَمٌ الصحابيٗ الذي کان واسطة بینە وہین 
التبيء فإنه من العلوم أنه صحاييٌ من الصحابة, والصحابة کلم عدول 
والامتاد, 


هنا قال العلماء ا حق 





وجدیرون 
جملة القول ان الأأحادیث قولیة وفعلیة وتقریریةہ وأن تعلیم الدین وتبلیغہ لم 
یتما بأحد الأنواع الثلاثة وإنما شٌّ بھا میعاً. ولم یکن بالإمکان تقبید هذہ الأنواع 
کلھا علی عھد النبوۃ علی صاحبھا الصلاة والسلام. 
شبھڈورتھا 
وقد بجوز لقائل ان یقول : إِن الدین إذا کان 
الصحابقء فماذا تعني اید راموہ ا ہلت لے 
غیت لکم الإسلامٌ دینا:(الائدة/۳) لھا نزلت قی حجۃ الوداع, و لم تسزل 
الأحکام. فإذا کان الدین ٹی کماله حتاجا إلی أحادیث الصحابق 









إکمالە دخلٌ لأحادیث 


















فماذا عسی ان یعني کماله لدی نزول الایة ۴۔ 

وا جواب عنە علی طریقین: الأول أن ھذا الاعتراض لا یرد علی أحادیث 
الصحابة وحدھاء وإنما یرد کذلك علی أحادیث رسول اللہ أیضا؛ لأن الآیة 
نزلت فی حجة الوداعء وبعدھا لوقت انتھاء الحج ظلٗ الصحابة یراجعونە ٹڈ 
ویسالونہ عن مسائل الحجء وظل هو نجیبھم عنھا. فإذا کانت الاّیة تعني أنہ لا 
تعلیم و الإجابة عن مسآألة فالتعلیمات التي صدرت عنه 
بعد نزول الآیة لوقت انتھاء حجة الوداع, عن طریق الأحادیث القولیة 
والتوجیھات الشفویةء کانت زائدة علی الدین. وھذہ الإجابة :إِلزامیّة: 569018۷ 
۔ آما الإجابة العحقیقیة ۷8٥181لا09ا‏ فھو أن الآیة :الیومٌ أَکْمَلْتٗ لّكُمْ دِیْكُمْ؛ الج 








مجال بعد نزوهٰا لتلق 











لا تعنی ان جزئیات الدین کلھا أیضاً قد ا اٹھاء وإنسا 
الدین وقواعدہ ومبادئہ قد تم بیانھا بشکل یمکن الأمة من استنباط أحکام الدین 
لیوم القیامةء بحیٹ لا تحتاج معھا إلی مبادیئ جدیدة. 

ویمکن أن تجمل ذلك بما يلي : 


إن هضاك آىة, وھی: :سا آنَاكُمْ الَسُوْلُ فَعْٹوْه وَمَا تيَاكُمْعَۂ 


ضا 





َالَھُوا؛(الحشر/۷) وھي تؤکد أن جمیع ما تشتمل عليه أحادیث الرسول یڈ من 
الأحکام کلھا داخلة فی الدین, وم یعد ھناك اعتراض بأَن ما ٹاگی من تعلیم 
مسائل الحج بعد نزول الآیة :أکملت لکم؛ زائد علی الدین. ثم ورد ٹی ا حدیث 
الضولي: :علیکم بسنتي وسنة ا خلفاء الراشدین المھسدین من بعدي؛ و ورد 
+أصحابي کالنجوم بأیھم اقتدیتم اھتدیتم:. ما دلّ علی کون أحادیث الصحابة 
حجة فجمیع أحادیث الصحابة کانت أمراً من آوامر رسول الله قلڈء وأوامر 
الرسول هي أوامر الہ. وبعد تَمَهّد هذہ البادئ لم تعد حاجة إلی مبدعِ آخر۔ وھذہ 
البادئ تشمل ا جزثیات الدینیة کلھا. فإذا قلنا: إِن الدین کمل بالأحادیث - التي 
تشمل أحادیث الرسول وأحادیث الصحابة أیضاً - فلیس معنی ذلك أكّ الدین 
کمل بشيء غریب عن الدین زائد علیەہ لأن ا لحدیث قرآنٌ حکماً لأنہ مصداق 
لقوله تعالی :ما آناكُمُ الرَُوْلْ فُدُوه (ا حشر/۷). 
التاریخ الشرعي التکامل 

إِنّ علماء الإسلام بحملون التأروط الشرعيٌ المتکامل - الذي يُسَمًی ب:علم 
الحدیث: - الذي لا یُوْجّدُ نظیرہ فی تاروط دنیوي أو تأروط دیني لدی أي 
دیانة۔ خذ أَيٗ دیانة من دیانات العالمء تجد أُن علماءھا لا یقدرون - علی 











الأکٹر - إلاً ان يُقَدّموْا کتابًا دیٹبٔاء یزعمون آله کتاب سماوی مھما بت 
زعمھم هذا بعرضه علی معیار الصدق أو م یثبت؛ غیر ان أحدٌا منھم لن 
یقدروا علی ان یقڈموا کامل الأخبار والأحوال والتعلیمات العملیة لقائدھم 


الذي یزعمون أنه - کتابھم السماويٗ - قد نزل عليه. إِنّ من مفاخر الإسلام 
وحدہ أن أبناءہ یستطیعون أن يُقَدمُوْا - إلی جانب کتابھم السماويٌٗ الشامل 
الکامل - سیرة نبیھم الذي نزل عليه وتعالیمه بأنواعھا کاملة غیرً منقوصۃة 
سالمۃً غیر مخدوشۃء حتی اض بعضُ للسیحیین المتعصبین أیضًا أن یعترفوا بن 
السلمین یسعھم أن يٰقَدْمُوْا کل حرکة وسکون من قیام نبیھم وقعودہ 
وجلوتہ وخلوہہ وحلہ وترحالهہ وسیرتہ وسلوکہ؛ کائە مائل أمامھم. حتی 
إنھم یستطعیون أن بُصَوْرُوا کیفیة اکتحالہء وأاکله وشریەء ورکوبە ونومہء 

















واستیقاظه ٹی میعادہ۔ 
السبب فی توفرھذا الرصید الشرعي. 

وھذا الرصید الشرعيٌ ما تأئی أصلا لأن اللہ ع بر وجلٴ شاء ذلك, والسببُ 
الظاھر نی ذلك ان اللہ تعالی القی ق القلوب حبٗ الدین, و 
الأسباب التي کان لا بد مٹھا لتوفر هذا الرصید؛ فخلق من الذاکرۃ ما لا یکاد 
الاس یصقه الیومء وأکرم السلمین بأمانة خارقة حتی لم یثبت منھم کذبة فیسا 
پتعلق بالدنیاء فضلاً عما یتعلق بالدین, وبلغوا من الاحتیاط ى روایة الحدیث ان 
محدثاً منھم رہما یکون ق 








لع مسافة شاسعة إلی حدث آخر یسمع منه ا حدیث؛ 
فوجدہ - مثلا - أُن حصانه قد نفرء وھو یلمح إليه بمخلاۃ خالیة من العلف؛ 
حتی یعود إليه فیمسك بہ؛ فعاد أدراجّ قائلاً: إِنّ من نخادع ا حصان بالمخلاۃ 
ا خالیة لا بجوز القة بأئه سیأخذ با حیطة فی روایة ا حدیث۔ وکان من عادة بعض 


أئمة ا حدیث أنھم کانوا لا یثقون بحدیث شیط بمجرد سماعہ منه مرة واحدةء بل 





کانوا یسمعونہ منە بالحضور إلی مجلسه ثانیة وثالثة بطریقة سرىّةہ فإذا وجدوہ لا 
یغیر لفظة ٹی ا حدیث: وثقوا بہہ وإلا ت رکوہ ولو وجدوہ قد غیّر تغییر کبیرء و 
وجدوہ قد تعمّدہ, وصفوہ لمدة حیاته بأنه ؛دجال؛ وہ کتاب؛ و:مدلس:؛ حتی 


لازست ھذہ الألقاب أسماءھم لحد الیوم. وإذا وجدوہ بالقرائن أنہ م یتعمد 





التغییرء حملوا ذلك من علی الوھم والغفلة, 
الإمام مالك وتادبه مع الحدیث 

وبلغوا من بعد اٰفمة وعلو العزیمة وحب الحدیث, اأنھم کانوا یقومون 
برحلات طویلة لحدیث واحد. وذلك فی الأیام التي کان فیھا الخطر مُحتَمًا علی 
النفس وا مال کلیھماء وکان فیھا السفر قطعة من السقر. وبلغوا من التأدب مع 
الحدیث أن الإمام مالکا إذا قصدہ أحد لسماع ا حدیث,: اغتسل, وارتدی جدیدًا 





من اللایس, وتطیب,؛ ٹم خرجء وحثہ بکل دب واحترام. وذات مرة دَاخَلّتُ 
اه عقرب وقد لسعتہ خلال التحدیث عشر مرات: ما أقلقه وغیّر لون وجھہ؛ 
ولکنہ مم بقطع التحدیث فی الَئناء مراعاۃً لحرمة الحدیث؛ وم یدع اللھجة تتغیّر؛ 
ول خلع اللابس إلاً بعد ما انتھی من التحدیث۔ وقد وضع الما مجموعةً من 
الأحادیث باسم :الموطأ؛ وقد وافق عليه العلماء اللعاصرون لە کلھم عندما عرض 
علیھم بعد التالیف. وبلغ الإمام من احترام مکانة الرسول یی وحبّہ البالغ له آنہ لم 
یرکب طوال حیاتہ فی مدینة الرسول ‏ دابقء وکان یقول: کیف أُرکب دابّة ٹی 
مدینة فیھا جئة الرسول ٹڈ مدفونةء وکان یقصد خارج المدینة کلما مسته حاجة 
لی المغوط والتبول۔ 

فھل یمکن أمثالَ ھؤلاء ا حبین الصادقین, ا مدورعین الزامدین, ان بُمْیلوا 


التخلیط أو الدلیس فی حدیث الرسول 8ء وقد سمعوا حدینه ےچ الذي 











یصرّح با 
:من کذب عليٴ متعمدًا فلیتبوَاً مقعدہ من النارہ.(١)‏ 





أخرجہ البخاريٴ ق العلم/ باب إثم من کذب علی النبي 88 (۱۰۷) وابن ماجه ق القدمۂ/ باب 
التفلیظ قٍ تعمّد الکذب علی رسول ال 8 )۳٦(‏ وأبوداود قٍ العلم/ باب السشدید ق الکذب 
النسائي ق الکبری... کلھم من حدیث الزبیر رضي الله عنه مثله بھڈا اثلفظ 

مزید التخریج هٰذا الحدیث تمت العنوان الفرعي: :التخلّی عن العقل والإنصاف؛ لی 


:۳۹٣٣( 








باب: وا 





وہ کفی بالرأ کذبًا أن بحدث بکل ما سمع؛۔'" 
الأئمة البخاری ومسلم وآبوداودواحتیاطھم فی باب الحدیث 

وقد انتقی الإمام البخاريٗ الأحادیث الصحیحة من بین ستٗ مائة ألف 
حدیث, وقد کتب کلٌ حدیث بعد ما امتسل لە مستقلاً وصلّی رکعتین؛ فالّف 
صحیحہ ٹی مدة ستة عشر عامًا. وقد حافظ الإمام البخاري علی لسانه لحد آئه 
قال ما فحواہ: إني آرجو أن لا أُعأَلَ عن الغیبة یوم القیامة؛ لأئي لم أخعب أحدًا 
قط. فھل 


ولف الإمام مسلم ‏ رمہ الله صحیحہ یا له الأحادیث الصحیحة من بین 





أن یقوم مثله بتدلیس أو تخلیط فی ا حدیث!۔ 





حدیث, والشروط التي تقیّد بھا نی قبول الحدیث, هي أشد من 
الشروط التي الٹزم بھا الإمام البخاري۔ وکان من مزایاہ أنه لم یغعب أحدٌ ولا 
ضریە ولا سبّ. فھل يُعْقَلَ أن یقوم بتخلیط ٹی ا حدیث۔ 

والإمام آبو داود السجستاني انتقی مر 








خمس مائة ألف حدیث 








رآھا تتفق وشروطہ 
فأودعھا سننہ. وکان الإمام مضرب اٹل فی العبادۃ والزمد والتقوی؛ کان تجعل 
أحد کمیە أوسع من الآخر. وقیل لہ ٹی ذلك: فقال الکم الأوسع حمل الکعب؛ 
والکم الآخر غیر الواسع لا حاجة بە إلی التوسیع مادام لا بُ 
لأنہ إذ یدخخل ٹی الإسراف. ولا بجوز أن یکذب مثله علی الرسول 8 


الأحادیث ت أربعة آلاف وشاني مائة حدیثء 














عن أبي ھریرۃ لد عن النبي ک2 آنه قال: ‏ کفی بالرہ کبًا أن 


أخرجه مسلم ق مقدمة صحیحه برقم )٥(‏ وأبوداود (ا! 


با ماع 


٣ب‏ / باب ق التخدید ٍ الکذب: 








۲) وان حبان فی صحیحہ برقم (۰) والماکم فی الستدرك )۱۱۲/١(‏ وآبو نعیم ٹٍ الستخرج 
علی صحیح مسلم برقم (۳۰ء ۷) وا 
)٣٤/١(‏ کلم بأسانیدھم عن أبي هریرة مرفوعًا: 


قال آبو داود ول یڈکر حفص آبا عریرۃء ولم یسندہ إلا هذا الشوط یعني علي بن حقص الدائتي. 
قلت: إستادہ صحیح 


البارك فٍ مسندہ برقم (۱۹) وابن عبد البر ق التمھید 














قصة ممتعة ومدھشة للإمام الترمڈي 

وھناك حدَث معروف وھو الإمام أبوعیسی الترمذي؛ وکتابہ ؛جامع 
الترمذي: معروف وھو من الکتب الستة للشھورۃ فی ا حدیث. وکان ذا ذکاء 
مدہش. ومن قصتہ أنه کتب الحمدیث من شوط؛ ولکنه لم یتمکن من مقابلته 
وعرضه عليه. واتفق أنه قد لقي ا حدث مفاجأۃ خلال وجودہ ٹی مکة الکرمةء 
فقال لە: إني کن قد کتبۓ حدیئًا من السجل الکتوب لديك: ولکنی لم 
اکن من سماعه منك شفوبًاء فاود أن أن اسمعه الیوم منك. وقبل انحدث 
طلب الإمام الترمذي؛ وقال: اج الورقةہ وأقْرَژُہ آناہ عليكء واشَیع لە آنت 
حتی تتبیّن إذا کان ھناك فرق بین ما أقرؤہ الآن وبین ما هو مکتوب لديك منذہ 
ذاك الزمان۔ 








وکان قد حدث ان الورقة الکتوب علیھا الحدیثء قد فقَدّتُ من الإمامء 
فأاخذ مکاٹھا ورقةً بیضاءَ مخافةً انحدث, وَالفَقَ ان قد وقع علیھا نظ ائحدثء 


: أنت تستھزا ہی؟ قال: سیّدي! لا ُستھزئ؛ ولکدە حَدثٌ ألي قد 








الورقۃً وم یقدع انحدث بقولہ؛ فقال: ابدا أنت فاقرأہ أولاّ, حتی أختبر مدی 
حفظك لہ. فقرأہ عليه الإمام الترمذي دون أن ییِخلٌ بلفظة أو حرکةہ وقد تعجّب 
انحدث؛ ولکنە رغمٌ ذلك قال: إني لسۓُٗ متاكدّا أُنك قد حفظت مثلٗ هذا 
الحدیث الطویل بمجرد سماعك إیاہ مرة واحدةء فیبدو أُنك قد سمعلّہ من شیوخ 
آخرین كکذلك ومرات کثیرۃ. قال: لم حدث ذلك, ولك أن صتحنتي بطریق 
آخر. فقرأً عليه انحدث أربعین حدیئًا م تکن لدی أحد من ا حدثین, وأمرہ أن 
یقرأھا علیه. فقرأھا عليه جمیعًّا بأسنادھا وبالترتیب الذي کان قد سمعھا من وم 
يِقلٌ بلفظة 

وقد اجتاز الإمام الترمذي أمثالَ ھذہ الامتحانات ٹی کثیر من ا ناسباتء 





دش الّاسُ من قوۃ ذاکرتہ۔ 

یقول الإمام الترمذي: إني قد وضعتٗ کتابي ا جامع بکل ما یمکن من 
ا حذرء وعرضته علی علماء ا حجاز فاستحسنوہ جمِيعًا؛ ثم جئتٗ به إلی علماء 
العراق, فامعوا علی الثناء البالغ عليهۂ؛ ٹم وضعثہ بین یدي علماء خراسانء فأبدوا 
إعجابھم بە؛ فاصدرتة۔ 





إِنّ تقوی الإمام الترمذي و ورعہ مضرب الثلء وقد بکی من خافة اللہ حد 
آئە عمي! 
النتائچ التي توٰديِ!لیھا القصۃ 

والقصة المسرودة اأعلاہ تؤکد أن ا حدثین کانوا لا یثقون بمجرد الکتابقہ بل 


0) 


کانوا یشرؤون ا حدیث إلی جانب الکتابة علی الشیط ویصححونه من خلال 
عرضہ عليہ. مثل ا حکمة التی تم إلبھا کتاب؛ فمھما کان مُمَابلاً لکتابات 
آخری للکاتب الذي فدہ لکنہ بحوٴتّی فی شانہ من الکاتب شفوبّا؛ کما وك 
القصّة قوٰ٤ٗ‏ ذاکرۃ الشیط فی ذلك الزمن حدّ أنه کان یثق بأئه سیقرأً امحدیث علی 
ما أملاہ شَامًا دونما نقص وزیادة؛ کما ان التلمیذ بلغ من قوۃ ذاکرته أنه قرأ 





ا حدیث الذي استملاہ منذ عھد بعیدء وأعاد قراءۃ الأربعین حدیئًا حَسَبَ الترتیب 
الذي سمعھا 

وھذہ 
الذاکرۃ؛ فلا بجوز أن یقال: إِنّھا دُوْنتٗ بعد ثلاثة قرونء فکیف تجوز الثقة بھا؟ 
والعجیب ان ھؤلاء اللتشککین اللشککین یثقون بالمواد التأرثخیة التی لا تقوم علی 
اُساس من السند موثوق ب. 


والقصلةٗ للذکورهٌ ثُوّكَد أيضنًا أن الشخص الذي بیکی من خشیة اللہ مد آنه 





ات الحدیث ودواویئه التي لھا شال مؤلاء العلماء الاقویاء 











بلفارسیة للشوط الشاہ عبد لعزیز لندعاري (۱۲۳۹-۱۱۵۹ھ/ ٤-۱۷۵١‏ ۱۸۲) این الخیط 





الإمام الشاہ ولي اللہ أ مد بن عبد الرحیم الدھلوي -۱۱١ ١(‏ ١۱۱۷ھ/‏ ۱۷۲۲-۱۷۰۳) رجھما 








یعود مکفوف البصرہ أجدر بأن بخاف التخلیط فی ثأن الحدیث. وقد أفرد الإمام 
الترمذي بابًا لذکر شمائل النبي یء أودعہ أخلاقہ یت وعادانه وسیرتہ وسلوکھ 
ومٹھجہ تی التعامل مع ا حیاة والداس والاُعل والعشیرة والأصحاب. ومن یقراً 
ھذا ا جزء من الکتاب یتمٹل لديه کل سلوك من سلوك بی گڈ؛ ویدرك مدی 
ا حب الذي کان حادي الإمام الترمذي ٹی جمعه وتألیفہ. 

و:شمائل الٹرمذی: مُلقَاةِ بالقبول لدی الأمة لحد ان کبار العلماء والأہمة 
عکفوا علی شرحھا مفتخرین معتزین. ومشلُ ھذا احب الصادق لا یمکن أُن 
یکذب علی النبي ٭ 
تدوین الحدیث تہ عن طریق رجال کانوایعشقونہ 

ولا یعنینا ہنا سرد قائمة جمیع کتب الحدیث: واإنما سمّینا کبُا کنموذجء 
یستطیع أن یدرك اد به کل رجل ذي عقل سلیم ومزاج عادل مدی ال حیطۃ التي 
بھا الأُمة ٹی جمع ا حدیث وتد 









کت ا ا ا 
قة فی کتب آسماء الرجال. وکلما 


أحوال کل راوء ولا تزال أخبارھم 
وجدوا شبھة ما یی شأن راو م بأخذوا بحدیہہ حتی إنھم ت رکوہ وشأنہ واصفین 
0 ا ا ا ا ا کامل۔ 

ہل یستطیع یستطیع إخوانتا ھؤلاء ان یقڈموا روایة أو روایتین ٹی الائة من کتب 
التاروط التی یٹقون بھا کل الثقة تأتي علی مستوی کتب ا حدیث, أي یکون 
رواتھا من الثقة باللکان الذي محتله رواۃ ا حدیث: ویتوفر فیھا من الشروط ما تقیّد 
بھا احاٹون تی روایة ا حدی یٹ؟ کلاًا إنھم لن یقدروا علی ذلك ابدذًاء فما اطم ان 
ُعدٌ التأریط موثوقًا بە وأن يُكَمَدَ عليه کليٌا علی حین إئ لا يُوْجَدُ فیه روایة أو 








روایتان یتوفر فیھما شروط الصحةہ؛ وبالمقابل يُعِْرُ الحدیث غیرٌَ موثوق به علی 


حین إنہ لا بُوْجَّدُ فیه روایة أو روایتان ٹی الائة لا توجد فیھما شروط الصحة۔ 
انوا یکتون لە کل 





فتدوينُ الحدیث تمٌ عن طریق رجال کانوا یعشقونہہ و 





الاحترام والتقدیر, وم یصنعوا ذلك إِلاً صادرین عن حبّ الدین, وم یکن 
حادیھم ٹی ذلك إلاً حب اللہ ورسوله۔ 
شھادات بعض الحاضرین 

ونجلو لي با مناسبة أن نقدم ٹی ھذا الشأن أقوال بعض ا حاضرین العاصرین؛ 
التي تویّد ما نقول؛ لأن إخواننا تعوٴدوا الثقة بمحاضرات الأساتذة الثقفین بالثقافة 
العصربّة ثقة لا یٹقونھا بخطبات وأحادیث العلماء ورجال الدین. وھذہ الاقوال 
مُتتضَاءٌ من ا حاضرات الغلاث التي ألقاھا اأستاذ الدراسات الإسلامیة بجامعة 
؛کالکوتا: ٹی مبنی ٭آسونوش؛ الدکتور حمد زبیر الصدیقي حامل شھادات کل 
من :المولوي؛ و؛الفاضل: وہإیم إٍي؛ وہبي إیج دي؛. وذلك في ١١‏ و ٥١‏ و 
١‏ ادیسمبر ۱۹۳۲ء. وقد نقلھا من الإ نجلیزیة إلی الأُردیة الأستاذ حمد عزیز 
حامل شھادة ؛إیم إي: و؛إیل إیل بي؛ عضو مجمع دار الصتفین بمدینة :اأعظم 
جراہ: بولایة ؛اُترا برادیش؛ ونشرھا بمجلة :معارف: الصادرۃ عن اٹجمع۔ 

وقد أشار انحاضر الفاضل أولاًإل الکتب التي الفھا للستشرقون الغربیون 
العاصرون ٹی موضوع الحدیث, مبتًا ان کلا من الدکتور :إسبرنکر؛ عمید 
مدرسة :کالکوتاہ سابقّا و×سرولیم میورہ وەغولد زبھر؛ دوٗنوا معلومات غزیرة 
ثی ھذا الوضوع, وعلیھا اعتصد البروفییسور ؛ کیلام؛ ٹی کتابے ؛أحادبث 
الإسلام:۔ إِن البروفیسور :کیلام؛ رجل فاضل وضع قائمة موسعة بالأحادیث؛ 
طبعّتٗ تحت إشراف أستاذ مستشرق. وخدمتۂ هھذہ للحدیث ستجعل - کما 
یقول انحاضر اللذکور - العال م الإسلامي کكلّه مدیا لە للأہد؛ ولکني أری أن 
علماء الإسلام تناولوا ا حدیث من ا حدمة بما لاحاجة معه إل خدمة أحد من 
الأجانب۔ 








یقول البروفیسور حمد زبیر فی محاضراته تلك: إنّ الأعمال غیر العادیة التي 
قام بھا للسلمون فی ثأن الحدیث, لا یُوْجَدُ نظیرھا ٹی التراث العلمي لدی العالم. 





إ نظام الإسناد الذي وضعوہ ٹی شان المدیث, والأدب الواسع الذي الّفوہ 
لدراسة ا حدیث ا مستقلة البنیة علی النقد والتحلیلء والکتب التي الفوھا للتمییز 
بین الحدیث الصحیح واللوضوےء لا تزال منقطعة النظیر فی التأریط العلمي لدی 
العالم. وإن کانت بعضیُ الأحادیث قد دُونت فی حیانہ 8ء فإئھ 
جمعھا ودویٹھا ی الکتب لحد نھایة القرن الأول الفجري. وق بدایة الشرن 
الثانی الفجري وجّہ سیدنا عمر بن عبد العزیز رمہ اللہ تعالی بعض ا مدثین بجمع 
جمیع الأحادیث التي کان بالإمکان التوصّلُ إلیھاء وبعدہ ‏ رمہ اللہ تعالی نھعض 
عدد من ا حدثین فی شتی ا مناطق وقاموا بھذا العمل الجلیل الذي بداأہ رحمہے اللہ 
ودوٗنوا عد٥ًا‏ من جموعات الحدیث التي بعضٹھا مفقودۃ الآن لکن ذکرھا 
موجود ٹی فھرست ابن الندیم؛ وتلتھا جموعات أخری دُوتٗ ٹی القرنین الشانيی 
والثالث وهي کلھا موجودة وِمَُدَاوٰلّة. وعھود ا حدثین مذہ شھدت مدی 
النشاطات الدھشة للبحث عن ا حدیث وجمعہ. إنھم کانوا 
جمًاء وکانت إرادتھم فی ذلك لا تعرف فتوراء ول یلوا فی ذلك جھلا, وم 
یت رکوا مشقة دون أُن یتحمّلوھا؛ فالثريٴٌ منھم کان ییذل فی سبیله بسخاء ثروتہہ 
والفقیر منھم کان یقف عليه حیاتھ. إِن الزريٗ نشر عليه ثروته واسترخصھا 
کالاءء والربیعة انفق ٹی البحث عه جمیع متلکاتہ حتی باع له جذوع بیته 
وسھومہہ وبدأً یعیش حیاتہ علی ما کان ینبذہ أھل اللدینة من التمور الفاسدة. وا 
قصد ابن سیرین الکوفة وجد أُربعة آلاف طالب بنتظرونه لأخذ ا حدیث عنه۔ 
وکان علي بن عاصم بحضر حلقة حدیثہ ثلاثة آلاف طالب. وکان سلیمان بن 
حرب محضر حلقة درسہ أربعون ألف طالب. وکان عاصم بن علي بحضر حلقة 
درسہ اکٹر من ملیون طالب۔ وکان 
الف طالب. ما أبو مسلم الکجي فکان یتلقی عنہ طلاب کثیرون؛ حتی إن عدد 
الستملین وحدہ کان یتجاوز أربعین ألف۔ 











ون ا لحدیث حُبّا 





یزید ابن ھارون بحضر حلقة درس سبعون 








وضاعوالحدیٹ ومواجھتھم :۰ 

ثم درج أناس کانوا یضعون الحدیث. وقد تولی 
البعدعون, ورؤساء القبائلء ودعاة الشرقء والتزلفون إل الأمراءء والسامرون؛ 
لکنہ وُحدّ داثمًا وٹی کل عھد عدد کبیر من اٹحدثین التقین العدینین الورعین 
التخفظین, الذین لم یبالوا بالأشخاص ولا با جماعات, ول بخافوا القوۃ والرأي 
العام وکان غرضّھم الوحیة التوصل إلی أحادیث نبیھم قڈ؛ والحفاظ علی 
آصالتھا وصحھاء ونٹرھا ٹی السلمین؛ فکانوا لایدرسون ال حدیث للترف 
والنزمة وقل الوقت: ولا لللضع الادي وکسب السععة الطیبةء ولا للجاہ 
واستمالة الناس. وإنما کانوا بتلقّون الحدیث ‏ جرد أنە حدیث رسول اللہ 88. فلم 
یکن العلم عندھم وسیلةً وإنما کان غاد وکان تحصیل ال حدیث أصبح لدیھم 
مرضّا ملازمًا - فیما یقول سفیان الثوريٗ ‏ رمہ اللہ تعالی - فکانوا لا بجدون منه 
فکاکا. وکان الصحابة متحفظین جدٌا فی روایة الحدیث. وکان ا حدثون بعدھم 
متشددین جتًّ فیما یتعلق بأسناد الحدیث, فلا یقبلون إلاّ الحدیث الذي یتفق 





ر وضع ا حدیث 
یف 





والشروط الشدیدة التی وضعوھا. وكذلك کانت حال من جاء بعدھم, أمشال 
الأئمة الشافعي, ونجیی بن معین, وأحمد بن حنبل؛ والأئمة البخاري, ومسلم, 
وأبي داود والترمذي؛ وغیرھم من ا حدثین؛ حیث کانوا آخذین بحیطة شدیدۃ 
فی روایة ا حدیث وأخذہ. وھؤلاء انحدثون ظلوا دائسًا ٹی معزل عن صراع 
الأحزاب وتجاذب الفرقء وم یکونوا یرتبطون بصلة بجماعات الحکم والسلطة۔ 
بل إن کثیر منھم تمملوا العقاب والأذی من ذوي ا حکم والسلطة من أجل 
ونس بن مالك واأحمد 








إعراضھم عنھم وعدم اہتمامھم بھم. مثلاً: سفیان الٹور: 


بن حنبلء وکثیر منھم ذاقوا عقاب الاعتقال والسجن من قبل خلفاء بی العباس۔ 
وتلك هي حصیلة جھود ھؤلاء الأئمة وا حدثین التي عثلت ف عدم ضیاع 
أحادیث النبي گا 





ویضیف ؛غولد زبھرہ قاثلاً: إِنّ ھؤلاء الباحثین عن ا حدیث فی جڈ و کل 
ودونما ضنی ظلّوا بتحرکون من أقصی العام الإسلامي إل اقصاہ ومن الأندلس 
إلی وسط آسیاء وظلوا بجمعون الحدیث وتلقّونه من کل مکان. وکان ذلك 
وحدہ الیلة الوحیدة جمع الأحادیث الننشرۃ فی شتی المناطق بشکل موثوق بہ۔ 
ومن ھنا أُطلِقَ علیهم لقب ؛الرحالین؛ وہالجوالین؛۔ وم یمالغ الساس عددما 
وصفوھم ب:طواقی الأالیم؛؛ فقد کان منھم من طوٗف ق الشرق والغرب أربع 
مراتہ ول یکن الغرض من تطوافھم مذا الصقع بامناظر؛ أو تلقّي العجارب؛ 
وإنما کان غرضھم الوحید ھو لقاء ائحدثین فی تلك الأماکن وسماع ال حدیث 
عنھم وأخذہ مٹھم۔ 

ومجموعات الأحادیث الَولَة الیوم بدأ تالیفھا ف أواخر القرن الإُوّل 
الفجري, ثم ظل ہذا العمل یسري دونما توقف وبسرعة کبیرۃ, حتی َّ تاألیف 
جمیع الکتب الموثوق بھا فی ا حدیث وعلومہ قبل أُن ینتھي القرن الثالث المجري۔ 

وإلی جانب تدوین ا حدیث ظل اٹحدثون بجمعون أخبار الرواۃ ویتقدوٹھا 
وبللونھا ویعلقون علیھاء حتی حصل علم مستقل یتعلق با جرح والتعدیل وأسماء 
الرجال وکثرت فيه الکتابة والتألیف. (انتھی القتطف من ا حاضرات الشار 
إلیھا)۔ 

وما سردناہ ھھنا من مقتطفات ا حاضرات: إنما سردناہ لکي نبثت مدی 
الاہتمام الذي بذلہ الأئمة ٹی تدوین ا حدیث وجمعه ومدی عظمۃة ھذا العلم 
وجلالة قدرہہ حتی أُخْحِبّ به أولكك الذین لا صلة ٹم به من حیث الدیانةہ 
وإنما بن بە من حیث الأُھمیة التأريیة والقیمة العلمیة. ومٹل ذلك مشل من 
یٹنی علی حل حلاوی جرد نہ یضمْ الائا من آلوان الحلاوی بشکل مُتَضّد میل 














لم یشامدہ ٹی العام ِی محل حلوی آخرہ علی حین إنه م یذق مه حبة من نوع 
من الحلاوی؛ فإن ذاق آیّا مٹھا لحم بہ إِغرامًا بجعله یسکر وبهھٹزٌ ولا یعلم إلاّ 





اللہ مدی ا حالة التي ی یسیر إلیھا بعدما یذوقه. 

ولکن اللؤسف أن کثیرا من یعملون ٹی ا حلٗ یزھدون فی ھذہ ا حلاوی ولا 
یعرفون قیمٹھاء بل یکرھوٹھا ویعییوٹھاء ولا برضون اُن یروا منظرھا ویشمّوا 
رائحتھا ال زکیة۔ وذلك یرجع جع إلی فساد ذوقھم واختلال طبائعھم,. 
قضیّْة إنکارالحدیث 
منذ زمان عاصفةٌ عجییة للتحرر؛ فھناك طائفة ت توڈ التلّص من قبود 
٠‏ بوباء إنکار الحدیٹ: ود الدینیة مُعْظَمُها تأتي مفروضۃٗ من 
قبل ا حدیث؛حیثٗ إِن القرآن الکریم کتاب مبدئي؛ بحتوي مبادئ الدین و قوائینه 
الکلیةہ ولا یستوعب جزیاتہ کلّھا؛ ولم یکن ذلك بالإمکان. وشرحُ وفھم مذہ 





الدین 





الکلیات والمبادئ کلھا متوقف علی الحدیٹ؛ فالطبائع التحررة تکر صحة 
ا حدیث وکونە واجب الائباع والعسل؛ لأّه کون ال حدیث شیا لا 
ساس لہ؛ قلت القیود الدینیةء وعاد الدین عبارة عن عقائد معدودة وأعمال 





محدودة۔ 
وم ینحصر ھذا التحرر ٹی أشخاصھم وإِئما یودّون أن بجعلوا غیرھم شریکاً 
ٹی أنکارھم؛ فکتبوا فی ذلك رسائل وعمدوا علی دید ھذہ ا حرکة بشتی 
الطرقء ویشتون - کما یزعمون - کون ا حدیث غیرٌ موثٹوق بە وغیر لازم 
للعسل. وا حاولون لإثبات ذلك لا بحملون أهلیة علمیۃ, ولا تعمًَا ي علم 
الحدیث ولا تی التفسیر ولا تی طبقات الرجال, ولا معرفة غم بالتأروط؛ ولذلك 
یاتی استدلاخم عجببًا ومثیرٌ للضح‌كع؛ حیث قد بخطئون فی الترجمةء وقد بخطئون 
تی استخراج امفھوم؛ وقد بخطدون ٹ الاستتاج؛ وقد یرتکبون خطاً الاستدلال 
َُملٍ ناقصة أو مفروضات واھیة. فیُوْجَدُ ٹی کتاباتھم کل نوع من افج ا جھل 
والعدلیس وا حیانة وقصر النظر وقلة العرفۃ؛ فالقضیة محتاجة إل إطالة الشرح 


والإفاضة ٹی ا حدیث۔ 





خلاصة دلائل منکري الحدیث 
واستدلام ٹی إنکار ا حدیث یاتی کما یلي: 
-١‏ منع النبي ‏ عن کتابة ا حدیث ۔ 
٢‏ - کان ا خلفاء لا یعتبرون ا حدیثَ حجّة؛ فقد منع أبوبکر الصدیق رضي 





الله عنه عن روایته وعاقب الرواۃ۔ 

۳- کان عثمان رضي اللہ عنہ لا بقبل ا حدیث۔ 

٤‏ - بعض الأحادیث مرویّة عن صحابة اعتبرھم القرآن مردودي الغھادة. 

٥‏ - الصحابة والأئمة بدورھم قد أبدوا رأیا لیا ٹی أن بعض الأحادیث۔ 

-٦‏ تم تدوین الحدیث بعد البي ة بقرون۔ 

وستفرد کل من هذہ ا خرافات بالبحث والفنید إِن شاء الله وقبل ذلك أوٌ 
أن آقدم إلیکم ھھیدا. وھو ان الجدیر بلللاحظۃ ان اللہ تعالی أرسل النبي 8إ 
الناس كافةٌ ومعنی الرسول: حامل الرسالة۔ فما هو مکانة حامل الرسالة لدی 
الناس؟ ھل هو عندھم مجرد حامل رسالة وحامل بریدہ تنتھي وظیفته بمجرد 
تبلیغ رسالة شفویّة أو کتابیة؟ فلا بجوز لە ان یزید علی ذلك بشيء. ولو کا 
الأمر کذلك لعاد الحدیث دونما شكٗ شیا لا ساس لہ؛ لأن الرسالة ھھنا ھي 
کتاب اللہ الذي تنتھي وظیفة النبيٌ بعد تبلیغه الناس ولا حیٗ لە بعد ان بعدخل 
فی شان من شؤون اَل إلیھم۔ 
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الواقع علی العکس من ذلك 

لکن الواقع عھنا علی العکس من ذلك؛ حیث إن کتاب الله عز وجل 
بنفسه ینص علی ان مھمة الرسول لا تنتھي بمجرد تبلیغ الرسالة أي الکتاب؛ بل 
اللھمة تشمل تبلیغ الکتاب؛ وشرحہ وتفھیمہ وتقدیم شاذج عملیة لکل من 
العقائد والعبادات وامعاملات والأخلاق؛ وشرین الاس علیھا وتعویدھم إِبّاھا؛ 
فیقول تعالی: 








هر ال فی ال ر رسلا و 





فالآیة لا تنصّ علی أن مھمة الرسول إّما ھي فقط قراءۃ آیات الله علی 
الناس, بل تتصٌ علی آئه پ مُکلّفٌ - إلل جانب ذلك - بتزکیة الناس۔ ولیس 
امراد هھنا من :التزکیة؛ هو تطھیرھم باماء وما إلیه وإِئما التزکیة تعني تزکیۃ 
القلوب من الادواء الباطدة. ولا یتحقق ذلك إلا بشتی ا جامدات والریاضات 
الشائةہ التي لا یمکن التوصّل إلی مناھجھا بالعقل البحري, وإنما یتوقّف ذلك 
علی الوحي؛ حیث إِنّ الذین اخترعوا هذہ الناھج بعقوهم تخبطوا خبط عشواء 
بن حقیقتھا بمقابلة الوحي۔ 
وصدق الشاعر والاثر الفارسی العبقري العالم الزامد الشیط سعدي الخیرازي 
(مصلح الدین) رم اللہ تعالی (المتوفی ۱۲۹۱ء) عندما قال بالفارسیة بینّا معناہ: 

؛ کل من سار یتعارض مع تعالیم النبي لن یصل إلی النزل أبدًاء۔ 
التعلیم الذي ینص عليه القرآن لایکفي فیه مجرد تلاوۃالایات 

وھذا التعليم لا یکفي فیە مجرد تلاوۃ الآیات: وإنما ال حاجة إلی أن یعمل بھا 
النبي حتی یکون عمله نموذجًا یانسي به الناس؛ إلی جانب دلالة الناس علی 
اأخطائھم ٹی العملء وتصحیحھا ‏ حم, وتفھیمھم ما جاء ٹی آیات الله من الأأحکام 
والقوانین. وتلك ھي الترکیة التی عدّھا الکتاب من مھمات النبي؛ ولکن 
النبي لم تنتِ بعث بل بقي هناك أمران: تعلیم الکتاب وتعلیم الحکمة. فما ھما؟ 
ولا سیّما إذا وضعنا الاعتبار أن الحاطین الو لین بالقرآن الذین نزل علیھم 
کانوا عربًا لفٹھم الأم کانت عرییّةہ فکان بالإمکان ان یتحقق +تعلیم الکتاب؛ 
ا جک لعن کان الکتاب مختملاً علی مناھج 
القلت اصلق فلم تکن تا 
سطل فضلاًء آئه لایزال هناك أمران من مھمات النبيء وھما تعلیم الکتاب 





وتورٌطوا فی أُنواع من ال خداعات والضلالات التي 














وتعلیم ا حکمة اللذان ذکرھما الضرآن الکریم بقول: ‏ وبعَلمْهُم الْ>ِنبَ 
وَالْحِكْمَةَ ویجوز لکل إنسان مھما کان رجلاً عادبًا لا بحمل کبیرٌ عقل أن یدرك 
أن مذین الأمرین ختلفان بالتاکید عن أمري :اللاوۃ؛ و؛التزکیة؛ وتدلَ علی 
ذلك آیة الکتاب بدورھا۔ وھي؟ 





قد کان لَكُمْ فی رمول اللہ أوۃٌ حَتةّ (الأحزاب/٢۲)۔‏ 
فھذہ الآیة اعتبرت شخص الحيٗ ‏ ؛أسوة؛ ما أکّد أن کل قول وفعل 
وحرکة وسکنة للنبي بی أسوۃ جدیرۃ بالتقلید والائباع. وهذہ الاأقوال والأفعال 
هي التي تُسَمٌی حدیئًا وسنة۔ 
کتاب الله تعالی کتاب میدن 
ولا بد أن یا 





بہذہ المناسبة ان کتاب اللہ تعالیٰ کتاب مہلئي بعضمن 
فیما بتعلق بالدین مبادئ وکلیّات؛ ول یتعرض للجزئیات إلاّ يی بعض الأُمکنة 
ولدی ا حاجة الاسّة فھو لایستوعب جیع ال جزئات الرتبطة بالدین, وم یکن 
ذلك بالإمکان. وھذہ ال جزئیات تفصیلها کان م وکولا إل البي ڈء الذي کان 
کتابا حا ناطفًا متح ركاًء إّما کان ینطق بشرح القرآن. وذلك ما نصٗ عليه 





ا عبارةً لقرآن العریة فمن الواضح آله کان ہو سع کل عربيٗ ان یفھمھاء 
فما معنی تبیین القرآن وتوضیعہ؟ فدلّ فلك بشکل صارخ أن القرآن یخعمل علی 
شيء آخر لم یکن لیدرکھ کہ المرب الب بالقرآن بنفسے بدون تبین من المی: 
ہو الحدیث والسنة 
وقد جلّی الحدیث ھذا للعنی بعبارۃ أوضح وتعیر أفصح: 
٭عن زیاد بن لبیدء قال: ذکر النبي ج٭ شیئّاء فقال ذلك عند أوان ذعاب 











العلم. قلتٗ یا رسول الله: وکیف یذھب العلم ونحن نقرأً القرآن ونقرئہ: ویقرئھ 
أبناؤنا أبناءھم إلی یوم القیامۃ؟. قال: ثکلعك أمك یا زیاد! إن کت لأراك من 
آفقہ رجل بالمدینةہ أو لیس الیھود والنصاری یقرؤون التوراۃ والإنجیل ولا یعلمون 
بشيء ما فیھماء.!') 

والحدیث وَضٌحٌ ان فھم العنی اللفظي لکتاب الله تعالى, لا یکفي لفھم 
واستیعاب علمه الصحیح, ولذلك أبِرَ النبي تبییٹه. وہالتِيیئ؛ إنما یتائی بشرح 
النبي وحدیثہ التوضیحي. وذلك ہو الذي یسمی با حدیث والسنة. وکل ما یقوله 
النبي للتبیین والتوضیح لا یقوله من عند نفسه وإنما یقوله من عند ربّه الذي بعنه 





إلی خلقہ: 





۔)٠١١/ءاسنلا(‎ 


وکلنا یعلم أن ما کان بحکم به النبي ٹچ بین الناس لم یکن یکتفي فیه 





آخرجہ ابن مامہ فی سنته (الفن/ باب قھاب القرآن والعلع: )٠٤٤۸‏ وآ مد بن حنبل ق مسند 


برقم (۷۳٣۱۷ء‏ ۱۷۹۸۱۹) وا حاکم ق الستدرك /١(‏ 





۰۱ 





انتی لق متَیدة 





(۲۹) وابن أبي شییة فی مصنفہ برقم ۳۰۸۲۰) والطبراني ‏ الکیر برقم (۹۰٦٦١ء )٦٦۹۱‏ 
وابن قائع ٹی معجم الصحابة برقم )٦۷۷(‏ والطحاوي ق مشکل الاگار برقم )٥۰٥(‏ وابن أبي عاصم لی 
؛الآحاد وللثاني؛ (۱۹۹۹) کلھم بأسائیدھم عن زیاد بن لبید مرفوعًا۔ 








ال الحاکم ٹ للسندرك :)٦۰۹۰/۴(‏ حدیث صحیح علی شرط الشیخین وم تفرجاہ. وسکٹ 


ار الفکر) وقال البوصیري فی ؛مصباح 


إسنادہ صحیح, ورجاله ثقات إلا آنە منقطع 





عده الذھبي, وصححہ أیضا ابن کثیر ق تفسیرہ '٢(‏ 
الرجاجة ق 





وائد ابن ماجہ؛ '٢(‏ 








پ القرآن وإنما کان یتعاطی السؤال وا جوابَ بألفاظه. وذلك ما عبّر 
عنه القرآن الکریم :ہما أَرَكَ الله وھو الذي یسمی بالحدیث والسنة, 






فَقِمرا الْقآنَء وإنما قالت: 
ما دل علی اك اي مطلوبٌ ائباعلہ فی أمور غیر القرآن کذلك. والائباغ یتحقق 
فی الأنعال کما یتحقق فی الأقوال. والأئوال تُسَمّی فی الأغلب ب الحدیث:۔ 
والأفعالٌ تُسٌَی ٹی الأغلب ب:السئّة:. ولا یوجد فی العلماء والأئمة من یقول 
بالتفریق بین :ا حدیث: وہالسنة:. 

وھناك آیة 








آخری اکثر صراحةً من الأُول؛ وھي: 
تن ملع اَل فَقَد اطع الله (انساء/۸۰)۔ 
وکذلك آیة ثالئةہ وھی: 





فھناك آیات عدیدة تؤکد کون ا حدیث والسنة واجبي العمل والائِاع 
وکون إطاعة الرسول عینَّ إطاعة اللہ تعالی۔ 
أحادیث وردت فی هذا العنی 

آما الأأحادیث ٹی ھذا العنی فھي کثیرۃ ا 

۱- ؛عن أبي ھریرۃ عن رسول اللہ أنە قال: من اطاعني فقد أطاع اللء 
ومن عصاني فقد عصی اللهء 





00 





عْ أبي هُرَرَةہ غنِ القيٗ ڈڈ قَالَ: دمَن 
ماج (للقدمۂ اتباع سنة رسول اللہ ۳:8) بھذااللفظ وأخرجہ البخاری (الأحکام/ ے 


قد اطع ال وََّیْ عَصاني فَقَّد عَصّی اللہ 





ازجا 





ولا كٗ ان إطاعة التبي واجبة ٹی الضرآن وف غیر القرآنء ولکن هذا 
ا حدیث إإنما یتعلق بغیر القرآن من أقوال و 
نصوص القرآن أو معارضتھا إطاعة للہ أو مال لقدال کل با 
حاجة إلی التاکید علی ذلك بنحو مفرد۔ 

۲٢-عن‏ أيي هریرةہ قال: قال رسول اللہ ٭: ما أمرتکم به فخذوہ وما 
ٹھیتکم عنە فانتھوا.(١)‏ 

فھذہ الأُوامر والنواعي هي غیر نصوص القرآن: 

۳-عن القدام بن معدیکرب الکندي أن رسول اللہ 8 قال: بوشك 
الرجل متککًّا علی أریکة بحدّث حدیث من حدیثي, فیقول: بینتا وبینکم کتاب 
لهعزٌ وجل فما وجدنا فیه من حلال استحللناہ وما وجدنا فیه من حرام 











حرّمناہ. لا وإِن ما حرّم رسول اللہ یت مثل ما حوّم الله.ا') 






فی غیر معصیة وغریمھا ق اللعصیة: ۱۸۳۷ء ۱۸۳۸) والنسائی ق ا جتبی 
الإسام: )٥١٤۳‏ وابن ماجے (الجھاد/ طاعة الإمام: ۲۸۰۹) وأحمد بن حنبل ق مسندہ (٣٤۷۳۳ء‏ 
٤ء‏ ۰۹) وایسن خزیمة فی صحیحہ )۱٥١۹(‏ وابسن حبان قی صحیحہ )٥٥٤٤(‏ کلهم 





۷ عئ ايي مُرَلرَةَہ قال: قَال رَسلول اللہ ب: :ما أمَتْكُم بہ فَخُڈوم وا تھَتكُمْ عَله فَالکھُواء 





أخرجه ابن ماجہ (للقدمۂ/ باب اتباع سنة رسول الله )١:88‏ بھنا اللفظ وأخرج بنحوہ 


البخاري (الاعتصام بالکتاب والسنۂ/ الغقتداء بسٹن رسوا 








گل وترك إکٹار سؤاله عما لا ضرورة إلبه...: )۲۳٥۹‏ وابن ماجه (للقدمة/ اتباع سنة رسول الله 


گ8:٢)‏ کلھم بأسانیدھم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعًا: 





وھذا ا حدیث صرح للغایة ٹی العنی الذي نحن بصدد بیانە؛ فایتائل 
الکرون للحدیث وا جاحدون بحجیّہ۔ 
والیکہ الأن أحادیث وردت فیھا کلمة : السنة : 

وإلیکم الآن أحادیث جاءت فیھا کلمة :السنة:ء وإن کانت ال حاجة م تعد 
ماسّةٌ لی ذلك بعد ما ثبت ان الحدیث العملُ بە واجب؛ لأن :الحدیث؛ والسنة: 
شيء واحد باعتبار الحکم. غیر انا نضع بین یدیکم الأحادیث التي تعضمن 
+السنة؛ واضعین ٹی الاعتبار تحایل أُبداء الزمان وحاولتھم للتخلص من السؤولیة 
علی : حجة؛ من ا حجج؛ حذقوا اختلاقھا۔ 

؛عن عرباض بن ساریة ٭ء قال: صلی لنا رسول اللہ صلاہ الفجر ئم 
وعظنا موعظة بلیغة ذرفت منھا العیون و وجلت منھا القلوب. فقال قائل: یا 
رسول الل! کأنھا موعظة مودّع فأوصنا. فقال: أوصیکم بتقوی الله والسمع 
والطاعة وإن کان عبدًا حبشیّا فإله من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثيرًاء 
فعليکم بسنتي وسنة ا خلفاء الراشدین المھدیین عضو علیھا بالنواجذ:.'' 

ما اصرح ال حدیث فیما یتعلق بالاحتجاج با حدیث والسنة. ولا ندري بماذا 
سیحتال إخواننا بعد ما یطلعون عليه؟۔ 

؛عن معاذ بن جبل,ء أن رسول اللہ ی ما بعشہ إلی الیمن قال: کیف تقضي 
أقضي بکتاب اللہ. قال: فإن لم تجد ٹی کتاب الل؟ 











إذا عرض لك قضاء؟ قال 


قال: فبسنة رسول اللہ . قال: فإن لم تجد فی سنة رسول الل؟۔ قال: اجھد 





برأبيء ولا آلو۔ قال: فضرب رسول اللہ ٭ علی صدرہہ: وقال: الحمد لل الذي 





لزوم السنة: )٦٤٤٤‏ وابن ماجه (اللقدمۂ/ تعظیم حسدیث رسول اللہ 88 والتفلیظ علی سن 


عارض٭:۱۲) والسدارمي فی سننہ )۱٤٤١/١(‏ وأمد بن حبل فی مسندہ (۱۷۱۹۵) وابن حبان لی 


صحیحہ )۱١(‏ وا حاکم قي الستدرك (۱۰۹/۱) 





الترمذي: ھا حَدِیث حَسَنٌ غَریب مِنْ ھڈا الوَجهٍ 








مسند الدارمي ۳٤/١‏ رقم ۹٥‏ 





وفق رسول رسول الله ما يَرْضّیٰ رسول اللہہ.١)‏ 
دلائل العترضین فی مخالفة الحدیث والسنة 
وھنا اُتعصرض للدلائل التي یعتمدھا العترضون لمخالفة ا حدیث والسنة۔ 





وأوشا أنھم یقولون: إن رسول اللہ 8 بدورہ مدع عن کتابة الحدیث؛ فھداك 
حدیث یقول: 
+لا تکبوا عني ومن کتب عني غیر القرآن فلیمحہ:.ا" 
ویستنتجون من ھذا الحدیث کون ا حدیث والسنة غیر لازمین للعمل وغیر 
موثوق بھما کحجة. علی حین إن الدعوی هھنا لا تتعلق بالدلیل بصلة ما۔ فالنع 
: شي٤ٌٗ‏ وکونە واجب العمل شيء آخر, إن النع من کتابتہ لا 








واللفظ لە - (الزمد/ الٹبت ق الحمدیث: )۳۰۰٣‏ والدارمي بنحوہ فی سننھ 
۰) وکذا مد بن حبل ق مسندہ (۱۱۰۸۵ء ۱۱۰۸۷ء 





(للقدمۂ/ سن لم یسر کتابة الحدیہ 
۶۸ء ١۶٣۱۱۰۳ء )۱۱۰٥١١‏ وابن حبان قی صحیحہ )٦(‏ وا حاکم فی الستدرك )۱۲٦/١(‏ 


والنسائي ق السٹن الکبری (۷۹۰۰) والبيھقي قٍ ؛للدخل؛ )۷۲٢(‏ وأبو یعلی الوصلی ث مسندہ 
(۱۲۸۸) وابن عبد البر فی ٭جامع بیان العلم؛ )۳۳٥(‏ والخطیب ق :تقیید العلم؛ ص ۲۹ء ۳۰؛ ۴۱ء 








کلھم بأسانیدھم عن أبي سعید الخدري ظل مرفوعا: 





ال الحاکم قی للستدرك )۱۲٦/١(‏ صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہ, و وافقہ الذھبي. 
قد أخرجہ مسلم کما تری: 






برجه آبو داود (العلم/ کتاب العلم: )۳٦٣۸‏ عن أبي سعید موقوفًا بإسناد صحیح بلفظ: ما 
کنا نکتب غیر التشھد وا 


خرجہ الدارمي )۱۲۷/١(‏ وابن عبد البر ٹی ؛جامع یی 











کتابته مصلحة ما۔ فإله بظطل مسؤولا عن القیام بە۔ 

ثم إن هناك سؤالاً یطرح نفسه بشکل ملح. وھو أنه إذا کان الحدیث 
غیر واجب العمل, فلماذا یأخذون بحدیث ؛لاتکتبوا عني ا خ؛ علی حین إِنّه 
حدیث أَیضًا. 

والحق ان ا حدیث والسنة واجبٌ الخ بھماء واستدلال المعترضین بمنع 
کتابة الحدیث, استدلال خاطیٰ سَامًا وخداع للسذج من الناس؛ لن هناك فجوۃ 
واسعة بین الدعوی والدلیل۔ 

علی أنه بجب أن بلحَظ ما عي الظروف والصاخ 
کتابة الحدیث؟ وآأن الع کان أمرٗ دائسًا أو موقتا؟ وسٹثبت الإذن بکتابة 
الحدیث وروایتہ با حدیث نفسہ؛ مما سیؤکد ان ا حظر علی کتابته إنما کان 
مُوقَّا وکانت مصلحته أن لابختلط ا حدیث بالقرآن۔ وعندما حصلت القناعة 
بعدم الاختلاط سمح النبي پ بکتابة ا حدیث, وعمد الصحابة إلی کتابته۔ 
وإليك ما یؤکد کتابة ا حدیث: 





اقعضت الدعٌ عن 








؛عن عبد الله بن عمرو؛ قال: کنتٗ اکتب کل شٌيء أسمعه من رسول 
الله 5 أرید حِقّظہ فتھتني قریش وقالوا: أنکتب کل شيء تسمعه و رسول 
الله ے8 بشر یتکلم فی الغضب والرضا؛ فأمسکتٗ عن الکتابةہ فذکرٹٗ ذلك 
إپل رسول اللہ یثء فاوما باصبعہ إلی فیهہ فقال ُکتب؛ فوالذي نفسي بیدہ ما 





أخرجہ أبوداود - واللفظ لە - (العلم/ کتاب العلم: )۳٦٣٤‏ والدارمي )٥۸٤(‏ وأ مد بن حنبل 
ق مسندہ ٦(‏ ٦٦٥٦ء‏ ۸+۲ 1۹۳۰ء ۷۰۱۸ء )۷۰۲٢‏ وأخرجہ الحاکم فی الستدرك (۱/١٤۱۰ء‏ ے 





وٹی مسند الدارمی: 
؛عن عبد اللہ بن عمروء نہ آتی رسول اللہ فقال: یا رسول اللہ! إني أرید 





ان أروي من حدیئكء فاردت أن استعین بکتاب یدي مع قلبي إن رأیت ذا 
0 





فقال رسول اللہ ج٭: إن کان حدیثي ثم استعن بیدك مع قلبك؛۔ 
الصحابة کانوا یکتبون الحدیث بإذن منه : وعلی مرأی من 

ولا یعزین عن البال ان الإذن بالکتابة م بقتصر علی عبد الل بن عمروء 
وإنما کان ھناك عدد من الصحابة رضي الله عنھم یکتبون ا حدیث. وکانوا 
یصنعون ذلك علی علم وسماح منہ جڈ8: 





؛عن أ٘يي قبیلء قال: سمعتٗ عبد الله بن عمرو قال: بینما نحن حول رسول 
الله بی نکصب, إذ سکل رسول اللہ یتڈ: أي الللدیتین تفتح أولاً: قسطنطییة أو 


رومیة اخ:.(١)‏ 


٭- ۱۰١/١‏ ۱۲۸/۳) وابن أبي شییة ق مصفہ )٤۰٥٥۹/۹(‏ والحطیب ىٍ ؛تقیید العلم؛ ص:۸۰× 
رین خبد ال رق سان نعل ۹۰-33:٥‏ وق سک عیة ایر اباوٰة ولاٹری ىضر 





ا ںاکم فی اللستدرك )٤٢۸/۳(‏ صحیح الإسناد ولم خر جا: 





الاباني (انظر: سلسلة الأحادیث الصحیحة١١٥۱)۔‏ 
۷ مسند الدارمي: ١/٥۸ء‏ رقم ا حدیث ٤۸٤‏ 


الحدیث فی سنن الدارمي برقم ٤٦ء‏ وبلفظ: 





ما یؤکد أن الصحابة رضي الله عنھم کانوا یکتبون الحدیث اَیضًا وأئھم 
کانوا یصنعون ذلك علی مرأی منہ ٭. بل قد کان یملي ہو ی علی طلب 
من أحدۂ فبمناسبة فتح مکة عندما خطب 8 حول تریم ا حرمء طلب یمنيٌ 
اسمے :أبوشاہ: إلی رسول اللہ ے ان تُکَتَب لە تلك الأحکامء فقال : 
+اکتبوا لأي شاہ:۔(١)‏ 

وما کتب لم یکن قرآناء وإنما کان حدیئًّاء فثبت کتابة ا حدیث بأمرہ ج۔ 

ما قصة مرض وفاته 8ء فھي مذکورة فی کل من صحیحي البخاري 
ومسلم وفی کثیر من دواوین الأحادیث أنه یج طلب لدی وفاته الکتابٌء حتی 
یکتب غم کتابًا لن یضلوا بعدہ أبنا.١٢)‏ 





٭- (مسند آحمد: مسند ابن عمرو بن العاص رضي الله عنه). 





رجه ا حاکم لی الستدرك برقم ۸۸۱۲ء ولفظہ: 


حدثنا حمد بن صالح بن ھائئء ثنا محمد بن إسما: 





طاہرہ ثنا ان وھبء أخبرتي بی 
العافري, قال: کنا عند عبد ال بن عمرو بن العاص فسٹل أي الدینتین تفتح 
ال: فدعا بصندوق طھم - والطھم ا خلق - فأخرج منھا کتابًا نظر فیه, شم 
ال: کنا ند رسول اللہ 5 تکتب ما قال: فسٹل أي اللدینتین تفتح أولا ال سطنطینیة أر فقال 


بن ابوبء عن آبي ق 









رسول اللہ 25: ہمدینة ھرقل تفتح أولاً 


(الستدرك علی الصحیحین للحاکم: باب وأما حدیث عقیل بن خالد)۔ 


سب و 








فلکتابة أي شی ء طلب تن الکتاب؟ إنما کان ذلك حدیًا۔ ولیْلاحَظ ان 
ذلك آخر ما فعله قبل وفاتہ. 

وقد کتب النبي ی کثرا من الأأحکام إلی عماله ظلت نافذة الفعول علی 
عھود ا خلفاء الراشدین کذلك. وم تکن ذلك إلاّ أحادیثء ولا بجوز ان یطلق 
علیھا اسم سوی :ا حدیث:۔ ویجوز أن یقال: إِنّ العوجیھات الکتابیة مذہ کانت 
أوی مجموعات الأأحادیث. ومن العلوم أنە ٭ کان قد بعث رسائل إلیٰ کل من 
مقوقس ملك الروم وکسری ملك فارس لا تزال صورة عنھا موجودةۃ حتی 
الیومء بل إِنّ أصلھا أیضًا موجود فی بعض الأمکنةء وقد اتحذت منھا نسط عن 
طریق التصویر. فذلك لا یمکن أن یطلق عليه إلاً :الحدیث: والدلیل علی ذلك 
موجود ٹي القرآن کذلك؛ فقد جاء فیه: 
3 أُْل الْکتاب تَعَالَوْ لی کلم سوا 
رك ب شیا ولا بی 





كُمْ ا تشد إلا الله ولا 





بَعْضًا اباب من هُون ال (آل عمران/٦٤٦)۔‏ 
وخلاص الآیة أن الأمر الإفي نزل بدعوۃ أعل الکتاب إلی التوحید 

والإسلام, وامٹالاً لہ بعث رسول اللہ ا کبًا دعویةہ فظن پت الکتابات الدعویة 

مدلولاً للایة القرآئیة. وکانت ھذہ الکتب والرسائل ‏ حدیئّاء وم تکن شیا 








غیرھا۔ 


مع او 
ا غ, فَخترَّج اىْنْ عبًا 





(لجھاد والسیر/ مل بستخفع إِل 
العرب: )۳۱١۸‏ و (الغازي/ مرض 
النبي 8 ووفاتہ: )٤٤٤٤‏ ومسلم (الوصیۂ/ ترك الوصیة لمن لیس لە شيء یوصي فیہ:۷١٦۱)‏ وأحمد بن 
حنیسل ف صسندہ (٥۱۹۳ء‏ ٦۷٦۲ء‏ ۲۹۹۰ء )۳۳۴٣‏ واد-سائي ٹ الکسبری (۰۸۲۳ء )۷١۷٤‏ 
والحمیدي لی مسندہ )٤۴٥(‏ والہسزار قی مسندہ (۸۲۱١ء‏ ۲۸۲۳) وأبو یعلی الوصلى ٹی مسندہ 
)۲٤٥٢(‏ وعبد الرزاق 





مصنفہ (۹۷۰۷ء ۱۹۳۷۱) کلم بأسانیدھم عن ابن عباس مرفوعًا 





الفرق کبیر بین النع عن کتابة الحدیث وبین کونہ لازمَا للعمل 

ضنا أن رسول اللہ ج٭ منع عن کتابة الحدیث مِنعًا بائاء ما کانت 
بین الدعوی والدلیل الذي یستندون إليه ٹی شانھا؛ لأنھم یدّعون أن 
جرد روایة ا حدیث غیر جائز وأن ا حدیث والسنة لا بجب اتباعھما والعمل بھماء 
ویقامون عليه الدلیل بأئه ٹا منع عن کتابة ا حدیث. علی حین إِنّ الکتابة شيء 








والروایة شيء آخرء وکذلك کتابة ا حدیث شيء وکونہ واجب العمل شيء آخر, 
ولذلك قد أسلفتٗ أنە من غیر العقول سَامًا أنھم لا یرضون أن یلاحظوا عدم 
توافق الدعوی مع الدلیل؛ حیث إن کون قانون ما لازمًا و واجب التتفیذ لا 
یتوقّف علی کونہ مکتوبًاء ولا سیما بی عھد البوۃ الذي م تکن فیه حاجة إلیٰ 
الکتابةہ لأنه مم تصدر کلمة عن فمہ کڈ حتی طبقوھا حرفًا حرفًا۔ ئم نتر 
العمل بھا فتتابع وتواترء فلم تکن حاجة إلی کتاتھا وتقییدھا۔ 
مفسدۃعدم تسلیم الأحکام الشرعیة غیر مکتویة 
وإن لم نسلّم کون الأحکام الشرعیة لازمة دون شرط لکتاہتھاء فإلہ مجوز ان 
یوجد من یقول: إن النبي أَیضتًا م یکن یکفیه ان لقی الأحكام نی روعه ما م 
تصله مکتوبة عن الغیب. ومالم یتم ذلك لم یکن مُکلمَا بالعمل بە وتبلیغه الناس۔ 
علی حین إّ هناك روایبة صریحة ٹی باب الرواییة: هَحَدُوا عتَي ولا 
حرج؛۔) بل النبي یت دعا لصا مب الحدیث: 








وذ نحیل وف 1٦14۲0‏ 





؛عن زید بن ثابت, قال: سمعت رسول اللہ یقول: تر الله اتْرَنً سمع 





شس لن 00 
اتا خطبة حجة الوداعء فقد صرّح فیھا البي پچ بأڈ 
الغائب: .۲۷ 





٭- ‏ وله شاھدمن حدیث زید بن ثابت عند أبي داود برقم )۳٣٣۷(‏ 
قلت: ا حدیث منسوخ, وقد قال الحافظ محمد بن طاھر للقدسی: ھذا مََسُوحٌ ِحَی 
کما نقل عنه آبو طامر السلفي ق ؛کتاب العلم (خطوط)+ 
قال ان القیم ٹی تھذیب ختصر سنن أبي داودہ :۲٤٢/٥‏ قد صح عن النبي 88 الٹھي عن 
الکتابة والإِذث فیھاء والإڈڈ متأخرہ فیکون ناسخًا لحدیث الٹھي؛ فإن النبي ک8 قال ق غزاة الفتح: 
+اکتبوا لأبي شاہ؛ یعني خطیتہ التي سال آبوشاہ کتاہتھاء وآڈن: 
متاخر عن النھی؛ لأنھ یکتب, ومات وعندہ کتابتهہ وھي الصحیفة التي کان یسمیھا دالصاہ 
ولو کان النھي عن الکتایة متأخرًا نحاہا عید اللہ لأمر النبي 5 بمحو ما کُتب عنه غیر القرآنء فلما لم 
پمجھا وآیتھاء کور الإئد ف الکتابز اعر عن ھی تھا وھنا وائچ والحمد لل۔ 
: :خر ال اثرا سَیع با خدبی تَحبظ 











لعبد الله بن عمرو ق الکتابةہ وحدیته 









مث وب حابلِ فِقع لیس یفقی: 
آخرجہ ابوداود (العلم/ فضل نخر العلم: )۳٦٣۰‏ بھذا اللفظ والترمذی (العلم/ الحث علی تبلیغ 
السماع: )٦٦٢٢‏ و 





عابلِ وو تَنْ: 





۴ والدارمي (القدہ 





الوئطی, قال: ھی 

وأخرجہ تامّا و مقطمًا أ مد بن حنیل لی مسندہ )۲۱٥۹۰(‏ وابن حبان فی صحیحه (۷٦ء‏ ٭۸٥)‏ 
وأبوداود الطیالسي فی مسندہ )٢٦۸(‏ وأحمد بن حنبل فی :الزعدہ (۱۸۰) وابن عبد البر قی :جامع بیان 
لپ ماف مل 





وھذہ لرو ایة لاتدل علی جواز روایة الحدیث, وإنما تؤکد کوٹھا واجبة 
ولذلك فإِن بعض الصحابة رضي الله عنھم رووا ٹی أواخر العمر بعض الروایات 
التي ظلّوا خفونھا مدة العمر. وذلك امٹالاً لأمر التبلیغ۔ 

وکذلك بب ہذا ا حدیث کون ا حدیث حجة؛ لأّه من البسیط أن تبلیغ 
الحدیث الأسماع فقط شيء لا معنی لەء ا لتضود ای ال ل بە وََغَد الا 
بالعمل بہ. وکان ٹڈ قال ذلك فی حجة الوداع التي کانت آخر عھد النبوۃ والتی 
شھدت من جمع السلمین ما لم بْه من قبل. فما يُعقلَ أن یکون قوله ‏ جرد 
الإسماع والإعلان ٹی ھذا ا لمع امائل. وٹی عذہ الناسبة علم النبي یت الصحابة 
مناسمك ا حج بکاملھاء ولم تکن التعلیمات الصادرۃً عنه بھذہ الناسبة الفریدة جرد 
الإسماع والصدع بھا, وإنسا کانت مناهجٌ عمل لازمةً ٹمذا الجمع الشاعد 
وا جموع الغائبة التلاحقة فیما بعدہ 8. إِن ذلك کله شيء بسیط لا باج إلی 
شرح أو بیانء وإن قلمي بدورہ یمتتع عن کتابة مثل ھذہ الأمور البسیطة؛ غیر أُن 
إخواننا ما إِن نبذوا تعالیم الدین وراءھم ظھربًا حتی کاد العقل بختفي عنھم۔ إِلّھ 
لا یوجد علی ظھر الأرض قانون یکون جرد الإسماع, ولا یُوجد تعلیم لا یکون 








بے مہ اه قلبيء وأبصرته عبناي حین تکلم بەہ حمد 











أخرجہ البخاري - واللفظ لہ - (العلم/ لیلغ العلم الشاھد الغائب:١١٠)‏ و (الحج/ لابعضد شجر 
ا حرم: ۱۸۳۲) و (للغازی/ منزل البي یوم الفتح:٥٤٢٣)‏ ومسلم (تحریم مکة وصیدھا وخلافا وشجرھا 





لأن يتُعَه منھجًا عملبا إله شيء لا بقرہ منتم إی اي دیانة مھما کانت سیئة 
ومھما کانت باطلة۔ 
کل منتم إلی دیانة ما یقدم علی صحة 
مسالہ الدینیة دلیلاً من أقوال أئمتہ 

ألا تری أن کلٌ متم إلی دیانة ما 
اث وینترا ضجۃ وقرآن كُذلكَ يعَولَْ 


لصحة مسائله الدییة دلیلاً من أقوال 





مو زی بََث فی الأیین رسلا بنُم (ا جمعة/٢).‏ 

قد اُسلفنا الحدیث عنھا. وخلاصۃ الآیة أن الله تعالی بعث إلی الأمین 
اوغم بالتعلیم والت رکیة. وق ھذہ الآیة أیضنًا: 

کے تما بلح ھا ز(الجمعة/۳)۔ 











أي إِكٌ الرسول لم يُیْحَثٗ لعھدہ فحسبٔ وإسا بث كذلك من یاتي 
بعدہ. فالآیة آکّدت أن ما قام بە الرسول چ٭ء نمو من عایشه من الصحابة 
رضي الله عنھم؛ من تلاوۃ الکتاب وتعلیمه والت زکیة وتعلیم الحکمة؛ سیظل 
یقوم بہ و من يأتي بعدھم -الصحابة -عن طریقھم. ومن الواضح وضوح 
الشمس أنە ي قام بھذہ الھمات کلھا تحوٌ الصحابة رضي الله عنھم من 
خلال التعلیم الشفوي والتعلیم العلمي. فلماذا لا تبقی ا حاجة إلی الطریقین 
کلیھما فی الأزمنة الاآنیة بعدہ 8٭؟ وکیف یتم التعلیم - یاثرٌی - للاحقین لی 
غنی عن الروایة۔ وذلك کله ہو ا لحدیث۔ 

فالآیة اکدت أن ا حدیث مم یکن لِیْسْمَعٌ العاصرون 
ا حاجة ماسّة إلی بقائه لن بعدھم, وبذلك وحدہ یمکن تحقیق مھمة الرسالة۔ 
فلیتامل منکرو ا حدیث لیعلموا سوءٗ موقفھم وقباحة تفکیرھم. 


2018-0 








تفنید دلیل آخرلنکری الحدیث 
ونأتي الآن إلی دا 


ث بە منکرو الحدیث . وھو أنھم یزعمون ان 








الخلضاء الراشدین ولا سیما أبي بکر و عمر رضي اللہ عنھما کانوا یععبرون 
الأحادیث غیر جدیرة بالاحتجاج ء ویقدمون لإثبات مزاعمھم روایات ؛ منھا : 

؛عن أيي بکرہ قال: إنکم تحدثون عن رسول اللہ ي أحادیث تختلفون فیھاء 
والناس بعدکم اد اختلافاء فلا تمد‌نوا عن رسول اللہ یچ شیتًا. فمن سالکم؛ 
فقولوا: بینتا وبینکم کتاب اللہ ا ح:١)‏ 

وھذا الأثر سردہ صاحب ؛تذکرة الحفاظ:. ولکن تقدیم کتاب مٹل 
کتاب ؛تذکرۃ ا حفٌاظ الذي لیس من کتب الحدیث لدی العلماء دلیلاً علی 
ضیة مٹل 
إن ؛تذکرۃ ا حفاظ: کتاب فی التأروط ومھما م نقل: إنە غیر موثوق بە؛ فمن 
اللؤکّد أنه لیس کتاباً ٹی ا حدیث. فتقدیمه دلیلاً قی قضیة ختلف فیھاء مثلّه 
مثل أن یقدم أحد نصً من القانون أمام مُحّام کبیر فی ا حکمة العالیة قاثلاً: إنه 
موجود ٹی کتاب تقویم علميٴ. فما ینال التقدم بالنص من التحمیق والتسفیہء 
لا حتاج إلی شرح أو بیان؛ بل قد بجوز أن يُطرّد من ا حکمة بصفته مجنوناء 
علی حین الہ لا جوز أُن یقال: إِن کتاب التقویم العلمي کتاب غیر موثوق 
بەء أو إِن الرجل قد تناول نصّ القانون الذي قمه بتحریف. وإذا کان الناس 
لا یسمحون بتقدیم دلیل من کتاب غیر قانوني علی قضیة دنیویة عادیةء 
فکیف یسمحون بذلك فیما یتعلق بالدین؛ حیث بجیزون أن یقدم دلیل علی 
کون ا حدیث ما إذا کان حجة أم لاء من کتاب غیر حدیثيٴ۔ علی حین إن 





ة کون الحدیث ما إذا کان حجة أم لاہ ما هو مدی جوازہ؟۔ 





العصر عصر العلم وا حضارۃ. ولا سیّما وأن هناك أحادیث عدیدة توجد فی 
الصحاح الستة وکتب ا حدیث الآخری ضد ما یذھبوذ إلیه وھي کتب 
موثوق بھا جدٌا ٹی ا حدیث۔ 


٣‏ تذکرۃ ا حفاظہ ج ۱, ص ۳-۲ء ذکر أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنہہ ط: دار إحیاء التراث 





موقف أبي بکر رضي الله عنه في الحدیث 

ولکتتا بصرف النظر عن ذلك نقول: بھذہ الناسبة بجب ان نضع نصب 
اعیتنا موقف الصحابي الجلیل سیدنا أبي بکر رضي الله عنه الذي أُثْرتِ عنہ 
الروایقۂ لنعرف ما إذا کان موافقا لما یزعمون أو خالفا لە؛ فقد جاء ٹی مسند 
الدارمي: 

٭کان أبو بکر إذا ورد عليه الخصمم نظر ٹی کتاب اللہ. فإن وجد فیه ما 
یقضي بینھم قضی بە؛ وإِن لم یکن ٹی الکتاب وعلم من رسول اللہ 8 ٹی ذلك 
الأمر سنقہ قضی بہ؛ فإن أعیاہء خرج فسال السلمین؛'١)‏ 

ونفس ھذا اللوقف نقله عن أبي بکر رضي الله عنہ, العلامة ابن قیم ال جوزیة 
تی :إعلام للوقعین؛ بالإحالة علی قضاء ابن عبید. وقد خطب رضیي الله عنه ٹی 
الناس إثر توليه الخلافةء فقا 

+یا یھا القاس ! قد ولَیْتْ أم رکم ولس بی رکم؛ ولکن نزل القرآن وسنّ 
النبي گت السنن, فَعَلمتَا أیھا الساس إنما نا مع ولس بمبعدع؛ فإن 
أحسنست فاعینوني؛ وإن زغتٗ فقوْموني, 

ولنرَ الآن نماذج عملیة هذا امبداً الذي کان قد طرحہ سیدنا أبو بکر رضي 
الله عنہ ٹی خطبتہ الاو بعد توليه مھام الخلافة: 

بعد لحاق الرسول نت بالرفیق الأعلی وقبل أن دقن جلتہ یت ء احتاج رضی 
الله عنہ أن یلجأ ل حدیث نبیە ی٭؛ حیث اختلف الصحابة رضي الله عنھم فیما 








٢" 


۷٣‏ الدارمي ١/٤٣ء‏ رقم ١٦۱ء‏ باب الفتیا وما فیه من الشدة, ط : دارالکتب العلمیقہ بیروت, عام 


۷ھ 





این سعدہ چ ۳ء ص : ۱۹٥۱ء‏ باب الطبقة الأول من البدرہین, ذکر أبي بکر رضي الله 





یتعلق بتوریة جثمانہ ٭. کان البعض منھم یقولون: لابد من دفنه عند الئبر ٹی 
السجد النبوي؛ وکان بعضھم یصرون علی دفنه علی مقربة من بعض الصحابة 
بالبقیع. وحکم ٹی ذلك سیدنا أبوبکر رضي الله عنہء فقال سمعت رسول اللہ ڈ 
یقول: ؛مّا دُيْنَ نيٌ قط إلا ٹی مکانه الذي توٹِ فیه:. فوافق علی ذلك یع 
الصحابة وتم دفنہ کت ٹی موضع الوفاۃ وھو حجرة سیدتنا عائشة رضي اللہ عنھاۂ 
حیث طوي فراش موضع الوفاةء وحفر فیه القبر''' 

پ م تدلّ فقط علی تمسکہ رضي الله عنه بالحدیث وإنما دلّت علی 
سك جمیع الصحابة رضي الله عنھم بە؛ لأنھم جیعاً 











انت امن نبا حرضة 
علیھم رضی الله عنہہ ول خالف أحد منھم بعدما سمع من حدیث رسول الله 
8. والإجماع بدورہ دلیل قطعيٰ فلیتامل منکرو ا حدیث؛ لیعلموا أيٗ منقلب 
ینقلبون۔ 
والقصة الٹا: 





ان سیدتنا فاطمة رض اللہ عٹھا طلبت إرٹھا مما ترکە النبي 
فقال رضي الله عله: 
؛إِن رسول اللہ چ٭ قال: لا نورث, ما ترکنا فھو صدقةہ إنما یاکل آل حمد 


التي کانت 


من ھذا المال. وإني - واللہ - لا أغیّر یقًا من صدقات ١‏ 





۷٦‏ حدیث: ما دفن نبي قط إلاً پی مکانه 
غن مالك, آنه بلغہہ أن رسول اللہ ق8 ؛ثوق یوم الإٹین؛ ودُفنٌ یوم الثلاشاءہ وصلی الناس عليه 


افذافاً لا یؤمھم أحد, فقال ناس: بٔفن عند النبر؛ وقال آخرو: 





مُفن بالبقیع؛ فجاء أبوبکر الصدیق؛ 





88 بقول: :ما دفن نبي قط إلا ٹی مکانہ الذي توق فیہۂ ٹطفر له فیەہء قلما 
لا ننزعزا الشََنء افلم رع الفَتَیء وغسل, 


ققال: سمعت رسول 





کان عند غسلە أرادوا تزع قعیصہ؛ فسمعوا صوئا 
وھو عليه 28 >۔ 

أخرجہ مالك ق الوطا (ا جنائر/ باب ما جاء ق دفن الیت:٠٦٦٦)‏ رواہ عن مالك أبو مصعب: 
الزھري (۹۷۱) وسوید بن سعید )٥٠٤(‏ وقال ابن عبد البر: لا أعلمہ بروی علی ھذا الدسق بوجه من 
الوجوہ غیر بلاغ مالك هذا؛ ولکٹە صحیح من وجوہ ختلفة وأحادیث شتی معھا مالك والل أعلم 
(التمھید؛ )۳۹٣/۲۰‏ 


سس سیبدبفٹ سشرا 0 ستتتصصصسصسے 








علیھا ٹی عھد النبي 28ء ولأحملیَ فیھا ہما عمل فیھا رسول اللہ 2 :ا 
ہ القصة أیضا حدثت أمام الصحابق ول ینکر أحد منھم ول تقل 
سیدتنا فاطمة نفسھا شینًا بعدما سمعت حدیث رسول اللہ گتء وم تعقب ذلك 
باعتراض آو تدخخل, 

غدلّ ذلك أیضاً دلالۃً صارخةًٗ علی أن الحدیث کان حجة لدی الصحابة 





رضي الله عنھم أجمعین. فلیراجع منکرو الحدیث أنفسھم ضاربین التعنت عرض 
الحائط. 
وھناك قصّة ثالئة: 





ذات مرة 


ما فحواہ إِن إرثك غیر مذکور فی القرآن ولا علم لي بما یکون قد قاله النبي ٹڈ 


ت امرأۃ سیدنا أبا بکر رضي اللہ عنہء تطلب إِرث حفیدہ, فقال 


شر بھ. تََحہَد حَلے کہ قال: إِلا قد را نا انا کر 
اوبکر غ 





۳۷۱۲:8) و (الغازی/ غزوة خیہر:٤٤٤٦)‏ مطولاً وزالغازی/ حدیث بني النضیر: )٥٠٤٤‏ و 
(الفرائفی/ 
لا نورث ما ت رکا فھو صدقة: )۱۷١١‏ وأبوداود (الحراج والإمار 





ل النبي گا لا نورٹ ما ترکنا فھو صدققة: )٢۷٦٥‏ ومسلم (الجھاد و 






الأسوال: ۲۹۷۳ء ۲۹۰۸) وأحصد فی مسندہ سرقم (۹, ٢٥ء‏ ٥٤ء ٦۸‏ ط الرساكة) واسن حبسان لی 
صحیحہ برقم (٤۸۲ء )٦٦٦٦‏ وأبو عوانة لی مستخرجه برقم (۷۸٦۱ء‏ ٦۸٦٦ء )1٦۷۹‏ وابن 
الجارود فی للتقی (۱۰۷۰) لی السنن /٦(‏ 
قٍ مصنفه برقم (۹۷۷) والطبراني قٍ الأوسط (۸۸۰۹) والطحاوي فی مشکل النار برقم )٥٤١(‏ 
کلھم بأسانیدھم عن عائشة رض الله عٹھا۔۔ 


_.سسسیییٹ۲ب سررڈےےسےتٹستٹتتتشسٹسصسصے 





۰۱۳۴ ۷لیت 





)٤‏ وعبد الرزاق 








فیما بتعلق بإِرث ا جدة.وکان عند ذلك عندہ رضي اللہ عنه للغیرۃ بن شعبة رضیي 
ال ما معناہ: إني أعلم ذلك. إِن رسول اللہ کان یأمر بإعطاء الجدة 
السدس. ققال أبوبکر رضي اللہ عنه ما معناہ: ھل من شاھد: فشھد بذلك حمد 
این مسلمةء فأمر رضی اللہ عنه ہمنجھا السدس۔!١‏ 

وھذہ الروایة منقولة عن ؛تذکرۃ الحفاظہ الذي قدّم الدکرون روایة منه 
لإبطال حجیة الحدیث. أفھل یجوز أن یقال: إن أبا بکر رضي اللہ کان بخالف 
فعله قوله. إِّھا جریمة تعد منقصة کبیرۃ بالنسبة إلی مسلم عاديٗ فضلاعن 
أفضل ا خلائق بعد الأبیاء بالتحقیق سیدنا أبي بکر الصدیق رضي اللہ عده و 
أرضاہ۔ 
تاویل الروایة لدی الحافظ الڈھبي 

فتأویل الروایة التي تدل علی أنه رضي الله عنه تھی عن روایة ا حدیث؛ 
سیکون حَسمَا أوّله الإمام الحافظ شمس الدین الذھبي رحمہ الل؛ حیث قال: 

؛فھذا الرسل ببدلك أن مراد الصدیق رضي الله عدہ الطبّت ‏ الأخبار 
والتحري؛ لا سڈ باب الروایقہ ألا تراہ ما نزل بہ أمر الجدةہ ول مجدہ ٹی الکتاب؛ 
کیف سال عنہ ٹی السنة؟ فلما اخبرہ الثقةہ ما اکتفی حتی استظھر بثقة آخرہ ولم 
یقل: حسبنا کتاب الله کما تقوله الخوارج؛(١ا۔‏ 

فانظر: کیف أعمل إخواندا ھؤلاء اللفٌ والدوران؛ فاخذوا من :تذکرةۃ 
الحفاظ: ما یتفق و مطلّھم؛ ونبذوا ما کان لا یتفق وغرضّھم, حتی تََاضّوا عن 
ہذا التوفیق و التاویل الذي ارتاح إليه اللولَف ‏ رحمہ الله تعالی۔ 





اللہ عنہ؛ 









۷ : تذکرة ا حفاظ ج ۱ء ص ٢‏ 
تورث . فقال : ما آجد لك فی کتاب: 


الناس . فقام الغیرةہ فقال : حضرت رسول 





محمد بن مسلمة بمٹل ذلك . فأنفذہ ھا بوبکر؛ 
٦‏ تذکرة ا حفاظہ ج ۱ء ص ٠۴‏ 





روإیات آخری یتشث بھا منکروالحدیث 





بھا منکرو ا حدیث. کی و اک 
الصدیق رضي الله عنه کان قد صنع مجموعة من الأحادیث تشتمل علی ٠‏ 
حدیث۔ ودک ین رک کس تک شی رش 
الله عٹھا وسألتہ عما یقلق۔ فقال بنیَجي ! ہاتي تلك انجموعة من الأحادیث۔ 
فأنت بھاء فاحرقھا. وسألتہ عما حمله علی ذلك. فقال: خف ان آموت مُعلمَا 
ہذہ اٹجحموعة التیي قد بجوز أن کون قد أودعتھا الأحادیثَ نقلاً عمن ظدثھم 
أمناء و وثقت بھم۔ ولا تکون الأحادیث فی الواقع کما ظننتٗ ''۔ 

وھنا ایض ارتکب إخواننا ایا حیث سردوا الروایة وتغاضوا عن التعلیق 
الذي قام بہ الؤلف مہ الله و الروایة قاثلاً: :لا یصحٌ ذلك:۔ 

ثم إنھم عارضوا ھذہ القضیة ا اضق علیها باءٗ علی کتاب فٍ المأروط 
ارتکبوا خیانةً لی نقل نصّہ بسیاقہ کاملاّء علی أن الروایة التي اسعدلوا بھا والتي 
قال عنھا الؤلف ؛لا یصحٌ ذلك؛ راوبھا إبراھیم بن عمر بن عبید الله التیمي؛ 
وہو مجھول لا يُترّفُ فی أسماء الرجال۔ 

وکذلك هناك روایة أخری یستدل بھا منکرو ا حدیث. هي ان سیدنا 





عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قال: حسبنا کتاب اللہ؛ وأنە رضي اللہ عنه 
کان یمنع الناس عن روایة ا حدیث. فیقول قرظة بن کعب ما معناہ: أن سیدنا 
۷٣‏ الصبر تفسة ذکر شیدتا أبي بکر زضي ال عنہ ج ١ء‏ ص ٥ء‏ 
ولفظ تذکرۃ الحفاظ : 


یث عن رسول اللہ 85ء وکانت مس مائة حدیث 





وسر اف ری 0 عھا) حع بی 
قبات لیلة تقلب کثیراً . قالت : فغسٌني . فقلت : انتقلب لشکوی أو لشيء بلفك؟. فلما أصبح؛ قال : 
أي بنیة ! هلمّي الأحادیث التي عنداف۔ قجنه بھا ۔ فدعا بنا فحرکھا . فقلت : ( أحرقتھا؟ قال : 
خخیۓٗ أن أبوت وهي عندی؛ فیکون فیھا أحادیث عن رجل قد اك 
فاکون قد نقلت ڈال 









عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه بعٹنا إلی العراق؛ فخرج یشیّعنا بنفسہ. وسألنا: 
ھل علمتم لماذا خرجتُ : (إکراماً لنا۔ قال: ولکن أیضاً لأنکم 
ذاہبون إلی مکان سکاه ہھم دويٴٗ بتلاوۃ القرآن کدويٗ النحل, فلا تشغلوھم 
عن القرآن بالأحادیثء ولا تخلطوا بالقرآنء وأقلوا الروایة عن رسول اللہ پ٭ء 
وأنا شریککم. فلما بلغ قرظة العراق؛ طلب إليه الناس أن محدٹھم. قال قد 
نھانا عن ذلك عمر('۔ 
الحمل الصحیح لھذہ الروایات وغیرها 

فھذہ الروایات کلھاء نود ان نقول فیھا: إنھا - أولاً - روایاتٔ کتاب ٹی 
موضوع التأروط وہو کتاب :تذکرۃ ال حفاظ: ولیست روایاتِ کتاب ٹی موضوع 








ا حدیث؛ فتقدیمھا معارضۃ ما جاء ٹی الصحاح الستة وغیرما من دواوین 
الأحادیث, مشل تقدیم معلومة مستقاۃ عن تقویم علمي أو یومیات تباع فيٴ 
السوق أمام عام بارز فی ا حکمة العالیة. وثائیّا: کیف استنتجوا من :حسبنا کتاب 
اللہ أن ا حدیث لیس بحجة لدی عمر بن الخطاب رضي الله عنه؛ لأن القالة قد 





أُن أحدً إذا حداث محدیث یعارض کتاب اللہ فإن الشاني بُتَضتّل علی 
بقل الحدیث مقابلٌ کتاب اللہ تعالی۔ 





ثم إن الاستدلال علی عدم حجیة ا حدیث بقصة قرظة بن کعب 
مضحك للغایة, فماذا عسی أن یعني قوله رضي اللہ عنہ إذاً :أفلوا الروایة عن 
رسول الہ ؛۔ إِن عمر رضی اللہ لئن لم یژمن بحجیة الحدیث, وکان یری 
روایته معصیةء فإن قوله للذکور سیعني أنە یسمح بالقلیل من العصیة. ان 


۷٥‏ تذکرۃ حفاظ ج ۱ء ص ۷. ولفظ :تذکرۃ ا حفاظہ : ؛قال: ما مرا عمر إلی العراقء مشی 
اص ول اروا زع گر دو سپا کر تا 
نم دويٗ بالقرآن کدوي النحل؛ فلا تصدوھم بالأحادیث؛ فتشغلوهم 
ارسو اللہ وانا خریککم , فلما ون اب فو 







أهل قریة 














ذلك کلە نابع من ا جھل الذي ینھض ا تورطون فیه لمنامضۃ العلماء. إِن 
الروایة إِن دلّت علی شيء فإنما تدل علی ان عمر رضي الله عنه یشدّد علی 
الأخذ بالتحفظ فی روایة ا حدیث؛ ولا تدل بحال علی أنه رضي اللہ عنه یرید 
سد باب الروایق باعتبارہ الحدیثٗ غیرٌ لائق بالاحتجاج. ویؤکد ما نقوله 
موقفہ العملي فی هذا الباب؛ کما سیجیئ فی الصفحات الاَثیة. ومقالة عمر 
رضي الله عنه مم دويٗ بالقرآن کدوي النحل فلا تصدّوهم بالأحادیٹ؛ 
فشغلوہم؛ تدلٌ بوضوح علی أله رضي اللہ عده اغتنم أُن أصل العراق 

حریصون علی القرآن رغم کونھم حدیثي عھد بالإسلام وأن تعلیم القرآن قد 
أنھم لوا بغیرہء فائھم القرآڈ والاهتمام به۔ فھذا الع عن 





راج بینھم ف 
ا حدیث, مثله مٹل طفل عاکف علی حفظ القرآن بُمْتَعُ عن الالتضات إلی 
کتاب ف الفارسیة أو العربیة أو الحدیث والفقه لی ایتصب اما لا علیٰ 


حفظ القرآن وإتقانہ۔ فھڈا للئع لا یعني ایدا أن مذہ ال الفنون ممنوع عنھاء وأٹھا 
لاغیة لِاغنَاءَ فیھا ولا فائدةء و أن تلقّیھا معصیة من العاصي؛ بل إنما یعني أن 
الاهتمام بھا إباك حفظ القرآن مضر بالحفظ ول بإتقان القرآن. و :جَرّدوا 
القرآن؛ یؤکد ما ذھبنا إلیه. أي إن شفلھم بالحدیث حالاً بخاف منە ان بخلطوا 
بین القرآن وا حدیث۔ 

را ا ا ا ا ا کات 
منا ةٌُم وموافقةًلناء وھي حدّد معنی روایات أخری یستدل بھا الدکرون 

مثلاً: سال ابو سلمة أیا ھریرۃ رضي الله عنه: 0199 
ھکذا علی عھد عمر؟ قال: لو روینا الأحادیث علی عھدہ ھکذاء لضربنا بالدرۃ(')۔ 

أو إن عمر رضي الله عنه حبس کل من عبد الله بن مسعود وأبي الدرداء 





إلفظ تذکرة الحفاظ : ٭کنت تحدث قٍ زمان عمر ھکذا 
فقال : لو کنت أحدث ق زمان عمر مثلما أحدثکم لضربتي بمخفقتہ: ۔ 





وأبي مسعود الأنصاري جریمة الإکٹار من الروایةا''۔ 
1 إن حذیفة رضي الله کان بروي أحادیث رسول اللہ ےچ فقال لە سلمان 
الفارسي رضی اللہ عنہ: انته وإلاً فسأاکتب ذلك إلی عمرا'۔ 
وقد تکون لدی منکري ا حدیث روایات أخری مٹامٰا؛ ولکٹھا وغیرما 
ٹا روایةُ قرظة بن کعب تأویلا مقنعا؛ حیث بؤکد ان الغرض إنما کان 
السشدید علی التعاسل بالتحفظ والاحتساط ٹي الروایىة۔ فروایة أبي مسعود 
الأنصاري تنطوي علی :الإکٹار من الروایة: ولا تشتمل علی مطلق الروایة, 
موقف عمر رضي الله عنه العملي من سن الرسول بت ۰ 
قد یکون لدی المعارضین روایاتٌ أآخری من ھذا ا ولکٹھا کلھا۔- 
کما أسلفنا - تووّھا روایةُ قرظة بن کعبء التي تُصرٌّح بأن اذراد هو الاحتیاط 
لی الروایقہ ولیس الراد سد باب الروایة؛ فروایة أبي مسعود الأنصاري تشتمل 
علی کلمة ؛الإکٹار من الروایةء ولا تشتمل علی مطلق الرو 
ولا نوڈ أن نطیل البحٹ آکٹر من ذلك؛ لأنٌ العاقل تکفیه الإشارۃ وا جاھمل 

















الصدر تفسہہ ج ۱ء ص ۷۔ ولفظ :تذکرۃ لحفاظ: ؛أن عمر حبس ثلاثة: ابن مسعودء وأہا 





٦ 





الدرداء؛ و آبا مسعود الأنصاري؛ فقال: اکثرتم الحدیث عن رسول 


"۳ کتاب السنةہ باب الٹھي عن سب أصحاب رسول اللہ 28 . ولفظ: 





آیودا 
لأکتؾ إلی عمرہ. ومتن الحدیث کاملاً کما یلی: 
عن عمرو بن أبي قرة, قال: کان حذیفة بالمدائن, فکان یذکر أشیاء قافا 
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فیذکرون لە قول حذیفةہ فیقولٌ سلمان: حذہ 





ة أعلم یما یقولء فیرجعون إِل حذیفةء فیقولون لە: قد 
ذکرتا قولك لسلمان فما صدقك ولا کذبك, فاتی حذیفة سلمان وھو ق مبقلة فقال: یا سلمان ما 


یمنعك أن تصدقني بما سمعت من رسول اللہ 25 فقال سلمان: إ اللہ 86 کان بغضبء 





الغضب لناس من أصحایہہ وبرضی فیقول ق الرضا لناس من اصحاہہ: ما تتھي حتی تورث رجالاً 
٤ ٦‏ سول الل 25 خطب 





حب رجال, ورجالاً بعض رجالء وحتی توقع اختلافاً وفرقةء 
ققال: آہُما رجل من أمتي سییتہ سیّة أو لعتتہ لعنة ق غضبي, فإنما آنا من ولدد 
وإنما بعٹنی رمة للعاللین؛ فاجعلھا علیھم صلاة یوم القیامةہ ہین أو للأکتبن إ 


ولقد علمت 









لاتکفیہ الصراحة. ونتحدث الآن عن موقف عمر العملي فی ھذا الخاأن. وھو أن 
موقفہ کان موقف أبي بکر رضي اللہ عنہ اللشمشل ٹ الرجوع إلی سنة الرسول ة 
بعد کتاب اللہ تعالی؛ بل لہ جمع بین سنة الرسول 8 وسنة أبي بکر رضي الله 
عنہ؛ لأنه کان متاکدا کل التاکد تھا - سنة أبي بکر - مبنیة علی سنة الرسول 
ٹا؛ فشرح -عمر - رضي اللہ عنه موقفه قائلا: 

:لہ مضی صاحبان لي, یعني النبي یل وأبا بکر؛ عملا عملاء وسلکا طریقًاء 
وإنی إن عملت بغیر عملھماء سلك بي طریق غیر طریقھما:.!' 

ففي ہذہ الروایة ألزم علی نفسه اتباع سنة کل من النبي ‏ وأبي بکر 
رم الله بعد ذکر موقف أبي بکر 





رضي اللہ عنه. ویقول ا حافظ ابن ا 
المشار إليه: 

:وکان عمر یفعل ذلك, فإذا أعیاہ أن بجد ذلك فی کتاب اللہ والسنةء سأ 
ھل کان أبوبکر قضی فيه بقضاء؟. فإن کان لأبي بکر قضاء؛ قضی بہہ وإلاً 


' 





جمع علماء الناس واستشارھم. فإذا اجتمع رأبھم علی شيءء قضی بہ؛۔ا" 

أآي کان عمر رضي الله عنہ یصنع مثلما کان یصنع أبوبکر۔ أي کان یرجع 
ولا پل کاب اللہ وسنة رسسول اللہ نی ء فإن لم بجد شیا ٹی کاب اللہ وسنّة 
رسولهہ کان یسل الناس عما قضی به آبوبکر رضي اللہ ي مثل هذہ القضیةء 
فإِن وجد قضاء قضی بە ٹ مثلھاء عمل بمثلہہ وإلاً جمع ذوي العلم وتباحثٹ 
معھم فی القضیة الطارئةء فإن اتفقوا علی رأي, أخذ بہ۔ 

فھا هو ذا عمر رضي اللہ عنہ أقام ؛سنةہ أبي بکر إلی جانب سنة ا 
فلیتامل منکرو الحدیث والرافضون لحجیتہ. 

وکان عمر یوجّه القضاة بصفة خاصّة لدی نصبھم بالقضاء حسب کتاب 





طبقات ابن سعدہ ج ۳ء ص ۲۱۹ ء 





الله وسنة رسولہ ج. فعندما عیّن شرًَا قاضیًا بالکوفة وجّھه بما یلي: 
؛انظر ما یت ا. وسا م یتبیّن لك ٹی 





لك ٹی کتاب اللہ فلا تسأل عنه أحدً 


کتاب اللہ فائبع فیه سنة رسول اللہ ٭. وما لم یتبیّن لك فی السنقہ فاجتھد فیه 
رأيیك:.(۷) 
وظل عمر رضي الله عنہ یتبع ھذا للوقف, حتی دعا لدی وفاته بما یلی: 
٭اللھم إني اُشھدك علی أمراء الأنصار؛ فإني إنما بعشثھم لیعلموا الناسَ 





دیٌھم وسنة نبیھم؛ ویعدلوا علیھم, ویقسموا فیٹھم بیٹھم: ویرفعوا إليٗ ما آشکل 
علیھم من أمرھم:!') 

عن أبي وائل. قال: جلستٗ إلی شیبة فی ھذا اللسجدہ قال: جلس إليٗ عمر 
قی مجلسك ھذاء وقال: ھممۓٗ ان لا آدع فیھا صفراء ولا بیضاء إِلاً قسمٹُھا بین 
1 :ما انت بفاعل۔ قال: م۹۔ قلت: لم یفعله صاحباك. قال: ھما 
الرآن يد بھما:١)‏ 

وروی ابن للسیب ما مُقادہ ان عمر رضي اللہ عنه قضی ذات مرۃ قضاءً لی 
ان دیة قطع الأصابع؛ ثم أُحط علماً بقرار للنبي یت فی ذلكء فألغی رضي الله 
عنه قرارہ علی الفور۔!٭' 

وجاء ٹی مسند أ مد بن حنبل: عن ا حسن ان عمر بن الخطاب اراد أُن 
یرجم مجدونة. فقال لە عليٗ: ما لك ذلك. قال: سمعت رسول اللہ 8 بقول: رفع 
قاع دی قاتدر عن اقالم سی میعظ رم الطقل سی علطم ومن اضوٹ 












ء۲٢٢ علقات ان معد ج ٣ء ص‎ ٣٣ 
اخرجہ البخاري (الاعتصام بالکتاب والسنۂ/‎ ۲ 






الاقعداء بسٹن رسول الله گ۷۲۷۰:8) وآحمد بن 
حنبل قی مسندہ (۴۸۲٥۱ء )۱٥۴۸۳‏ وا 
این ماجہ (٣۳۱۱)ء‏ والطبراني فی :الکبیر؛ (۷۱۹۰) 
ابن ال خطاب لابن ا جوزيء ص ٦٢١‏ 


ىیة فی مصتفه )۳٣٣/۱٢(‏ واخرجه بنحوہ ابوداود 





ء)۲۰۳٢((‎ 





حتی بیرا أو یعقل. فأدراً عنھا عمر رضي الله عہہ'١'‏ 

وجاء ٹی صحیح البخاري: 

؛عن زید بن أسلم عن أبیە أن عمر بن الخطاب قال للرکن: أما والل إنيی 
لأحلم أُىك حجر؛ لا تضر و لا تفع, ولولا أئي رأیت النبي ‏ استلمك, ما 
استلمتك؛ فاستلمہ ۱١:‏ 
حرص عمر علی اتباغ السنة 

ولیتامل منکرو ا حدیث أن الرجل الذي بلغ من حرصهہ علی اتباع السنة أنه 
یستلم ا حجر الأسود - زعم کون ذلك خالفاً لطبیعتہ - جرد ائباع السئّةء کیف 
یمکن لە ان ینکر ا حدیث. 

إِن الحج عبارۃ عن مناسك کثیرةء لا یقدر الحاج ان یژدیھا إلاً بعدما یتفرٌغ 
لماء بحیٹ قد یستغني عن الطعام والخرابء والقرآن الکریم م یذکر إلا قلیلا 
مٹھاء والباقي مٹھا إنلما بت بالسنة والعمل مجمیع ھذہ المناسك جار منذ 
الصحابة حتی الیوم؛ فثبت ان الصحابة والسلف وا خلف کلھم قد آمنوا بحجیة 
ا حدیث. وقد بلغ ابن عمر وغیرھما من ا حریصین أدٌ ا حرص علی اتباع السنة 
من ائباع السنة أنھم کانوا یمشون علی الأقدام ٹی الأمکنة التي مشی فیا النِيٌ 
8ء ویرکبون ٹی الأمکنة التي رکب فیھا 8ء و یضطجعون فی الأکدة التي 
1 می احوعسیل ج کرس 11ر رق دا 
٢‏ عن زید بن أسلم؛ عن آبیەہ أن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہہ قال للرکن: :آما واللء إِني لأعلم 
ُنك حجر لا تضر ولا تتفع؛ ولولا آني رأیت النبي ک8 استلمك ما استلمتك فاستلم ثم قال: فما لنا 
لکل إنما کنا رأینا به الشر أھلکھم اللء ثم قال: شیء صنعہ النبي کا فلا غب أن نت رکه: 
الرسل فی ا حج والعسرۃ: )٥٦٦١‏ وہنحوہ أخرجه مسلم (اخج/ 
استحباب تقبیل ا حجر الأسود فٍ الطواف:۱۲۷۳) والنسائي فی ا جتبی (مناسك ا حج/ استلام ال مجر 
الأسوہ:٦۲۹۳)‏ وأ مد بن حنبل ق مسندہ (۹۹ء ٢۲۷ء‏ ۳۸۲) وابن خزیمة قٍ صحیحه )۲٥٢٢(‏ 








أخرجے البخاري (ا۔ 


والبزار ٹی مسندہ (٣٣۳)ء‏ وأبو یعلی ق مسندہ (۱۸۹ء ۲۱۸) والطیالسي لی مسندہ (٣۳)ء‏ وعصد 
الرزاق فی مصنفہ )۹۰۳٤(‏ 





اضطجع فیھا. وکل ذلك دلیل قاطع علی حجیة ا حدیث۔ 

وکثیراً ما حدث أن عمر رضي الله عنه عند ما عرضت لە قضیة لم یتبین 
فیھا وجة الصواب؛ وقف فی ا جمع, وسال الناس عما إذا کان لدی أحد منھم 
حدیث بی ھذا الخأن. فقد بث عن اأحادیث في مشات من المسائل, أمشال: 
تکبیرات الجنازقہ وغسل المیت؛ وجزیة اجوس. وتفصیلٴ ذلك مذکور ٹی کعب 
ا حدیث؛ ولکنە کان لا یقبل روایة ما دون استیفاء التحقیق فی شاتھا۔ فذلك مو 
الأساس الذي تقوم عليه الروایات التي یقدمھا منکرو ال حدیث تأدًا لدعواھم. 
وإلاً فلیقل لي أحد: ماذا یوجد مثل هذہ الفارقة بین قول وفعل کبار الصحابقء 
مثل الشیخین اللذین قال فیھما النبي ج8: لوکنت متخ خلیلا لائخذت أبا بکر 
خلیلا. ولو کان بعدي نبي لکان عمر, 
ابکروعمر کانا لا یعدان الحدیث حجة, جھل وتلبیس 

فالقول بأن الشیخین: أبا بکر و عمر کانا لایعدان الحدیث حجةً جھل و 
تلبیس وافتراء. وکذلك القول بأن بعض الصحابة والأئسة بدورھم أساؤوا الرأي 
ی ان ا حدیث, إسا هو خداع للجمھور وتضلیل للرأي العام. إِن الصحابة 
والأئمة کانوا حبین لرسول اللہ 8ء وقصصُ حبھم لا تزال ترددھا الألسنة تی 
رجاء الدنیا۔ وقد شرنا إلی بعض ھذہ القصص. فالقول بأنھم آساؤوا الرأي ٹی 
الحدیث, إِنما ہو مجرد خبث وسلاطة لسان. إِن أحدًا منھم مم تُرْو عنہ روایة تشیر 
إلی إساءۃ الرأي ٹی ا حدیث. ولو ثبت ذلك - افتراضاً - لکان فی شان الروایات 
الوضوعق التي یکون ھؤلاء منکرو ا حدیث قد شطبوا منھا :الوضوعة: وأبقوا 
علی :الروایات٠‏ وقالوا إِن الصحابة والأئمة أساؤوا القول فی ا حدیث. 

إِن الأصل أن کل محبٗ یحبّ کل قول من اقوال حبییہ وقدرَ ذلك یبغض 





کل قول من الاقوال یسيء إلی الحبیب. ولذلك فإن انحدثین عندما جدون شبھةً 


تق ناف راوبسرۃ َٹالڈ رز گلنٌگا ن گار مترۂ َال 





ذلك. وعلی ذلك فیجوز أن یکون إمام قد أغلظ القول شأن حدیث 
موضوعے, فیکون منکرو الحدیث قد تلقّف الحادث: وجعل ٹی ۔شانہ الْبَةَ 





تفنید شبھة العارضین بان تدوین الحدیث تہُٗبعدہ ت بعد قرون 

ویقول للشککوٹ: إن تدوین الحدیث تم بعد البي ٭ بعدة قرون. وذلك 
کذب صریح یوصف فی الأردیة ‏ ؛ کذبة بیضاء؛ وعقد العلماء ٹي الرد علی هذہ 
الشبھة بابأً مستقلء یکون قد اطلّع عليه إخواننا الشککون أیضًا؛ لکنھم مصرون 
علی إثارۃ الغبار و القمر وعلی إطلاق الکذب دونا تردّد۔ 

إِن کتابة الحدیث بدأت ٹی عہد النبي ؛ ولکٹه من أجل ا حفاظ علی 
القرآن منع عن الکتابة العامّة للحدیث. وقد سبق ان أشرنا إلی ما یثبت کتابة 





الحدیث فی عھد البي 8ء وأسلفنا أنہ ‏ أملی ا حدیث عن طریق أبي شاہ 
الیمني, وأن عبد الله بن عمر رضي الله عنھما کان یکتب الحدیث بإذن من النبي 
حصل علی إذن صریح من النبي گل بکتابة ا حدیث؛ 
+اکتبوا ذلك ولا حرج:.'') و :اکتبوا؛ صیغة جمع تدلّ علی 
السماح بکتابة الحدیث لکل من یکتبہہ لا لرافع بن خدیج وحدہ. وقد فصّلنا 
ھذا البحث فی السطور ا لاضیة. وإنما یعنینا هنا أن نؤکد أن القول بأن تدوین 


قلء وکان رافع بن 





حیث قال ڈ: 


الحدیث تَمٌ بعدہ ےی بقرون کذب وافتراء۔ 





عن رافع بن خدیجء قال: مر علینا رسول اللہ 8 یومًّا وحن نتحدّث, فقال: :ما تحدثون؟: 
فقلنا: ما سمعنا منك یا رسول اللہ قال: دتمحدثوا ولیتبوَا مقعدہ من کذب عليٗ من جھنم؛. ومضی 
؛ما حأنھم لا یتحدثون؟؛ قالوا: للذي سمعناہ مك یا رسول اللہ قال: 
من تعمّد ذلك؛ فتحدثاء قال: قلت: یا رسول الل إنا نسمع منك اہ 
آفنکبھا؟ قال: ٭اکتبوا ذلك ولا حرج: 

آخرجہ الرامھرمزي ي :اندث الفاصل بین الراوي والواعي؛: ۳٦۹/۱‏ والطبرائي قي الکبیر 
)۳۷۷٤۷(‏ وآخرجءه ال خطیب قي :تقیید العلم؛ ص:۷۲, وأبوطاھر السلفي ٹی کتاب العلم (خطوط) 











جاء فی مقدمة ؛فتح الباري؛: 

؛فاول من جمع ذلك الربیع بن صبیح وسعید بن عروبةء فکانوا یصنفون 
کل باب علی حدةہ إلی أُن قام کبار ُھل الطبقة الثالشة ٹی منتصف القرن الثانيء 
فدوتوا الأحکامء فصنف الإسام مالك الوطأء وصنف ابن جریچ بمکة 
والاأوزاعي بالشام والثوري بالکوفة و ماد بن سلمة بالبصرة وھیئم بواسط ومعمر 
بالیمن وابن البارك بخراسان و جریر ابن عبد ا حمید بالريٗ۔. وکان ھؤلاء فی 
عصر واحد:۔(١)‏ 

وقد ولد الإمام مالك عام ۹۳ھ وتوٹی عام ۱۷۹ھ.. وقام بالتعدریس وھو 
ٹی ۱۷ من عمرہہ أي ٹی ١٠۱ھ‏ وقدکتب یدہ مائة ألف حدیث,: وبعد وفاته 
عُْرَ علی صنادیق تحتوي علی أحادیث مکتوبة. فمن الواضح ان مذہ الأحادیث 
وأحادیث الوطأً کلھا کنبت فیما بین ١١۱ھ‏ و ۱۷۹ھ وفی ھذا العصر تم 
تألیف ا حدیث وکتابتہ بید کل من ابن جریج والأوزاعي والأئمة الآخرین الشار 
إلیھم. ثم القول بأَكّ تدوین الحدیث تم بعدہ 8 بقرون لیس إِلا كَذبًا وتلبیسًا۔ 
وقد بجوز ان یسمي إخواننا ہؤلاء :قرا واحدًاء ب ەقرون:۔ 

وھناك کتاب مستقل لإمام الأکبر أبي حنیفة رمہ اللہ تعا لی باسم :کتاب 
الانار؛ الذي روی فیه ا حدیثٗ عنه الإمامٌ محمد رمہ اللہ وکان الإمام أبو حنیفة 
من موالید ۸۰ ھ وتوٹی ‏ رم اللہ عام ١٥٠ھ.‏ فالأحادیث الرویة عنه أو اللدونة بیدہ 
إنما کانت أحادیث فترۃ ما بعد ۸۰ ھ وما قبل ١٥٥ھ‏ فلا بجوز أن یطلق علی 
عذہ الفترۃ کلمة :فیما بعد النبي بعدة قرون:۔ 

وكکذلك یٹیرون شبھة أآخری۔. وھی اك ھناك. أحادیث رُوبَت عن 
صحابة جعلھم القرآن الکریم مردودي الشھادة وقال فیھم: لا تَقبْلُوْا لُمْ 
َھَادَة أبَا؛ (النور/٤)‏ 











موقف منکریي الحدیث یدل علی جھلھم 

وذلك إن دلَ علی شيء فإنما بدلَ علی جھل النکرین للحدیث؛ حیث إن 
مؤلاء الصحابۃة - أولاً - لیسوا إلاّ ثلالة صدقوا من أجل سذاجتھم ما قاله 
النافقون ٹی قصة الإفك المعروفة؛ ولکٹھم تابوا فیما بعد. وإن کانوا بحیٹ إن 
الشریعة تقضي بعدم قبول ۔شھادتھم؛ ولکن عدم قبول الشھادة وعدم قبول الروایة 
لیسا شیقًا واحدً. ألیس أن شھادۃ الوالد تی صاخ ولدہ وبالعکس, وشھادة العبد 
تی صاخ مولاہ وسا إلی ذلك من الٹھادات غیر القبولة؛ ولکدە لیس جمیع 
الروایات عن ھؤلاء غیر مقبولة۔ ولو سلمنا ذلك لکان کل شخص مردود 
الشھادة؛ لأنہ والد لأحد أو ولد لأحد !۔ 

ومھما کان ھؤلاء مم یقرأوا کتب الشریعة الإسلامیة فإنھم یکونون قد 
قمرأوا کتب القانون الإنجلیزیة فیکونون قد علموا ان القضیة التي يُنھَم فیھا 
القاضي بنفسه لا یسمح لە القانون بالنظر والقضاء فیھاء وانسا محکم فیھا قاضٍِِ 





آخر؛ فالقانون اعتبرہ غیر مقبول ا حکم فی خصوص ھذہ القضیة؛ لکن ذلك لا 
یعني آنە غیر مقبول الحکم مطلقًاء وممنوع عن النظر واصدار الحکم ق جمیع 
القضایا۔ 

فکون الشھادة غیر مقبولة لا یستلزم کون الروایة غیر مقبولة أیضتًا. ولو 
سلّمنا ذلك افتراضًا مراعاةً لأأ مق من ا حمقی فلا یقعضي مبدا من البادئ أن 
يُعَدی ا حکم الذي جری علی فرد أو فردین إلی مات من الأفراد. فالصحابة 
الذین اروا غیر مقبولي الشھادة إنما هم ثلاة لا غیر وہم مُسَموَِِ لو میا 
هذا الاقتضاء - علی سبیل افتراض وقوع انحال -لما کان إلاٗ ثلاثة من الصحابة 
غیر مقبولي الشھادة, لیس إلاًّ. قد ثرقع قضایا من آناء مدیریة أو أرجاء ولایة إل 
حکمةہ وقد یٹبت کون شاھد من شاھدي القضایا کاذبًاء فلا یوجد قانون 


یقضي برڈ شہادات جمیع سکان الدیریة أو سکان الولایة باعتبارھم جیمًا 








کاذہین. قد یسکن ییتًا ما عشرة أفرادہ فإذا ثبت -مغلاً - کذب تسعة مٹھم؛ و 
يُكبْ الفرد العاشر منھم کاذبًا۔ وإذا اتھمه أحد بالکذب دونا دلیلء لصح ان 
یرفع ذووہ ضدّہ إل ا حکمة قضیة الإھانة أو الإساءۃ إلی السمعة, 

فلا نکاد ندري أن رجال القانون اللعاصرین ماذا ساؤوا الظن بالصحابة لحد 








أنھم اعتبروا شھادات جمیع الصحابة غیر مقبولة عندما وجدوا ‏ 





اعتيِرُوْا مردودي الشھادة۔ 
وقد شکُك الدکرون أیضًا بان مجموعة الأحادیث تشتمل علی أحادیث 
موضوعة کذلك؛ فھذا الأمر بجعلھا جمیعًا غیر موثوق بھا. والإجابة عن ذلك عي 
نفس الإجابة عن الشبھة الأُوی۔ وھي ان حکم البعض کیف تعدی إلی الکل۔ 


وقد قلۓ: إن 7 0 کا ة اأو ولایة کاذبًا لا یستلزم کونھم 





جيعًا کاذین. 
علی ان العلماء ارتقی بفن ال حدیث إلی درجة الکمالء وقد میٔزوا عییزًا 
دقیفًا بین الأحادیث الوضوعۃء والأحادیث الصحیحةہ والأحادیث الشواترۃء 
والآحادہ والغرییةہ وا موقوفة وا مرفوعة والمرسلةہ والمسندة والنقطعة. وإذا کان 
کل نوع من الأحادیث مُميْرا عن الآخرء فکیف مجوز أن یکون حکم الوضوع 
من الحدیث حکم غیر الوضوع منہ۔ 
والغریب أنھم یثقون بالتاروط الذي لا یوجد فیه مقیاس للصحیح وغیر 
الصحیح, ولا یوجد سند للروایاتء ولا عصف الؤرخون ق الأغلب بالتقوی 
والأمانة. وقد اعترف اللؤرخون البارعون بأن التأروط لا حتوي الروایات فقطء 
وإنما بحتوی آراء اللؤرخین أیضَّا فأین التاروط من ا حدیث؟! أفلیس من العجیب 


ان یوثق ہما لا یوجد فیە معیار للصحیح والفاسدہ ولا یوثق ہما یوجد ذ 
دقیق لکل من الصحیح وغیر الصحیح والضعیف والقوي, وإنسا یرف إماقاً 
للصحیح بغیر الصحیح والقوي بالضعیف۔ 





یمن 





شبھۃآخری 

وتبقی ھناك شبھة صغیرةء وھي ان مضامین الأحادیث قد یختلف بعضھا 
عن بعض؛ فبأي من الأحادیث المختلفة ینبغي أن نعمل۔ والسھولة تقتضی أنه 
؛إذا تعارض الشیتان تساقطا:؛ أي الشیئان المتعارض بعضھما مع البعض؛ 
بجدران بالرفض معًّا۔ فجوابٔ ذلك ان الاختلاف یوجد کذلك في التأروطء 





فینبغي أن ترفضه أَيضّا؛ ولکنکم لا ترفضونهہ مستدلین بأن جمیع التجارب 
المدنیة والسیاسیة والاجتماعیة إنسا حصل بالأروط وھي مما یتوقف عليه 
التحاشي عن المضار الدنیویة وتمقیق النافع المادیة۔ فکیف نجوز رفض الدین 
من أجل الاختلاف الذي قد یوجد ٹی أحد أصلیھماء وھو ا حدیث: علی حین 
إن التفادي من جمیع الضار الأحرویة وعقیق النافع الروحانیة إنما یتوقفان 
علی الدین؟ کما أثبتتا ذلك عقلاً ونقلاً لی الصفحات الاضیة فکما بُعْمَلُ 
بالصأروط رضم الاختلاف فی مضا ۰ 





وحتویانہء كکذلك ینبغي أذ 
بالحدیث رغم الاختلاف الذي یوجد فيه أحیائًا۔ 





وبذلك عَيلَ العلماء؛ و دووا الأمسول والقواعد التي تق سَامًا والعقَلَ 
والعدل. وقد اَكّد علم أصول الفقه وعلم أُصول ا حدیث - الذي تُعْرّفٗ منە أیضنًا 
أقسام الحدیث؛ فُعرّٗف مراتبُ الأحادیث وکون بعضھا تفضل البعضّ - أله لدی 
الاختلاف یُقام القوي من الأحادیثِ علی الضعیف منھا. أما اصول الفقے فقد 









أُصّلت قواعد و طریقة استنباط اط الأحکام, فالأحادیث الشرائرۃ مثلاً ثثبت فرضیّةً 
الأحکام, وأخبارُ الآحاد یت بھا کوں الأحکام رجہ رعالل فی 
القواعد التي تفصَّلھا اکب الیگ 
الخلاف یوجد فی کل ناحیة من نواحي الحیاۃ 

علی أئنا نستطیع أُن نقول: إن الاختلاف شء لا تحلو منە ناحیة من 
نواحي ا حیاۃ. فھا ھي أسباب العیشة التي تاج إلیھا کل وقت: تنطوي علی 





اختلافات لا حصرها. فالمیاہ بعضھا جیدة وبعضھا فاسدة, و مناخ بعض 
الأکنة جید ومناخ بعضھا غیر جید؛ والحبوب فی بعض الناطق جیدةء ول 
بعضھا ردیئة؛ فینبغي أن ترفض أسباب العیشة جيعًا عملا بالمبدء القاضی بأئھ 
؛إذا تعارضا تساقطاء۔ 

وھناك اختلاف فی شأن بعض الُشیاء لا یمکن رفعه. فلعلاج الأمراض 
آنواع من الطب؛ فھداك طب یوناني؛ وطب وِیلِيٗ وطب إیلوبائیاء وطب 
ھومیو بائیا۔ وہین ہذہ الأأنواع من الاختلافات ما بجعل الرأ بحتار ٹی اختیار أحد 
منھا۔ من أنواع الطب ما یقول بالعلاج بالضت أي إن احترق أحد بالٹار براق 
عليه اماء؛ لأّ اللاء یطفئ النارء ومٹھا ما یقول بالعلاج بالمشل, أی إذا احترق بالنار 
یصطلى بھا ا بالنورۃ لأتھا حارة. وھناك طبّ یقول بعدم الاقتراب من 
السمّیات؛ لنھا تفسد جوھر الأعضاء والروحء وطب یقول: إِن الأمراض کلھا 
یتبغي علاجھا بالسمیاتء وطب یقول بعلاج الإسھال بالأفیونء وطب آخر 
یقول بعلاج القبض بالأفیون۔ 
ماذا عسی أن نفعل تجاہ الخلافات الکثیرۃ بین أنواغ الطب 

فنتساءل: ماذا عسی أُن نفعل تجاہ هذہ الاختلافات الصارخة فی أنواع 
الطب, التي لا یوجد مثلھا ٹی ا حدیث. فإذا عملنا بالمبدء الق 
اقطاء ینبغي أن لا ثُقیم علی علاج مرض من أمراضناء علی حین لابوجد 
ٹی الدنیا أحد لا یقوم بعلاج مرضہ أو أمراضه. وکذلك لا یوجد من لا یھتم 
بأسباب المعیشة من أجل الاختلاف الذي یوجد فیھا۔ فلماذا استرخصوا الدین 











ل ب ہإذا تعارضا 








لحد أنه ما إن بجدون فی ثأنہ حیلة إلاّ و یستغلوٹھا لاإعراض عنہ. وھناك 
قضایا کثیرۃ تفع إلی ا حاکم؛ وفریق یقدم دلائل لاثبات دعواہ, وآخر یقدم 
دلائل لتفنید الدعوی؛ ولکن أأحدٌا لا یقول بأنہ ینبغی أن لا بُحْکُم لصاخ أحد 
من الفریقین عملا با لمبدء القائل ہإذا تعارضا تساقطا: ولو کان كذلك لکان 





إقامة ا حاکم شیقًا لاغیّا۔ 
فلا توجد ناحیة من نواحي الحیاۃ إلاّ وھي منطویة علی الاختلافات؛ لکن 
الاختلاف لا یدعو إلی العسل ب ؛إذا تعارضا تساقطا؛ وإنما یدعو إلل رفع 
الاختلافات بشکل من الأشکال, ویدعو إلی العمل بما هو اکٹر سال وھذا ما 
عمل به العلماء فیما یتعلق با حدیٹ؛ حیث عو برفع ا خلاف والتوفیق بین 
الأحادیث, أو بتقدیم القوي منھا علی الضعیف. وإن مم بجدوا طریقا للتوفیق 
والتقدیم, عملوا با جانب الأکٹر احتیاطًا. وذلك هو معنی أن ؛الحَرٌمْٴ 
؛الیْح؛ وإِن طریقة علماء الإسلام یوافق العقل السلیم بشکل لا بتَصورُ فوقہ, 
وقد علم القاری الکریم ان رفض ا حدیث من أجل ال خلاف فیەہ یقتضی رفغض 
کل من فن التأریطہ والعلاج والطب؛ بل جمیع أسباب ا حیاۃ. وإن لم نرفض ذلك 
کل لم نبجز أن نرفض ا حدیث وحدہ الذي 











قف عليه جمیع النتائج الأخرویة, 
أسانید الحدیث وأخباررواته بدورھا 
تؤکد کون الحدیث حدیث رسول الله ا 

ودراسة أسانید ا حدیث: وألفاظه وأخبار رواته بتعمق وإمعان تجعل القلب 
یئق ثقةٌ کاملة بأن اقوال وأفعال رسول اللہ قد صِینّتٗ صیانة کاملة وقد کان 
الغرض من النبوۃ أن تقلد الأمةُ أقوالَ و أفعالَ النبي۔ 

وللئقة بخبر ما بحتاج الإنسان إلی ثلائة أشیاء الڈول: کیف وصل ال بر إلیهء 
ون الذین بلغوہ ا خبر هل ائصلوا أو وقع بینھم انقطاع ما۔ وطریق وصول ا حب 
ھذاء یسمی ب السند؛ وتجمع الکلمة علی :آسانید:. والثاني: أُن ا بر الذي بلغه 
ہل ہو بحیٹ نجوز نسبتہ إلی من ينب إليه. وأصل ا حبر یسمی امثنّا؛ وتجمع 
الکلمة علی ٭متون؛. والثالٹ: اث رجال السند کیف ھم؟ ھل ھم جدیرون 
بالٹقة أو غیر جدیرین بھا. والعلم الذي بیحث أحوال رجال السندہ یسمی 
ب:علم أسماء الرجال؛. وعند 














عن ھذہ الأمور الثلاثة فی الحدیثء 





فی بشکل أصدق: لا یمکن أن توجد بھذ الشکل فی کتاب من کتب التأریط 
وقد فصّلنا ذلك ٹی الصفحات الاضیةء فلا حاجة بنا إی إعادته هھنا۔ وإنما 








نکتفي بمثال واحد۔ 
وھو أنە یمکن ان رض آله قد بلغنا أن البرلان فی :لندن؛!'' ُصدر قانوئا 
یوم کذا۔ فی أن السند الذي بلغنا بہ ا یر ہل هو متصل إلی البرلان اللندني أم 


لا؟. ذ 
صحیفة أآخری, نشرته نقلاً عن جریدة رسمیة (682080 011881) ہُصدرفا 
الہ الہ ماج لم وکذلك بنظّر أن للائة التي تسا سسالق 
البرمانء ھل ھي جدیرۃ بأن سب إليه آم لا؟ مثلا: إن الفاظۃ وَمغائیه نا کانت 
مائلة للقانون اللکي, فإن العقل یتاکّد منا اُنھا مُصُدَرَةَ من قبل البرمان. وإن لم 
تکن كذلكء بل هي مثلاء سشتملة علی اشزل أو السباب أو افذیانء فإٹھا 
بدورھا تؤکد جلیّا ُٹھا لم بُصدرھا البرمان وأن نسبتھا إليه خطا مَُمَمَّد وأتھا من 





٦‏ إذا نشرت صحیفۃً ھذا الخبر نقلاً عن صحیفة أخری نشرتہ نقلاً عن 


ابتکارات مجنون أو رجل ساخر أو هي من قبیل کذبة غرة آبریل. ثم بُثظر أن 
ا جرائد والصحف التي تناقلت ال بر ھل هي من الموثوق بھا أم لا؟ فإن کان 
موثوقا با یوشق با حبرء وإن مم تکن كذلك بُرقض ا بر فإذا توفرت ھذہ 
الشروط کلھا أکدت أن ا بر مُصْدَرٌ من قبل البرمان دونما ٹ 

وعند ما نتر ا حدیثٗ بھذ القیاس نجدہ اأصحٌ و 
والدواروط فی العام؛ فالحدیث متصل برسول اللہ 5ڈ منذ الزمن الذي دُوكَ فی 
وأخبار رُواه کلھم مَُوکَة ودراستھا ت وک ُنھا من الطیب وا جودۃ بحیٹ لا 
یمکن أن توجد أخبار أحد فی العصر ا حاضر؛ کما ان متن کل حدیث ینطق 








ثق من جمیع الاخبار 


۷٣‏ إتما ضرب الؤلف هھنا - کمواضع أخری قي الکتاب - مثلاً بدلندن؛ لأنه آلف کتابه مذا علی 
عھد حکم الاستعمار الإجلیزي ق افند. وکانت ؛لندنہ ولا تزال عاصمةً لبریطانیا التي کانت ثُسَمٌی 
علی عھد الؤلف :إنلتراء (الترجم)۔ 





بنفسه بأنه قول رسول اللہ 8: حتی إِن بعض مھرۃ فن الحدیث کانوا یعلمون 


بمجرد قراءة متون الأحادیث أنه حدیث صحیح؛ وأنه حدیث ضعیف. وعندما 


4 ,-- , >٤ 
إن دیانة ما لا تملك: علہ الحدیٹ؛ سوی الإسلام‎ 

فانقق النصف لا یك أبنا أن علم الحدیث قد سجل أقوالٌ وأفعالَ 
الرسول یت تسجیلاً دقیقّا حتی إِن بعض التعصین من اللسیحین أيضًا قالوا إّ 
أمة ما لن تستطیع ان تقدم أقوالَ وأفعال نِیّھا تقَديمٌ السلمین لأفعال وأقوال 
نیّهم؛ إنھم یقدرون اُن یصفو وا نیھم وصفًا کاملذ, ویقولوا إِن قامتہ کانت کذاء 
وکان یقوم ویقعد کذاء وکان یصحو من الوم کذاء وکان ینام کذاء وکان 








یتحدث کنا۔ لقد صدق ھذا السیحي؛ لأن دیاںة ما لا علك علم حدیث 
النبي؛ وإنما یملکه الإسلام بشکل لا مزید عليه. فإذا قرأتَ : کتاب الدعوات؛ 
والقعودء 
والغي وا رکوب والصعود وامبوط, والطلوع والغروب. فادعیۃُ کل مناسبة 
وکل عمل مسجلة حفوظة. والفاظھا بنفسھا تنطق بأنھا ألفاظ جرت علی اللسان 
الذي جری عليه الوحي العجز. والدلیل علی ذلك أنك إذا قرأتَ الأدعیة التي 
کبھا کبار الفصحاء والشعراء وقارھا بألفاظ دعاء من أدعیة النبي الدونة فی 
ا حدیثء وجدت بیٹھما فرفًا واضحًاء بحیٹ یستطیع أي رجل عاديٴ أن یلمسە 
ویقول لا نسبة بینھما؛ حیث تختلف إحداھما عن الأخری اختلاف الزیت والماء 
اللذین مھما خلطمّھما فإنھما یتفارقان ویمتازان كیا وذلك دلٌ علی ان أقوال 
الرسول حفوظۃہ وإذا حُفِظّتِ الأُقوال خفظّتِ الأقعال؛ لأن رواة الأقوال 

رواة الأفعال. ولأمر ما یمیل امثقفون من غیر اللسلمین إلی الاھتمام با حدیث۔ 


وجدت نفس ألفاظ الأدعیة التي کان یقرڑھا النبي ‏ لدی القیا 








وقد اسلفنا نی هذا الصدد حاولات :جولد زبھر؛ والدکتور :إسبرانکر؛ عمید 
المدرسة العالیة ب ہ کالکوتاء۔ 





أخبارالآحاد أیضًا حجة 

ما جری من الحدیث إلی هھنا بشيء من اتفصیل, بؤکَد بما لا مزید عليه 
آنه جدیر بالاحتجاج حتی الأحادیث التي تُسَمّی ؛آَحا٥ا؛؛‏ حیث لا بجوز 
التغاضي عنھا۔ أما الأحادیث التواترة فإنھا أرفع مکائا وأعلی غاا۔ ونری جدی را 
نبیّن أولاً مكانة الأحادیث التواترۃ وأخبار الآحادہ حتی یتجلی العنی الذي 
نحن بصدد بیانہ. فالأحادیث التواترۃ ھي ما یکون رُوآلہ ئی کل زمان من الکٹرۃ 
بمکان یع کل عقل سلیم إجماعَھم علی الکذب مستحیلا. أما أخبار الآحاد ھی 


ةٌ سواء آکانوا واحدًا فی کل زمان أو اثنین أو أربعةۂ 








ما لم یبلغ روائہ هذہ ال 
ولکنھم لم بیلغوا کثرةٗ رواة الأحادیث التواترۃ. وقد فرّق العلماء ہین کلا الدوعین 
بن الأغانت و موا کا ٹاو ہمہ ومٹوزارمة کل نیما کنا 
یقضي بذلك العقل السلیم. وکذلك فرقوا بینھما ٹی شروط القبول. فشروط 
قبول الآحاد ما بیناہ ٹی الصفحات الاضیة: ان یکون سندھا متصلاّء ولا یتخلّله 
انقطاعء وأن یکون رواته کلھم ثقات. إذا توقرت هذہ الخروط غ أخبار 
الآحاد؛ فإٹھا ایضا ثقْبلُ وبُمْمَلُ بھا۔ وِٹھا ٹی عذہ ا حالة تکون بحیٹ لا تعادشا 
أیة روایة تأریخیة مھما بلغت من الصحة وا 

اما الأحادیث ا متو 
کان رواٹھا ٹی کل زمان بحیث لا یمکن إجماعھم علی الکذب؛ فإن العقل السلیم 
یفتی بکونھا صحیحة. ویتضح ذلك با لئال الآتی: إننا م نزر مدینة ؛ کالکوتا؛؛ 
لکن الخبرین بأٹھا مدینةء یوجدون فی کل مکان بالعدد الکبیر الذي جعل العقل 
السلیم یستحیل ان جمعوا جمیمًا علی الکذب؛ ولذلك فإننا نتاکّد أُن : کالکوتا؛ 
مدینة وإن کان الخبرون بکوٹھا مدینة فیھم کل نوع من الناس: الصاحخ 
والطاخ, والأمین وا حائن, والصادق والکاذب۔ وھنا الشال یوضتح ان عدم 








اترقہ فإِله لا ثُثكَرَطُ ما هذہ الخروط الخدیدة؛ لأنه إذا 


اشتراط الشروط الشدیدة فی أن قبول الأحادیث التواترةء یتفق وعرفنا نحن. 











وِلاَجظٔو 
فإِٹھا ھي الآخری لا توجد ٹی کتاب واحدہ بل توجد 
تتحد کلمات الین ی جیع الکتب وقد تتلف قلیلاّہ ولکن العنی یتحد ٹ 
جمیع الکتب, ولا تختلف الأُلفاظ أیضًا إلاّ مشل الاختلاف الذي یوجد فی 
الخبرین بکون : کالکوتا؛ مدینة؛ۂ حیث یقول بعضهم: إِتّھا مدینة ویقول 
الآخر: إِنّھا مدینة کبیرۃء 
عاصمة إقلیمیةء ویقول بعضهم: إِّھا م رکز تاريٗ کبیر؛ ویقول بعضھم: إتھا 
میداء ویقول بعضھم: إِنّھا مقر للمصلحة القطاریةء وما إلی ذلك. فھذہ 
الأخبار کلھا ختلفة الاأُلفاظ متفقة العنی؛ لانھا کلھا تفید أن مدینة : کالکوتا؛ 
حقیقة واقعة علی ظھر الأرض۔ 

وأخبار الآحاد تختلف اسناڈھا من کتاب لکتاب؛ فتتعدد أسنادھا؛ 
فالحدیث الذي یکون ضن أخبار الآحاد یتجاوز إطار الأحادیة؛ لکونه 


الآن انا إذا نظرنا إلی الأحادیث التي اعتبرھا محدّث آحا٥ًا؛ِ‏ 








کتب عدیدة؛ وقد 








بعضھم: إتھا مدیریة ویقول بعضھم: إِٹھا 


موجودًا ٹی عدة کتب؛ فجاز ان يُعَدٌ :متواترًا؛ فجاز أن تحَفّ شروط قبوله 
والعمل بە. کما قلنا إن وجود : کالکوتا: ثابت بالیقین رغم اختلاف الفاظ 
المخبرین بوجودھا۔ 
فالحدیث علم مُدوٗن حفوظ قد تتحول فیە اأخبار الآحاد لکٹرۃ الأسناد 
وتعدٍ الطرق قریة من امتواتر. وفی ھذہ ا حالة یکون اك فیھا بمنزلة الك ؿٴ 
وجود :کالکوتا. وإذا کانت ھذہ منزلة الآحادء فإن مسزلة الأحادیث ا ممواترة 
تفوقھا۔ 
وقاحة آخری یمارمھا منکرو الحدیث : 
وھناك وقاحة أخری یمارسھا منکرو الحدیث: وھی أنھم إذا م بجدوا مجالا 
للنقاش حول سند حدیث من الأحادیث: و وجدوا معناہ لا یتفق مع ھواھم؛ 





فإنھم یقولون: إِن الحدیث غیر جدیر بالاعتبار؛ لأن معناہ یتعارض مع الدرایة۔ 





کما یقولون: إِن ا حدیث :من تشبّه بقوم فھو منھم؛!'' مھما کان صحیحًا فی 
الروایةہ فإِلہ غیر صحیح فی الدرایةۂ لأن الإسلام والإیمان إنما یکون فی القلب؛ 
فإن حصل التشابه مع قوم ٹی الصورۃ فلا یژدي إلی فساد ٹی القلب ولا إل 
ذھاب الإیمان منہ. وجوابہ اأن معنی الحدیث سیکون علی الأقل علی مستوی ما 
يُسَمّی :ظنی اللبوت؛ وەظنی الدلالة؛ أَمًا مقابله وھو الدرایة فإن حقیقتھا 
ستکون عقلیة ظنیة البدء ذي الرقم ۷ آنه إذا تقابل النقلي والعقلي 
فإن النقلي یعدم علی العقلي؛ فلا داعي إلی العمل بالدرایة بترك العسل بالر 


وقد فصّلنا القول ٹی ذلك فی البدء ذي الرقم ۷ء وینبغي أن یرجع إليه القراء؛ 














ولکتتا نال أتھم سوف لا یرجعون إليه فنوجزہ ھھنا۔ وھو ان التعارض بین 
الدلیل النقلي والدلیل العقلي إنما یتمٹل ى أربع صور۔ الاو ان یکون کل من 
الدلیلین النقلي والعقلي قطعیًا من حیث الثبوت والدلالة معّاء أي إن ألفاظه لا 
تمتمل معنی آخر غیر العنی اراد. ومثاله الافتراضی: الدلیل العقلي یقول: إِن 
الواحد والائنین لن یتساویاء فإذا قابله دلیل نقلي یقول: إِن الواحد والائنین 
یتساویان؛ فإن الدلیل العقلي فی ھذہ ا حالة یلام علی النقلي؛ لکنە بجوز ان یقال 
بشيء کثیر من التحدي والادعاء: إن الشر 











یعة الإسلامیة لا یُوجد فیھا موقف 





یقوم فھو متھم 





أخرجہ بوداود ق اللباس/ باب ق لیس الشھرۃ )٣۰٤(‏ مقتصرً علی مذا القدر وآ مد جزہا 





من حدایث طویل (۷/٥٥):من‏ حدیث این عمر رضي ال غنھما قال: قال رسول ال 88: بحتِ ہیی 





مُدي الساعة بالسیف؛ حتی یعبد الله وحدہ لاشريك لەء وجعل رزقی تحت ظل رنحی, وجعل الذلة 
والصغار علی من خالف أمری, 
قال النذري فی ختصرہ 






یقوم فھو مٹیم 
١‏ رقم ۸۸۷۲) ق إسنادہ عبد الرمن بن ثابت بن ٹوبان وھو 


وقد أخرجہ الذیي قی السیرة ترجمة أبي عمر الرامد ٠٠۹/۱٥(‏ رقم الٹرمة ۲۸۸) بھذا 
إسنادہ صاخ. وأخرجہ ابن ا جوزي ق ؛تلیس 






۸۔ 





یتعارض فیيه مثٹل هذا الدلیل مع دلیل من دلائلھا النقلیة. إنّ ذلك میزۃ 
یتفرّد بھا الإسلامء ومن ثم یقال: إِن الإسلام یطابق العقل۔ 
أن یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلي ظبًا. والحکم 
النقلي علی العقلي؛ لأن العقلي لا یتقدم علی النقلي 
بسبب من الأسباب؛ فلا داعي إلی إجراء تأویل ىي النقلي۔ ولا باس أن بُحْمَلَّ 
الظني علی العنی الُحَْسل الذي ینضق والدلیل النقليٗ. والصورۃ الثالدۃ: أ 
یکون الدلیل العقلي قطعیًا والدلیل النقلي ظبًا. والحکم فی ھذہ ا ال ان 
العقلي علی النقلي, وبْحْمَلٌ انقلي علی العنی الآخر انحْتَمَل الذي یتفق 
والدلیل العقلي۔ 

والصورۃ الرابعة: أن یکون الدلیل النقلي قطعیًاء أي لا حتمل معنی آخرء 
وان یکون العقلي ظبًا. والحکم فی هذہ ا حالة بین أي يُمار النقلي وہر 
العقلي. إن ذلك معنی بسیط واضح لا بحتاج إلی بیان۔ 
معنی مخالفة الحدیث للدرایۃ 

فعندما یقال فی شأن حدیث ما: إِله خالف الدرایةہ فمعنی ذلك أن هناك 










والصورۃ اٹ 


نی عذہ الخالة ان 








ثُقام 





تعارضًا بین الدرایة وا حدیث. بکلمة أخری: أُن هناك تعارضًا بین الدلیل 
النقلي والدلیل العقلي. وعندھا بجب أن ننظر أن هذا التعارض ضمن أي قسم 
من الأقسام الأربعة یدخل؟ الدرایة دلیل عقلي؛ ولکٹه دلیل عقلي ظني لیس 
غیرٴ لأن الدلیل العقلي القطعي إنما هو ما استلزم أمرًا مستحیلاء وما سواہ من 
الدلائل العقلیة فھو داخل في إطار :الدلیل الظني؛. وما يُسَمّی هذہ الأیام 
:درایةً: لا بوجد له قسم یستلزم أىرٴا مستحیلا۔ علی أن ھناك من لا یفرق ہین 
:الستحیل؛ و :الممکن؛ ومٹل ھذا لا بجوز لە ا حوض ف القضایا العلمیة إلاّ 
بعد الإلام بالاصطلاحات العلمیة. فإذا کانت الدرایة لا تستلزم أمرا مستحیلا؛ِ 
فلم تکن دلیلكً قطعيًاء وإنما کان دلیلاً ظببا؛ بل إن کثیرًا من أقسام الدرایة 








الیوم إنما هي أوھام وغیّلات!''. أما الدلیل النقلي (الحدیث) فإن کثیرً من 
قطعي وإلاً فھو ظني علی الاقل إِذا کان من أخبار اللآحاد فکان التعارض بین 
الدلیل النقليٌ القطعيٗ والدلیل العقلي الظني أو بین الدلیل النقلي الظني والدلیل 
العقلي الظني۔ فإذا کان الدلیل نقلمّا ق 
لە, وإذا کان الدلیل نقلیًا ظببّا؛ فإنه عندئذ ایضتا یعدم علی الدلیل العقلي الظنيٌ 
(الدراية) حسب ما تُقَرْرُه البادئ التي تحدثا عنھا ٹی بدایة الکتاب. فلماذا 
ُقّم مؤلاء للنکرون علی انتقاد الحدیث الصحیح بالدرایة التي إنما ھی ظیة؟ 
إنّ ذلك یعنی أنھم یرفضون الدلیل النقلي القطعي أو الدلیل النقلي الظنی 
ختارین الدلیل العقلي الظني. وذلك خطاأ فادح. فاعتبروا یا أولي الأبصار۔ 
گارتقلیہ 

والشککون ف ا حدیث یقدمون دلیلاً آخر علی عدم حجیّة الحدیث. وھو 
أَن الحدیث إما یکون واجب العمل؛ لأئه قول الرسول قؿ؛ والقول إنسا مو 
مفھوم, والفھوم إنما یصل إلی اللخاطب عن طریق الألفاظہ فإذا م تکن الأَلفاظ 
محفوظۃہ ما کان الفھوم محفوظاًء وألفا الحدیث تختلف ف روایة عن روایة, لا 
الروایات إنما هي باللعنی؛ وا فاختلف الفھوم باختلاف الألفاظ؛ فلا بجوز ا جزم 
فی ضان مفھوم بأله قول الرسول 88 بالناکی تکیف یکوٹ حجۂٗ و جدی 
بالاحتجاج۔ 

والرۃ علی ھذا الشك یمکن بختی الطرق. أولاً: إِن السلف مم یتعودوا 
الروایةً بالعنی بدون حاجة؛ لأُن الروایة بمعنی إنما یمارسھا من لا بحفظ الأُلفاظ 
وعدم حفظ الألفاظ یرجع إلی أمرین: ضعف الذاکرۃ أأو عدم الاهتمام. 





(حدیثًا) فلا معنی لمعارضۃ الد 





۷٦‏ کما بقول کثیر من دالمھذبینہ ا حبین للموضات ا حدیئة : إن حلق اللحیة منوع قيٴ 





ولکن إعفامھا ذل وھوان فی انجتمع, و 





اختار الڈل متعارض مع الطبیعةۂ فھذہ الدرایةً وھم وغل فاسد 
لا 


پکگەسسشسسینسنن سی سٹیچژج 


أما الذاکرةء فقط أسلفنا الحدیث عنھا. أما الصحابة فإن ذاکرتھم کانت 
من القوۃ بمکان لا تاج إلی بیان. اما ذاکر احدثین فإن الإمام البخاري - مثلاً 
-بلغ من قوۃ الذاکرۃ ان مائة حدیث قُرکت لدیه مخلوطۃ الأسائید, فأعادھا 


صحیحة الأسانید بالترتیب الذي قرئت به عليه. وشوط الترمذي أمرہ بإعادةۃ 





آربعین حدیئّاء وم بجد فیھن أيّ 
اما عدم الاہتمام؛ فیرجع إلی أسرین: عدم الاحترام وعدم الب ومن 
استوفی الاحترام والحب فی ثأن أحدہ فلن ینسی حدیئه. وماکان بحمله السلف 
من ا حب والاحترام للنبي ٹڈ ٹی قلوبھم, لا یعترف به اللسلمون فقط؛ وإِنسا 
یعترف بە غیر السلمین کذلك بل الذین حملون العداء تجاہ الإسلام۔ 
التخلي عن العقل والإنصاف 
فلا ندري لماذا غُلَى إخواننا للشککون عن العقل والإنصاف؛ حیث 
یظتون ان أمثال ھؤلاء الصحابة وا حدثین یکونون قد بڈّلوا ألفاظ الرسول ئڈ+ 
علی حین إنھم قد بلغوا من حبھم لە واحترامھم إیاہ أنھم قد وعوا ألفاظ 
الغضب والزجر التي صدرت منە 85ء وردّدوھا ىي لذة أي لذة. فھذا أبو ذرٌ 
کلّما ذکر ا حدیث الڈي ختمہ النبي کڈ ب :علی رغم أنف أبي ذرہ ذکر 
؛علی رغم أنف أبي ذرہ وم یفته ذکرہ ولا مرۃ واحدة. و 





قد کان بَنشن 





الصحابة یقولون لدی روایة حدیث من الأحادیث: ؛ كأني انظر إلیه؛ وریما 
یقولون: ؛سمعتہ أذناي ووعاہ قلبي؛۔ 

فمن المستحیل أُن لا یھتم السلف عشاق الرسول بألفاظه أو ینسوھاء علی 
حین إنھم قد وعوا عنه وعیدًا شدیدًا علی الکذب اتمم عليه 5چ من کذب 
عليٌ متعمدٌ فلیتبوٴا مقعدہ من النار؛''). وقد سمعوا البشارة بعاقبة محمودةۃ علی 





حفظ ألفاظ ا حبیب 8ٹ :نضتر الله عبدًا سمع مقالتي فحفظھا و وعاما و أَدّاما 
کما سمع+۔ 

فیجوز أن ندعي أن السلف لم یتعودوا الروایة بالعنی؛ وإن لم مجز أن نقول: 
إن الروایة بللعنی لا توجد ؿ الحدیث؛ ولکٹھا قلیلة شاذة. والروایۃً باللفظ مي 
الکٹرۃ الکاثرۃة؛ فکیف جاز لإخواننا أُن يُجُْوْا حکم الأقل علی الأکٹرء علی 
حین إن القاعدۃ تقضي بان لڈکٹر حکم الکل؛ وھي الساریة الفعول والعسول 
بھا ٹی شؤون الدنیا کلھا؛ ولکن إخواننا عکسوا القاعدة فی شأن ا حدیث 
وجعلوها ؛للأکٹر حکم الأقل؛ 
بالجمع بین الروایات یتضح الفرض الراد 

ثم إِن الادة الواحدة یکون قد رواھا ختلف الرُوَاةء فإِن کان راو قد رواھا 





٭- ى التغلیظ فی تعمد الکذب علی رسول اللہ 88 )۳٦(‏ وآبوداود ى العلم/ باب التشدید ق الکذب 
النسائي ق الکبری... کلھم من حدیث الزبیر رضي الله عنه مثله بھذا اللفظ 
أبضنًا البخاري ٹ اللوضع المذکور )۱۰١(‏ ومسلم ف القدمة(١)‏ والترمذي ٹ العلم )۲٦٦٢(‏ 





:۳٦٣٣( 








وابن ماجہ فی للوضع الذکور(۳۹) کلھم من حدیث علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه ھکذا 
ایا البخاري (۱۰۸) ومسلم قي اللقدمة )٢(‏ وابن ماجه فيه (۳۲) من حدیث نس بن مالك 





الله عنه ھکڈا 
ایا البخاري فی ال جنائریاب ما یکرہ من النیاحة (۱۲۹۱) ومسلم ‏ القدمةر٤)‏ کلاھما من 


رضی 





حدیث مغیرۃ بن شعبة ھکڈا۔ 


ایضًا البخاري ق الأبیاء/ باب ما ذکر عن بني إسرائیل(٣٣٣۳)‏ والترمذي فیە ق ا حدیث عن 





بني إسرائیل )۲٦٦۹(‏ من حدیث بد الله بن عمرو بن العاص ھکذا مثلد 
ا البخاري قي العلم )٦۱١(‏ ومسلم ٍ القدمة(۳) وابن ماجه فیه )۳٤٣(‏ من حدیث أبي 
ھکڈا مثله. 

ضا البخاري ٹٍ العلم (۱۰۹) من حدیث سلمة بن الأکوع مثله 











اخرج أیضًا الترمذي ق الفتن )۲۲٥۷(‏ وابن ماج ق القدمة(۳۰) من حدیث ابن مسعو 
برضي الله عنہ. وأيضا أخرجہ ابن ماجه ق للوضوع المذکور من حدیث جابر وأبي سعید وأبي قتادة 
کلھم عن النبي ک2 ھکذا رقم (۳۳, ۳۷, )۳٣‏ 


بالعنی فإِكٌ روایا آخر یکون قد رواھا باللفظ؛ فبضمٌ روایة إلل آخخری أو با جمع 
بین شتی الروایات یعضح جلّا أُصلٌ الام التي تکون أفلیس أُنّ شھداء 
عدیدین یؤدون الشھادة ٹی حکمة, فتختلف ألفاظ الشھادة؛ ولکن القاضي یتبیّن 
القصة ال حقیقیة؛ ولکن أأحدًا لا یعترض ھنا بأن الفھوم قد اختلف باختلاف 
الفاظ الشھادة, فکیف ثبتت الشھادة وارتقت إلی مستوی الثقة والاقتاع؟۔ ولو 
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تَشك حتی ٹی الشھادة الُوداة من قبل الشھداء بالاألفاظ التحدة أیضّاء وتظنّ آٹھا 
قد تکون مُلَقَقَ وقد یکون الذین أَڈّوڑھا مَأْجریْنَ ولکٹھا لا تهعمٌ باختلاف 
الألفاظ التي ثُوّدٌی بھا الشھادةء وإِنما تھتمٌ باستجلاء الحقیقة وتبیّن الواقع۔ 

وال حی ا ما حصل فی شأن ا حدیث من الاخعلاف ف ألفضاظ الروایبةء 
الذي یبر عنے ب :الروایة بالمعنی؛ إِنّما یأتي ضمن ھنذا الاختلاف الذي أشرنا 
إليه ٹی مثال أداء الشھادۃ بشتی الأُلفاظ إل احاکم؛ حیث إن الخھداء الصادقین 
أایضّا بُوّدّي کل منھم الشھادة بالفاظ مختلفة متقاربة. ومن الطبیعي ان تختلف 
الأفاظ باختلاف الأشخاص الؤدین للشھادة أو الخبرین بواقع من الواقعات۔ 
وھذا الاختلاف یدلٌّ علی صدقھم وعدم تصنّعھم, ولا یدلٌ أبدًا علی کونھم 
مشک وکا فیھم. وہنا بجوز لنا ان نسائل الشککین ھؤلاء فی الحدیث: ماذا لا 
ییرون أمثالَ ھذہ الاحتمالات قي التأروط الذي لا یھتم بالأسانید ولا بالرجال 
والرواق ولا توجد فی الروایات باللفظ إلاّ نادرا؟۔ 

إك الواضع العیي جاءت فیھا الروایة بالمعنیء با جمع بین الروایات الختلفۃ 
یتضح فیھا اللعنی امراد أصلاء کما أن الروایات تکون متقاربة العنی؛ ما یؤکد 
أُن الذین قاسوا بالروایىة بالعنی ‏ م بخطتوا فی استیعاب العنی المراد. والاأھم ان 
الخائف من الوعید الذي جاء فی الحدیث فی ثأن التعمدین الكَذبَ علی الرسول 
یی لن بجترئ حتی علی تغییر الأَلفاظ ویالغ ٹی الاجتھاد ٹ التوصّل إلل أصل 

















العنی المراد؛ لن أقوال الرسول 8 مم تکن تعنی فقط نقل الأُلفاظ إِكّ مجرد نقل 
الأفاظ إنما إذا کان اللخاطب غیر مُکلف بالعمل بالأقوالء وإنما یکون 
مُکلَمَا باداٹھا إل غیرہ کرسالة وبلاغ؛ علی حین إن الواقع ھھنا علی عکس 
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الُكلَفَ بالعمل بہ ٹم تبلیغہ إلل غیرہ. فاَظم لشریعة اللء وانحبّ له ولرسوله 2ء 
يُتَى بالمعنی اکٹر من العنایة باللفظء حتی یأخذ بە ولا یحید عنہ 
لم یفھہ الحدیث أحد فھم الصحابة لہ 

ولو سلمنا علی افتراض الستحیل أن الفاظ الحدیث لم تعد محفوظۃً أصلاء 
لأن الصحابة إِّما رووہ بامعنی بألفاظھم؛ لکان ہذا اك ضعفًا جن بحیٹ لا 
نجدر بالتضات: نظ إلل قوۃ ذاکرتھم وأأخذھم بالحیطۃة الخدیدة. وقد کان 
الصحابة ملازمین لرسول اللہ 8ء وعارفین جدٌّ بمزاجه ئئ؛ فلم یکونوا لیخطدوا 
قی فھم ما یقوله حم ئ؛ ولذلك فإن الروایة بالمعنی أَیضًا یکونون قد قاموا بھا 
بشکل أصحٌ وأدق لا َصوّر فوقہ؛ لأن أسلوب الکلام وموضع الکلام وحالة 
الخاطبین؛ کل ذلك لە دخل فی استیعاب الکلام وفھم العنی المراد منە۔ وکل 
ذلك کان حاصلً للصحابة ولم بحصل لأحد بعدھم؛ فلم یکن لیفھم الحدیث لی 











ضوء ھذہ القرائن أحد بعدھم فهھمّھم ل. فلو عبّر صحاييٌ عن قول للرسول 6ڈ 
بالعنیء واشٍض أنە قد تغّرت الألفاظ كلّا, لصح الجزم بأن للعنی الذي فھمه 
مٹھا وعبّر عنہ بألفاظہء هو العنسی الصحیح؛ لأُن القرآن نزل أسام الصحابقء 
وسمعوا ا حدیث عن النبي ق مباشرۃً وکانت القرائن القالیة والکائیة کلھا 
حاصلة ھم؛ فکیف بجوز لأحد بعدھم ولا سیما الذین جاؤوا بعدھم بعدة قرون 
أن یقولوا: إنھم یفھمون القرآن وا حدیث فَهمّھم نمماء وأن یزعموا ان روایة من 
روایاتھم تحالف العقل, فلا تُسلم درایً؟!۔ 


فلا یوجد مجال للشك فی کون ا حدیث حجّةٌ وإذا أصرٌ احد علی الكّ 








بعد ھذہ اللفصیلات کلھا التی سقناھاء فإن ذلك لن یعني علی الأکٹر إل ان 
الأحادیث التي یٹار حوفا اك لا تبلغ مستوی القطع؛ لکٹھا تبقی فی مستوی 
لن فلا تثبت بھا الأحکام القطعیة؛ ولکنە تثبت بھا الأأحکام الظیة؛ فیصح أن 
نجزم بکونھا حجّة علی کل حال؛ لأئه یت بھا نوع من أحکام الدین, ولا 
جوز ان نقول: إِٹھا لیست بحجة البتة, 

أَمّا إخواننا لمعشککون اللشککون, فقد تجاوزوا الد حیث رفضوا جمیع 
الأحادیث ظىیة کانت أو قطعیّة, 
معنی القطعي والظني 

أتّا کلمتا :القطعيٌٰ؛ و :الظنيٌ؛ فقد أسلفنا شرحھما اکثر من مرة؛ غیر أننا 
نری جدیرًا بأن نعید موجز ما قلناہ ٹی شأنھما سابقا۔ إنّ کلمة :الظنيٌ؛ منسوبة 
٦‏ 1 
؛ا خیال: و :الوهم؛ فلو حملدا الحدیثٗ علی مذا العنی للظنٌ لکان العنی أُن 
الحدیث شيء موھوم وشیء خیالي وأن الثابت بە أیضّا شیء خیالي۔ فلیعلم ا 
العلماء لا یعنون بکون الحدیث ظبّا وکون الثابت به ظبًا آله حمول علی ھذا 
العنی الذي تعارفنا عليه الیوم؛ لأن الشریعة ا حمدیة الإفیة مَُرّمَة من الأُوهام 
والتخیلات. وإنما الظنّ؛ هھنا یقابل :القطع؛ ومعنی القطع هو الیقین الذي لا 
حتمل جابًا خالفٰا؛ فإذا سمّینا حدیقًا ما :قطعبًاء فمعنی ذلك آئە لا محتمل شکاً 
ولا یوجد فیه مجال للشبھةہ کالأحادیث التواترۃ. وإذا سمینا حدیئًا ما ٭ظباء 
فمعنی ذلك أنه لا بیلغ مستوی ا حدیث القطعی, کاأخبار الآحاد. ولا یکون 
معنی :الظني؛ هھنا ٹی حال من الأحوال أُن ا حدیث من نسج ا خیال واختلاق 
الوھم. وعلی ھذا العنی تُحْمَل الأأحکام الثابتة بکلا الوعین من الأحادیث؛ 
فالثاہبۓٔ با حدیث القطعيٗ قطعيٌٰ؛ والثابۓ بالحدیث الظني ظييٌٗ. وا جاحد 
بالقطعی یبر کافرء وا جاحد بالظنیي لا بُعَدُ کافر. وہما ان العقائد القطعیة لا 

















تثبت إِلاً بالدلائل القطعّة؛ فلا تفع فیھا الأحادیث التي 
غیر العقائد فإنھا قد تکون قطعیة وقد تکون ظیّةء فتفع فیھا الأحادیث القطعیة 
والظنیة کلتاھما۔ وقد وضع العلماء کل شيء ٹی موضعہ. إنذ کون الصلوات 
الخمس مفروضة ثابت با حدیث القطعيٰ) فا جاحد بھا يُِْرُ کافر 
خلف الإمام لیست ثابتة بالحدیث القطعيٗ؛ فالعلماء الذین یقولون بوجوبھا مم 
ضا لا یفتون بکون ا جاحد بھا کافرا. فالحدیث الظنيٌ أٔیضًا حجة, والحکم 
الثابت بە لازم؛ ولیس ا حدیث الظنيٌٗ وهمًا وغَیلاً کما یمکن أن یفھم ال جھلة 
والعوام. 

رجاءإلی القراء الکرام 

نختم حدیثي ہذا بتوجیه التماس إلی القراء الکرام. وھو أنه من الطبیعی 
اُجْمَع عليه لدی الناس أجمعین ان الشکر علی النعمة واجب, والرافض نهذا 
الوجوب يُعَدُ منک را للفضل, جاحدً بالنعمة ناکرا للجمیلء غیر عارف للصنیع؛ 
وما لی ذلك من الکلمات المماثلة التی يُوْصَفُ بھا کل من لم یشکر النعمة التیي 
اسداھا إليه أحد. وعلی قدر عظم النعمة یَعّظُم ویتاکّد حقٗ الشکر علی اتمم 
عليه. والشکر لە معنیان: الاعتراف با لمنة ٹی القلب؛ واستغلال النعمة فی الغرض 
الذي من أجل فمثلا إذا کان أحد جائمًا لحد أنه أشرف علی 
الوت: فتکرّم عليه أحد بالطعام؛ فعليه اأُن یشکرہ عليه وأن یتتاوله. فإن اکتفی 
بأحد من الأمرین مم یکن مُوهًا للشکر؛ فمثلا م یشکرہ باللسان والقلبء وإنما 
امتعض بدل الاعتراف باللسان والقلب؛ وتناول الٰھهديّ للطعام بألفاظ غیر لائقة؛ 
ولکنە تناول الطعام؛ فیقال: إِنه ناکر للجمیل جذًا ومغرض للغایة. أمّا إذا شکرہ 
باللسان؛ ولکنہ لم بتناول الطعام؛ فیقال: إِله جاھل الجهْلَ الکبیر؟ حیث لم یتساول 
الطعام الْدی له رغم آنه یکاد یموت جوعًا۔ وبذلك فد تنکر للُیم, ول 
یعرف قدرہ؛ ول یحفل بعطفہ وکرمہ۔ 








وقرءۃ الفاتحة 

















وأکر نعمة من نعم الله الکثیرۃ علی السلمیر ین ھي إکرامھم بشخص الرسول 
ئئڈ۔ ومعنی شکر الله تعا لی علی هذہ النعمة الغالیة بکل معاني الکلمة ان 
بیعثنہ ق ونعترف بعظمتھا باللسان والقلب معًاء وأن نتلقی منہ 8ڈ ما بث ہو ٹڈ 

من اجلہ. وکل ذلك تؤکدہ الآیة الکریمة: 
ند َی الله عَلی الو إِيَمَٹ یم ولا الیم َو لم 
عابلتہ ورَكيْهم وبعلمْهُمْ لکلب وَلْحِکمَة و کَالوا بِن اي ضلاَلِ می 
( آل عمران )۱٦١/‏ 

إ الآیة أكٌدت ان الرسول 8 نعمة من الله علی السلمین, والغرض من 
بعثته هو تلاوۃ الآیات والترکیة وتعلیم الکتاب وا حکمة. والشکر علی ھذہ 
النعمة ان نعترف بھا باللسان والقلبء ون حقق إلی جانب ذلك الأغراض 
اك وا مر من وراء بعثتہ ئٹ؛ فغرضُ البعثة لیس تلاوۃٌ األفاظ الکتاب؛ وإنما الغرض 
یشمل کل من التزکیة وتعلیم الحکمة وتفھیم العاني. وقد تکلمنا ٹی مذا 
اللوضوع ف بدایة البحث. وما أود ان نقوله ھھنا بإنجاز هو ان الرسول ‏ قام 
بکل من التزکیة وتعلیم الکتاب وا حکمة بأقواله التی تُسَمًی ؛حدیئّا:؛ فلوم یکن 
ا حدیث ما کان معنی لبعثة الرسول 8٭؛ فقد کان کافیًا ان ينْرَلَ القرآن مکتوبًاء 
و اتوراۃ مکتوبةا''. وإذا لم تکن ا حاجة إلی البعشةہ فلم تکن ؛نعمة؛ 
وذلك یکون معارضة للقرآ: 
سس ہہ فجحودہ کفر لللعمة وجحد با جمیل۔ 
وعلی قدر عظم النعمة یعظم کفراٹھا وعصیاٹھا؛ فیعظم الإثم الذي یستحقه 























وتحدیًا له فیما ینصٗ عليه. فثبت ان کونہ ےڈ نعمة 








الکریہ: لعلمنا کون الحدیث حجةًٍ 
لہ فی الأّواح لکل خی 
َأسڈوا بأحََْهّاء . ومن الواضح ا ھذا الأمر إنسا یکون قد قام به سیدنا موسی -عليه وعلی ٹبیا 






قال : اَنّخُتمَا 









؛الحدیث: فالأخذ به خذ بأمر الله تعال 





السلام - بالفاظه و . وذلك هو ما 


الممارس هٰذا الکفر وھذا ا جحوڈ؛ فجحود الحدیث ذنب لا یعدله ذنب۔ 
اعتراض وجوابھ 

وقد یقول قائل: إِن الحدیث إنما کان حجّةٌ للصحابق, و یکن حجة من 
بعلھم۔ ا ان اای کر وا ‏ تور ا واق ظ۳ ھا 
یَلحَقَوْ ِهمٌ؛ مما دلّ علی أن بعئة النبي قلڈ ومایقوم بە قڈ من 
الفرائض الأربع الذکورة اُعلاہ لا بخصتان ابی الذی بن یتمشع بصحتہ قڈ مباشرۃً 
وإنما یتعدیان إلی الأأجیال امتلاحقة. انتھی مبحث ا حدیث۔ 





ےم 





التنبيه السادس فیما یتعلق بالإجماغ 
حقیقة الإجماع 
قد أسلفتٗ أن ُصول الشرع, أي الأمور التی یثبت بھا أحکام الدین, أُربعة: 
القرآن الکریم؛ والحدیث الشریف, والإجماعء والقیاس. وإِن عبید الھواء اأخطأوا 
فی هذہ الأربعة جمعاء. وقد أسلفت ما بخطدون فیما یتعلق بالقرآن وا حدیث. 
وساتناول هھنا ٹی :التبیه السادس؛ بالبیان الأخطاءَ التي ثُمَارَسُ فیما قصل 








بالڑماع. وأری جدیر أن أوضتح أولاً حقیقة :الإجماع؛ حتی تسھل إساغة کل 
ما یشملہ؛ فالإجماع لغة هو الاتفاق علی رأي۔ أُمّا ٹی الاصطلاح فھو اتفاق 
ا حتھدین الصا حین فی أمة محمد یت ٹی عصر ما علی أمر من أمور الدین بعد وفاۃ 
النبي 8 سواء آکان الاتفاق قولًّ أو فعلیًا. ومعني :القولي؛ أنھم قالوا بالسنتھم: 
إنھم یتفقون علی أمر و معنی :الفعلي؛ أنھم جمِيعًا ودونما إنکار فعلوا فعلا 
واحا. وحکمُ الإجماع آنه حجةء کما ان الکتاب والسنة حجةہ أي یثبت به - 
الإجماع - أحکام الدین, کما یثبت بکل من الکتاب والسنّة. 





حجیة الإجماع ثابتة بالکتابوالسنۃ 
وکون الإجماع حجدّ ثابت بکل من آیات القرآن والأحادیث. فمثلاً ھناك 





آیة تقول: 





تی وتقیع غَْر سیل لو 


الَوْلَ مِنْ بَمْدِ مَ 
تو وسَاءّت مَصيْرا (انساہء/١۱١۱)‏ 


ول ما کولی َلصللہ جَھتمَ 
ومن الواضح أَّ :سبیل الؤمین؛ هو ما بختارہ الؤسونء وذلك عبارۃ عن 
؛الإجماع,. کما ان الآیة تصرّح أُن خالفة الرسول وخالفة الإجماع کلتیھما شيء 


سس ستش ہس سے 








واحد ٹی ا حکم فالإجماع واجب القبول؛ لأّہ حجةہ کما أن أسر الرسول 
واجب الامٹال والطاعة؛ لکونە حجة۔ 

وھناك حدیث یقول: 

؛لا تجتمع أمتي علی الضلالة فدلٌ علی ان ا حکم الڑإجماعي سیکون دائمًا 


صحِحًا وذریعة هدایة. وقد قال العلماء: إن ھذا الحدیث متواتر العنی, أي إن 





أحادیث ھنذا العنی وردت بکٹرۃ بلغت بھذا العنی حدً النواتر؛ مھما کانت 
مختلفة ٹی الألفاظ. 

وقد کفلت کتب الاُصول مزیڈًا من البیان والمباحث الفصلة التعلقۃ 
بالإجماعء وضمنت ذکر الآیىات والأحادیث الحصلة بالوضوع, وتفسیرھا 
وشرحھاء والحدیث القنع عن معانیھا ودلالاتھا۔ 

وخلاصۃ القول أن کون الإجماع حم ثابت بالقرآن وا حدیث؛ فھذہ 
اللسألة نقلیة أي ثابتة بالدلیل النقلي؛ فالقائلون بالکتاب والسنةء لا معدی مم عن 
القول بالإجماع. والقَهرُبُ سن القول بالإجماء, تَھَرُبٌ من الإیسان بالکتاب 
والسنة. علی حین ان ھذہ السألة من الوضوح بمکان لو لم یکن فيه دلیل 
نقلي؛ لکان قد کفاہ الدلیل العقلي الطبیعيٌ الذي بضطرٌّنا للاعتراف بھا۔ ومو 
اُننا جرب فی شون حیاتنا لیل نھار أنہ بجري فیھا العمل بأغلبیة الآراءہ رفَضُ 
الأقلیة مقابل الأغلبیة حتی إنه إذا کان ٦۹‏ ریا ٹی جانب و ٢١‏ ریا ٹی جانب؛ 
يُعْمَل بالہ ١‏ رآیّاء ولا یقت لی الد ٦٤‏ رآیّا؛ لأن الأول یزید عن الثاني بواحد۔ 
ما الأمر الذي بجمع عليه الائُ رای 
بشکل لا بحتاج إلی بیان. وذلك هو الإجماع الذي نتحَث عنه۔ 

وإذا کنا نعتمد کل الاعتماد علی ؛الإجماع؛ ٹی أمور دنیاناء فمالنا لا نرتاح 
إليه کل الارتیاح فی مور دینناء وارتیا ُا ہذا إليه ہو :الجماع؛. فکون الإجماع 
حجقہ ثبت بکل من الدلیلین: العقلي والنقلي۔ 








ولا یعارضہ رأي واحدہ فإِن صحته تتاکد 








الرد علی القائل بان الإجماع :رأي, 
آما القول بأن :الژإجماع: إِنّما هو رأي؛ والآراءُ کلھا متساویة ٹی الکانة؛ 





فإذا کان هناك أحد لدیه رأي یعارض آراءٗ السلف, لا یلزمہ الحضوع لإجماع 
السلف؛ فذلك مجرهُ غباء مضاد للعقل والنقل. وذلك أمر بسیط لا بحتاج 
للوضوح لإطالة الکلام۔ 

نعم قد تٹور شبھةء وھی: أنه کما أجمع السلف علی رأي, نستطیع أن 
نجمع نحن الیوم علی رأي؛ فإذا کان إ ماعھم حجةء ینبغی أن یکون إ ماعنا 
نحن أیضنًا حجة. ذلك ان السلف کانوا قد أجمعوا علی أمر نظرً لضرورة 
عصرھمم وقد تغیرت الضرورة بتغیر العصر؛ فإذا ا معنا علی أسر مسراعاءً 
للأوضاع الراھةء إماعًا تخالفھے, فلساذا لا یکون حجة ولاذا لا ینسط 
إ ماعنا إ ماعَھم؛ ولا سیّما لأن اللواضع التي جاء فیھا ذکر کون الڑإجماع 
حجقةہ فی کل من الکتاب والسنةء م تحدد الژإجماع بزمن؛ فینبغي أن یکون 
إجماع المسلمین فی جمیع العصور حجة. 

والردً علی ذلك أن أغلبیة الآراء أو اتفاق الآراءہ لایوثق فیھما برأيی کل 
أحد؛ وإِلئما یوثق برأي الختصین والمھرۃ فی الناحیة المعنیة. 
الأطباء لا تضمٌ إلاً کبار الاطباء والإخصائین ق العلاج ولا بعد قی شان 
العلاج إلاّ علی آرائھم؛ ولا بؤخذ إلاّ بأغلبیة آراٹھم أو آرائھم التفق علیھا۔ وعلی 
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وقد رأیتٗ ان ھیئة 








(ئا٥٥اا۸۵۲۵)‏ لا من العماریین والبّائین العادین (801099 0191080) ومرجع 
ذلك لیس إِلا إل أن کل فن وعلم لا یعتمد فيه إلاً علی اللختصین فیه. فإذا تأتانا 
ٹيی ھذا البدء, علمنا أن ہماع اللسلمین الیوم لا بُعَدٌ شیئًا مقابل إجماع السلف؛ 
فلا یکون ناسخًا لإماعھم؛ لأن السلمین الیوم بالقیاس إلی السلف لیسوا إلاّ 
کالعامّة من ا خاصّة أو کالعادین من الختصین ال ماھرین؛ سواء قارٹاھم بھم من 


حیث العلم أو قارناھم بھم من حیث العمل. أما من حیث العمل فذلك أمر 
واضح کل الوضوح؛ لأن العلماء ا خلف کلھم متطفلون علی مائدة علمھم 
وفضلھم, علی ان بعض العلوم کانوا فیھا مُکَھىٗ لا بجاو کالاجتھاد 
(الفردي) الذي انتھی بھم. أما ما تبقی من علوم ا حدیث والفقہ فنحن مدینون 
م فیہ. وذ اللہ لوللہ من يُقامٔ 





أسا من حیث العمل, فإك مشل خوفھم وتقواهم وزعدھم و ورعھم؛ 
وجھصدھم واجتھادھمٍ وتضانیھم قی الدین, وإخلاصھم لہ؛ شيء أصبح فوق 
الحسبان, أو شيء کالأسطورة لا توجد إلا ئی الکتب؛ حتی أصبحنا یصدق علینا 
أُن السلمین صاروا دفنی فی القبورء وأصبح الإسلام مذکورا ٹی الکتب فقط. 
غیر السلمین الثقفین أيِضًا أکدوا أفضلیة السلف فی العلم والعمل 

ولا حاجة بنا إلی الإطالةۂ حیث إِن غیر السلمین من م تُمْمِهِمٌ العصبیةء مم 
الآخرون قد أکدوا أن السلمین السصادقین, والعابسدین السادقین وعباد الله 
الخلصین إنما کانوا مم مؤلاء السلمین السلف. علی أُن النبوغ ٹی فن ما لا 
یترٹب علی مجرد العلمء وإِئّما یترتب علی العملء والعرفۃ بالحقائق تزداد بازدیاد 
العلم. وھشاك أسور کثیرۃ لا ثُدْرَك عن طریق الکتب والدراسة وإئما تُحَصنٌل 
بالتجربة ولا یمکن الاطًلاع علی معاني الحقائق إلاّ بالعمل؛ اما بدون العمل؛ 
فإلما یتم نقل الأَّفاظ فقط. فأئتٗ تعلم أن طیبًا ما مھما کان عالًا بالطب 
وحافظاً للکتب التی ات فی موضوعہ؛ لکنہ یظل ناقصًَا غرٌا مال یکسب الئضج 
عن طریق التجربة و التدرٗب؛ فإذا دخل جال العمل وخاض میدان العلاج, لم 
یقدر علی الأداء بمٹل الطبیب الذي یکون قد اجتاز العدریب: مھما کان أقل 
علمًا ودراسۃً منہ. ومرجع ذلك إلی ان العسل یکشف من ا حقائق ما لا یکشفه 
جرد العلم۔ 
وبناءًٗ علی ذلك بجوز ان یقال: إن العلماء الیومء لوسَاوَوٴا - افتراضًا - 


السلف, فإنھم لن ید رکوا الحقائق - لکونھم انقص منھم عملاً - إدراکھم نما 
ولا یتاح م ألبتة أن یصلوا إلی الشيء الکثیر من الدقائق العلمیة التیي کانت حظ 
السلف. فنسبة العلماء الیوم من السلف نسبة غیر ا ماھرین من ا ماھرین. والاڑإجما 
لا یؤخذ بعین الاعتبار إلاًإذا کان من قبل اماھرین؛ فکیف یکون إماغ علماء 
الیوم ناسخًا لإجماع السلف؟ !۔ 








القضیة التي لہ یرد فیھا شيٍء عن السلف 
نعمٍ إذا کانت هناك قضیة لم يُرُوَ فیھا شیء عن السلف: فبما لہ لا ُوْجّد 
ثی ھذہ الالة مقارنة بین ا مھرۃ وغیر اھر فإنّ علماء الوقت ھم الذین 








مھرة إحماكھم حجةً کذلك؛ ولکنہ نبغي أن لا يغينَ عن البال بھذہ 
الناسبة أُن امراد ب:العلماء؛ ٹی ھذا اللوضوع, إِنّما هم العلماء الذین لا یکونون 
حاملي شھادة ومتخرجین فحسبُ ٹی اللدارس و العاعد التي تتوی تخریج العلماء 
والدعاة, وإنسا یکونون إلی جانب ترُجھم فیھا متضلعین ٹ الواقع من علوم 
الشریعة و متعمقین ٹی الکتاب والسنة ومتمتعین بصحبة الصالحین و متربین لدی 
العلماء الأثقیاء؛ ولا یکونون ٹی حال من الأحوال عبید الأُھواء وصرعی 
الأضراض والشھوات؛ بل یکونون مشزودین بالزصد والتقضوی والإصلاص؛ 
ومتسامین عن حبٗ الشھرۃ وعن التعالي والأنانیة. 
للرسول تا ٹی الواقع۔ وأقل العلامات التي عیزھم هي أنھم لا یصرّون علی 
رأیھم؛ بل إذا صدرت منھم زلة بمقعضی کونھم بشرء اعترفوا بھا وتراجعوا عن 


الإنجاز: یکونون ورثة 





رأیھم کلما تبدڈی حم خطؤہ. وذلك باھتداء عفويّ من عندھم أو بتوجیه من أي 
رجل عادي, عاملین بأ الحقٌ اح ُن یع والرجوغ إليه أفضل بکل القایس من 
التمادي فی الباطل۔ 

فإجماغ شال مؤلاء العلماء علی ما یتعلق بقضیّة م یرد فیھا شيء عن 
السلف سیکون حجّة قطعیّة. غیر أن کاتب ھذہ السطور یری ان تمحقق مثل ھذا 








الإماع قی ھذا العصر الذي اعْرَجٌتٗ فیے الطبائع بشکل عامٌ إِن لم یکن 


ان کالستحیل؛ غیر أنه إذا وٴحدّ إجماع صحیح مثل ھذا فإِنه یکون 








وإئما یرد ماعنا نحن الیوم مقابل إجماع السلف؛ لأنه جرت عادة الله تعالی 
أن تاییدہ لا یتانی مع اٰوی, وائما یتائی إذا وُحد الإخلاص وابتغاء وجہ الله 
فلما أجمع السلف علی أمرہ فإثما اأجمعوا عليه صادرین عن الإخلاص وحب 
الدین؛ فالإجماع الذي ینعقد مقابلاً لإماعھم, فإنما ینعقد دونما حاجة قائماً علی 
مجرد الفوی والإعجاب بالرأي؛ فلا یقارنہ التأبید الاغيء ولا یقع من الله بمکان؛ 
فائی ہھذا الإجماع ال رفوض ان یکون حجة مقابل الإجماع القبول الذي تم انعقادہ 
من قبل السلف؟۱۔ 
تفنید القول بانہ لا بد من تغیر الحکہ بتفیرالزمان 

ما القول بأئہ لاب من تغیّر الحکم بعر الضرورة؛ فإِله تاْوبلْ یم فیما 
یتعلق بالکتاب والسنة أيضتًا. وانطلافًا من ذلك یق 
منھا أصلاً هو تعلیم التواضع والانکسار؛ والصیام کان الغرض منه ھو کسر 
القوۃ البھیمیة والشھوانیة. أما الیوم فالعصر عصر التعلیم والتعلیم بدورہ يُھَذّب 
الإنسان؛ فالغرضان کلاھما ان بالتعلیم وحدہہ فلا حاجة إل الصلاۃ 
والصیام. ومثلٌ ہذا التاویل يُطرَحْ فیما یتعلق بجمیع نواحی الدین. وذلك لا یعني 
لا الإ حادہ والقائلُ بمٹل ھذا التأویل مارق من الدین, وھو لا یعنینا هھنا؛ لہ 
لیس حدیٹي مُوَجْهَا إلیە؛ وائما یعنیںا ٹی مذہ السطور السلمون الذین یؤمسون 
بالإسلام؛ فعلیھم ان بخضعوا للکتاب والسنّة وعلیهم ان لا یتناولوھما بأمشال 
ھذہ التأویلات؛ لھا تحریف هماء والتحریف تکذیب وإنکار؛ فما معنی للادّعاء 
بالإسلام؟ 

وإذا کان کون الإجماع حجة ثابنًا بالکتاب والسنة - أي بعدد من الآیات 





ال: إن الصلاۃ کان الغرض 












والأحادیث - فالقول بتغییرہ لدی ا حاجةہ إنما یعني القول بتغییر الأبات 
والأحادیث؛ وذلك أمر لا یتماشی مع الإسلام. 
إذاوجد نس یعارض الإجماع 

وجملة القول ان إجماع ا خلف غیر مُعَْبر مقا: 





جماع السلف. وإن کانوا قد 






أجمعوا علی ما یتعلق بقضیة لم یرد فیھا شيء ما فی اي من الکتاب والسنةہ فکان 
إ ماعھم مُوَسَنًا علی رأیھم واجتھادھم۔ فإن اأُمعوا علی ما یتصل بقضیة ورد 


فیھا حکم ما فی أي من الکتاب والسنة أو کلیھماء فإن !ماع ا خلف بُعَُ مقابلَّه 
باطلاً کل البطلات؛ لأنہ إذن لا یکون معارضًا لإجماع السلف و إتما یکوت إلیٰ 
مع الکتاب والسنة۔ 





فإذا حدث أنه ثبعت قضیة ما بنصٗ صریح؛ وعَضّدَہ كذلك إجماغٌ من 
السلف؛ ولکنہ وجدنا نصًا آخر صرنا یعارض ما ثبت بالاص وبالژإجماع معًاء 
فماذا عسی ان نصنعه؟ ھل بُعْمَلُ بالنصُ المعارض لامجماعء, أو بُعمَلُ بالإجماع؟ 
البداً القرر فی الشر: اع؛ لأن النصٌ موجود ٹی 
کلا الجائبین؛ لکن أحد ا جانبین یؤبّدہ الإجماع؛ فکان أقوی من الآخر؛ فلا يُعْمَل 
بالضعیف مع وجود القوي. إن ذلك لأمر واضح کل الوضوح۔ 

وإذا کان الإجماغ قد انعقد علی ق 











یرد ٹیھا نصّ مود وانما ورد 





فیھا نص یعارض الاإجماع, فإلہ ٹی ھذہ ا حالة أیضًا إنما بُعْمَلُ بالإجماع۔ وذلك 
أنە ما ثبت بالدلائل القطعیة من الکتاب والسنة ان الأمر العقود عليه الإجماغ لن 
یکون باطلاً و ضلالقٗ کما ان معارضة النص هي الضلال بعینے, فالإجماغ 
الذي یبدو معارضًا لللص, لا بد أن یکون مُعَضضٌدًا بنصٌ یکون قد جعل العلماء 
السلف بعقدون الإجماع؛ لأن ما کان یتمدع به السلف من العمل بالتحفظٌ 
والورع والتقوی وخشیة اللہ لا بُتَصَور معه أن بجمعوا علی أمر مخالف بشکل 
صریح لنصٗ صریح؛ فَعْلمَ أنھم إنما یکونون قد أمعوا علی أمر ورد فی نصّ 





کذلك؛ ولکنہ م یصلنا حن و م نطلع عليه. فھذہ ا حالة هي حالة وجود نصٗ فی 
جانب ونص ںی جانب آخرہ وأحد ال جانبین یؤیدہ الإماع أَیضنّاء فعاد آقوی من 
الجانب الذي لا یوجد معه الإجماع, فکان أضعف من الأُول, فاختیر القوی؛ 
ورك الأضعف. وبذلك کان العمل بالنصٌ الأقوی مقابل النصٌ الأضعف. وکان 
الإجماع دلیلاً علی وجود ھذا النصٗ الذي قوي بھ, 
مثال هذہ الحالة 

ومثال ذلك ما جاء ٹيی الحمدیث من أنہ 5 جمع ذات مرۃ ٹی الدینة الئورۃ 
بین الظھر والعصر وبین الغرب والعشاء دونضا مطر أو خوف؛ لکن الإجماع 
خالف ھنذا ا حدیث, وم بُرْوَ ان عالا عَيِلٌ بھذا ا لحدیث. وھذا الإجماع ضدٌ 
ا حدیث هو دلیل علی ان نصًا صرًا افصدی إلیه العلماء؛ لأنھم لم یکونوا 
لیجمعوا علی باطلء بدلیل الحدیث: ؛ لا تجتمع أمتی علی الضلالة:۔ 

والثال الثاني هھذہ ا حالةہ ہو ما ورد ٹی ا حدیث فیما یتعلق بالصیام: ٭کلوا 
واشربوا حتی یعترض لکم الأحمرہ فھذا یدلَ علی أن الأکل والشرب بجوزان 
حتی طلوع الفجر الا مر؛ أي فیما بعد الصبح الصادق, ما قبل بدو الشفق الأ مر 
ٹی الأفق. والإجماع بخالف ھذا النصٌ؛ حیث إن ا من علماء الأمة مم یعمل بەء 
وأجمعوا علی أن الصیام یبتدئ مع طلوع الصبح الصادق. فھذا الإجماع هو دلیلٔ 
وجود نصٌ اھتدی إليه العلماء ولم نطلع عليه؛ لأن الإجماع علی الباطل حال۔ 


٭ 





التنبیه السابع قیما یتعلق بالقیاس 


البدء فی بیان القیاس 
بّتَ فی علم أصول الفقہء کما أسلفناء أن الأحکام الشرعیة تثبت بأربعة 
دلائل: القرآن والحدیث والاجماع والقیاس. وقد تحدثا عن الدلائل الثلانة الأُول۔ 
والآن ابد نی بیان القیاس. القیاسُ ثرگکبٗ فی شانه أخطاءٌٗ کثیرةء وعلی راأسھا 
ال خطاً التمٹل ٹی فھم حقیقتہ؛ ویلیە الإخطاء بموضعہہ؛ ویتلوہ قلة الاھتمام بما إذا 
کان الرجل موا للقیاس أم لا, ویلیە عدم العنایة بالغرض الذي من أجله ینبغی 








أُن یُمَارَسَ القیاس وِبْممّلَ یہ. فالقیاس تروج قی شأنہ أخطاء وأخطاء. 

وذلك لأن :القیاس؛ وإن کانت کلمة عربیة؛ ولکٹھا مستعملة بالأردیة 
ون والأمیون علی السواء؛ ولکن هناك فرفَا کىیر بین 
معناصا العربي ومعناصا الأردي. شم إن العریة فیھا معنیسان للقساس: لضوي 





أَیضًاء ویستخدمھا ال 





واصطلاحي. وعندما یتسامع إخواننا أن القیاس أَیضنًا حجة ٹی الشریعة تثبت بھا 

الأحکامء بجدون ٹی ھذہ الکلمة مُنَّسَمًا کبیرا؛ حیث یروحون یستخدمونھا لکل 

حکم من الأحکام, ویوظّفونھا للمعنی الذي بتداولہ الناس ق عرفھم علی حین 

إن ذلك تعسّف واضح وخلط بین الاصطلاحات. ولئبییٔن ذلك بشيء من 

التفصیل؛ لأنه قد عمّت بہ البلوی ٹی عصرنا۔ 

معنی القیاس اللفوي والعرفی والاصطلاحي 

ان :القیاس؛ کلمة عرییّةء ومعناھا التقدیر والفحص ورد الشيء إلی 

نظیرقہ ومٹھا االقیاس؛ الڈی یعلی معنی القدارہ والیار الذي یقاس بَہ الكيھ 
ا٘داۃ وآلة مشل مقیاس ا حرارةء ومقیاس البرودةء ومقیاس الاء؛ ومقیاس 


ىہ ے وپهس- سے 








البرق: وما إلی ذلك۔ 

انا معناھا قی عرفتا الأردي, فھو ا خیال والوھم والظن, والعامة من الأمین 
وايهلةَ یستخدمون الکلمة ٹی هذہ العاني. فمثلاً بقال: ہإِن السید ؛لوردہ قادمء 
والناس لا یعلمون غرض مقدمہ؛ ولکنھم یطلقون القیاسات ٹ هذا الخأن أي 
أن کل أحد یتخیّل من أغراض مقدمه ما یھدیه إلیه تقدیرہ وظتھ. وأما الذین 
امّاء فھم كذلك یستخدمون هذہ الکلمة فی الأأردیة نی السی 
نفسه فی الأخلب. کما أنھم یستخدمونھا لإطلاق الحکم الواحد علی شیئین 
لتشابہ بینھما ویعّرون عن هذہ العملیة ب؛القیاس؛؛ مثلا: ُصُیر حکمة عالیة 
قرارًاء فیقامہ ا حامون نظیرا ٹی قضایا مماثلة فیصدر القضاة فیھا نفس القرار, 
وھذا العنی ل :القیاس؛ قریب من معناھا لدی العلماء؛ بل هو نفسہ؛ ولکن 
الفرق بین العنیین ان الشروط التي یلتزم بھا العلماء ٹ القیاس شدیدة للغایةۂ 
لأثھم یستخدمونھا ٹی الدین, ولأأنھم حادیھم ٹی ذلك ھو خافة الله. اُمّا التقفون 
العاصرون فإنسا یستخدمونھا لتحقیق أغراضھم الدنیویة فھم بُسقِطون لدی 
ا حاجة من الشروط ما یرونہ بحول دون تحقیق مطلبھم. وربّما یأخذون بالاحتیاط 
ٹی ہذا ا جانب: جانب إسقاط بعض الشروط فی ا حاکم؛ لأنھم بخافون عقاب 
ا حکومة. أما الدین فھم مستبدون بالرأي فی شأنہہ فیستعملون :القیاس؛ فی حریة 
من قید ومناسبة وشرطء فتعود الکلمة إلی نو ما یستخدتھا فیه العامّةء أي ِٴ 








معنی الوم وا یال۔ 

ُا معنی القیاس لدی علماء الخریعة فھو حلٌ فرع علی أصل بعلة 
مشت رکة بینھما۔ وتفصیل ذلك أن الشيء الذي لم یرد حکمە منصوصًا ٹيی الکتاب 
والسنة أو الإجماع, بُمتبَطُ حکمە عن طریق أحد من هہ الدلائل اثلائة, 
وطریقةً ذلك نہ بُْمْلُ التفکیر فی ا الشيء الذي لم یرد حکمە منصوصًا بماذا 
یشبه بشکل أقوی من الُشیاء التي وردت أحکامھا منصوصة ٹپ الشریعة؛ شم 





ُرٌی: ھل بُوْجَد فی ذاك الخيء علّة تکون حور للحکم لدی العقل السلیم ٹی 
ضوء الظن الغالب. وإنما قیدنا ذلك ب الظنّ الغالب:؛ لأن بداء الأحکام الشرعیة 
علی علة بشکل قاطع لا بجوز, إلاً إذا صرٌح بھا الشارع نفسہ. و وقع ى ھذا 
الخطا کثیر من الناس. علی ان الشيء الذي قد جاء النصًٗ علی علة حکكیِە من 
قبل الشارع لا یعنینا الآن الخوض فیہ؛ لأنه لا جال فيه للقیاس. فلو اهتدینا إلی 
علة تکون مدارٌا للحکم بحکم الظن الغالبء لرأینا أن العلة نفسھا ھل توجد ٹٴ 
الشيء الذي لم یرد حکمە مصرحًا بہ فی الشریعةہ فلو وٴُحدّت العلة فیهہ ثبت له 
ا حکم نفسہ. وذلك هو القیاس الشرعي الذي یعتمدہ العلماء۔ 





!لی أریعة أمور 

وقد تین من حدیٹتا اُن القیاس بحتاج إلی أمور: 

١‏ الشي الذي ورد ذک'یٗ حکمہە فی الکتاب أو السنة أو الڑإجماع ویسمی 
ب - الشيء الذي اسشٍبٔط حکمُه بالقیاس, وَبُسَتّی امَقِيْسَا:. ج 
- والشيء نی مدارً للحکم بالظن الغالبء ویُسَمٌی :علة:. د - إثبات 
ال حکم الذي کان للمقیس عليهہ للمقیس, وبُسَتّی ھذا الإجراء ؛تعدیة:. فھناك 
آمور: القیس عليه؛ والقیس, والعلةء والتعدیة. وھذا الأخیر ھو الذي يُسَمًی 
٭قیاسّاء۔ 
فتلك هي حقیقة :القیاس؛ الذي یستبط بە انجتھدون بعضٗ تلك الأأحکام 
التي لم رد فی الکتاب والسنة والڑجماع؛ ولکن إخواننا لا یفھمون معنی ھذا 
القیاسء ویجعلونہ مرادفا للوھم والظن وا حیال وما إلی ذلكء فیمارسون مفاسد 
ٹی الدین؛ سنتحڈث عنھا فیما يأتي إِن شاء اللہ۔ 












کون القیاس حجة شرعیةثابت بالشریعة 
والقیاس الصحیح کوئہ حجةٗ ثابت 
قی کتب الأصولء وستکنتفی ھھنا بإبجازہ: 


یعةہ وہذا الثبوت مذکور مُفَصُ 








قال القرآن فی مواضع کثیرۃ بعد ما ذکر قصص الاأُمم السالفة: 





إِن الاعتبار إنسا یتحقق بالفکیر ٹی أحوال ھؤلاء الأقوام, والتاشل ِی 
الأسباب التي جلبت ہم العقابً الإفيء فإذا حصل الاھتداء إلی الأسباب, وجب 
ان نال فیما إذا کانت الأسباب نفسھا توجد فیناء فإذا وُحِدّتٗ - لا قدر اللہ - 
فینا. وجب أن نعلم آنتا نستحق تفسٗالعقاب الذي أُزَلَ علیھم و وجب أن 
نحاول جُھْدنا الىجاءٗ من العقاب. فَوجدّتْ ھناك أیضًا الأمور الأربعة: 
عليهء وا مقیس, والعلقء والتعدیة. واللقیس عليه هو القوم الذي نزل عليه العذاب؛ 
والقیس هو أنفسناء وعلة الحکم أي العذاب هو الفعل الذي سَبّبَ العذابٌ۔ فإذا 
وُحدتٗ العلة فیناء وجب ا 





نعقد تعدي العذاب إلیناء ونعوذ باللہ من سخطه 





وعذابہ ففعل الأمر :فاعبروا؛ ےہ وکوئە حجة۔ 
وھناك آیات کٔیرۃ فا یقبت 


0 






نمی زڈرلة تر فاخطة آفق روج لت ند ںة کفرٹی 
(الرمل/١٠-۱۷)۔‏ 
فھنا فرعون مقیس علیہ والحَاطُوكَ بالآیة مقیسونء والکفر هو علة 
الاخذة والعذاب, وتعدیة ھذا الحکم فی حالة وجود العلة إلی غیرہ عي القیاس۔ 
وھناك أحادیث أَیضًا ٹی القیاس, وقد اسلفنا بعضًا مٹھاء ونعید ذکر حدیث 
منھا مُوْ 
بعثه لی الیمن والیّا سأله کت ری رن : بکتاب ا 


وھو حدیث معاذ بن جبل رضي اللہ عنہ؛ الٰذي جاء فیه نہ یئ عندما 
انلم تجد؟. قال: 









فبسنة رسول اللہ قال: فإن لم تجد؟ برأىي ولا آلو ۔ فابدی رسول اللہ 


ٹڈ غایة سرورہ۔!'' 

فما هي حقیقة ھذا الاجتھاد؟ وما معنی عدم الو والتقصیر؟ لا یعني ذلك 
إلاّ آلہ - رضی اللہ عنہ - یقول: الہ إن لم بجد حکمًا ما ٹی الکتاب والسنة لقضیّة 
ما تعرض لہہ فإله سیفکر حتی یھدي إلی نظیر له فی الکتاب والسنقہ وإن 
البحث عن النظیر ہو الذي عبّر عنہ بأئه لا یالو۔ فإذا وَجَدَ النظیرء فإِنه سیطیقہ 
ٹ القضیة الطارئة لدیه. وذلك هو القیاس الذي تنطبق عليه الأجزاء لأربعة التي 
لاڈ منھا ٹی القیاس؛ حیث إن النظیر اللأُصلی مقیس علیہء والقضیة الطارثة 
مقیسةہ والعلة الشت رکة هي مَمّی الحکم, وتطبیق ھذا ا حکم بتعدیته من الأصل 
إلی الفرع هو القیاس۔ 
القیاس معمول به فی کل قانوز ومرف ودیان : 

والقیاس لیس حجةٗ شرعیةً معنمدةً يٍ الشریعة الإسلامیةہ بل إِله موجود 
معمول بە قي کل قانونء وکل عرف: وکل دین. ولا یمکن أن یتم عمل ما 
بدون القیاس. إِن القضایا تُحْسَّمٌ ٹی ا حاکم السافلة ٹی ضوء النظائر والأُشباہ من 








حدیث: حیث معاذ بن جیل ق أصول القضاء 








ما آراد أن ییعث معاڈًالل الیمن قال: کیف تقضي إِذا عرض لك قضاء؟ 

یدھم سر اہ ۔ قال: فان لم تمد نی 
برای ولا وہ فضرب رسول الل 88 صدرہ و 

ا حمد لل الذي وقّق رسول رسول الله ما تَرضی رسول الل. هذا لفظ أبي داود, قال آبو عیسی: ھذا 


افضی بکتاب الڈ. قال: فا 











سنة رسول الل ‏ ولا تی کتاب الل؟ 





حدیث لانعرقہ إلا من ھذا الوجهہ ولیس إسنادہ عندي بمتصل, 

قلت: إسنادہ ضعیف لإبھام أصحاب معاذ وجھالة ا حارث بن عمرو؛ لکن مال إل القول 
العلم منھم: أبوبکر الرازي وأبوبکر بن العربي والۓ 
الطیب الطبري وإمام ا حرمین, لخھرتہ وتلقي العلماء له 








بس کو رات افخ ص2( 
الیغدادي وابن قیم ال جوزیة والباقلان 











القضایا التي ن قد صدرت فیھا الأحکام مسبقّا نی انحاکم العالیة أو العلیاء 
واخکم بالنظائر إنما هو العمل بالقیاس, کما أسلفتٗ آنفا؛ فأحکام ا حاکم العالیة 
و العلیا مقیس علیھاء وقضایا احاکم السافلة مقیسة و وجه الشابھة هو العلة 
المشت ركةء وتطبیق الأحکام الصادرۃ عن ا حاکم العالیة علی قضایا اٹماکم السافلة 


ہو التعدیة التي تُسَمًی بکلمة آخری ب :القیاس. 





إِن أبناء کل دیانة یستشھدون فیما بعد بما یکون قد وقع من الحوادثٹ لدی 
سلفھم من الدَین. ولا یتم ذلك إلاً عمن طریق القیاس الذي یکون فی 
ا حوادث ا ماضیة مقیسًا علیھاء وا حوادث ا حالیة مقیسةء و وج الشابھة بیٹھما 
علۃء وتعدیة حکم ا حوادث الاضیة إلی ال حوادث المعاصرة قیاسّا۔ 

ونری فی العرف أن طفلاً إِذا ناله ضرب من العلمء فإِن الأُطفال الآخرین 
یصبحون آذائا مصغیةء ونجتنبون التصرف الذي أدّی إل ضرب أخیھم الطفل۔ 
فذلك لیس إِلاّ قياسٌا حیث إن تصرف الطفل مقیس عليه وتصرفات الأطفال 
اٹحذور مٹھا مقیسةہ و وجہ الشابھة علةء وتطبیق حکم التصرف الذي قام بە 
الطفل و أدّی إلی ضربهء علی تصرفات الأطفالء تعدیة۔ 

فالقیاس أمر طبیعيٰ؛ یعمل بە حتی الأطفال؛ بل بجوز ان یقال: إِن القیاس 
معمول بە لدی ا حیوانات أَيضنّا؛ حیث إن ا حیوان يُضربُ علی تصرف, فإنه 
یمتع عن التصرفات الأخری مللہ, 
التقدم العصري قائہ علی القیاس وحدہ 

والعصر ا حاضر یتباھی الیوم بتقدم الصناعة والتجارۃ والاختراعات 





والاکتشافات؛ وذلك أمر مرھون بالقیاس وحدہ؛ لأن الاختراع لا یتم إِلأً عن 
طریق تفکیر ا خبیر بأن الأثر الملوجود قی شيء لا بد لە من علق فما یھتدي إليه 
من علة صحیحة أو خاطشة, بیحث عنه فی شيء آخرء فریما بجد فيه نفسٌ 
العلةہ وریما لا بجدھا فی فإن وجدھا فیه, غلب علی ظنه أن الأثر نفسه 





ا'؛ فیجریە؛ وریما تنجح التجربةء فیتحقق اختراغ شيء جدید 
لم يُوْجَ من قبل. فمثلا: إِن إنجاد القطار توصل إليه الخترع بالتفکیر ٹی قوۃة 
البخار التي وجدھا دافسةً مشل التي توجد ق الفرس والٹور اللذین یقدران 
علی جرٌ العربات؛ فالفرس والٹور مقیس علیھماء والبخار مقیس, وقوۃ الدفع 
علة مشت رکةہ ودفع العربات عن طریق البخار مکانَ الثور أو الفرس ہو تعدیة 
ا حکم؛ وذلك هو القیاس۔ 

وعلی ذلك تم اختراع الکھرباء الذي حصلت به خوارق العادات التي لم 
تحصل من قبل, والتي أدھشت العقول؛ لأٹھا کانت مَُبْعَدَةَ لدی العقضول فیما 
قیسل اختراع الکسرباء. وذلك کله م یقع إلاً عن طریق القیاس الذي أعمله 
الخترعون والقائمون بالتجارب ودراسة تأثیرات الاشیاء والتشابه فیما بیٹھا۔ 


موجود فیة 





منفعة القیاس ثابتة بداهۃ 





مطابق للفطرة ام الطابقة ومصداق لقوله تعالی: ؛فِطْرَة اللہ اِٰيٰ فَطَرَالنّاسَ 
عَليْهَاء (الروم .)۳٣/‏ فلا سبیل إلی إنکار القیاس وقد ثبت الإذن به ٹی کل من 
الکتاب والسنةہ ما أکّد أن الثابت بالقیاس ثابت بالکتاب والسنّة. وقد کان 
ابداہ القیاس؛ ولذلك یقال: إن القیاس مُظھر ولیس تَا 





جائبآخر لقضیة القیاس 

وآن لنا أن نبحث جائبًا آخر همذہ القضیة: قضیة القیاس؛ لنعلم ما إذا کان 
کل قیاس نافمًا ام غیر ناقع؛ ولنعلم ما إذا أڈی إلی نتیجة صحبحة بدون قید 
وشرط آم ل؟. إن الَُْکَد ان القیاس الُطَْقَ من القیود والشروط لا بُحَّقَ منفعةً 
ما. والدلیلُ علی ذلك ٹی الادیّات ا مخترع حرك القطار - مثلاً - عندما شاعد 


قَدَرَالبخار علی 








غطاء القدر یرتفع مع البخار, لو أقحم یدہ القدرَ لیعلم ما إذا ق 





دفعھا عٹھا أم لا؟ جئی خسارۃً باحتراق یدہ ولامنتع عن التقدم نمو التجربة 
الٹسرة التي اُدّتٗ به إلی اختراع حرك القطار۔ وعلی ذلكء 
الکھرباء قوۃٗ الکھرباء علی جسمہہ لما حقق نتیجةہ بل رب 
حقق ما حقق؛ لأئہ تقدم نمو المام عن تفکیر جاڈ وخطوۃ متلبّة., 

وأوضم مضال لذلك ان طفلاً سمع ان تخترعًا قد أوجصد البسارود 
600600060) بکل من اللح والکبریت والفحم, وأن البارود قد تتوٌع, فھناك 
بارود خال من الدخانء وبارود مضاد للماء؛ فراح الطفل جرب الاختراع, وبدا 
یسحق لذلك البوتاسیوم (6018881000) وما إلیه الیل مواد البارود فمنعه 












خییرٌ وقال: لا تصنع ذلك؛ لأئه قد یضرك؛ فاجاب: إنك صنعني عن التقدم؛ 
حیث إن فلانا من العلماء أجری تجارب کثيرةء وإن فلانًا من الخترعین صنع 
کذا وکذاء فتوصّل إلی نتائج سارٰۃ؛ فلم یستمع للناصح وأضاف مہ الادةۃ 
وغیرھا إلی المواد الأخری التي بُتحَذ منھا البارودہ فاشتعل الحریق ى البارودء 
وفشلت التجربة ء وضاعت التکالیف: وفقد الطفل حیاتہ هي الأخری۔ 

فذلك نتیجة سیئة للغایة إنما أدّی إلیھا القیاسُ ال خاطئ ا رد من کل شرطہ 
والتزا 





کل قیاس 
قثبت أنە لا ینفع کل قیاسء وإنما ینفع إذا الترِمٌ فیه بالشروط ا حددة والقیود 
المقررۃ. فذلك هو حال القیاس فیما یتعلق بالدین؛ حیث لا بجدي فیه مطلق 
القیاس, وإنما بجدي القیاس الذي بُمَارَسْ ضمن الخروط القررة له؛ والقیاسُ 
اٹجرد مٹھا یکون لاغیًا بل مضب؛ ولذلك لا ِلٌ مباشرثہ. 
شروط القیاس 
وھذہ الشروط هي: أولاً فهھمُ ماعیة آلقائیں: 
؛القیاس؛ علی کل ظن وتحمین؛ وھذا خلط بین 














الصطلحات. وا 









القیاس۔ وثالمًا ألیّة القیاس. ورابمًا فھم غرض القیاس. وقد أسلفنا التعصریف 
ہماھیة القیاس. وأما محل القیاس فھو الحکم الذي لاْوْجَد فیه نصٗ صریح؛ لأنہ 
قد مضی فی ا حدیث ان معاذ بن جبل رضی الله عنه قال - عندما سأله الرسول 
ئی: ؛فإن لم تجد فی سنة رسول اللہ؟؛ -: اجتھد برأبي. أي أستخدم القیاس. وقد 
استحسنہ الرسول بی؛ فعلِمَ أن القیاس لا بجوز إلاّإذا م يُوْجَ نصٗ صریحء فلو 
عُوْرس القیاس رغم وجود النص لکان خطاً اي خطاء وا تطاً یکون راجًا إلٰ 
ا خطاأ ٹی فھم حلٗ القیاس. وھذا الشرط یتفرٌّع من شرط آخر: وھو أن یکون 
المباشر للقیاس أھلا لذلك, بأن یکون عالا متضلمًا من أحکام الدین؛ لِأئه بدون 
ذلك لن یعلم ما إذا کان النص موجود٥ا‏ أم لا نی قضیة من قضایا الدین. ویجب 
أُن لا یکون عالًا بالاسم وإنسا یکون متصغًا بالعدین ومتشربًا لروح الشریعة, 
وتلك هي مرتبة الاجتھاد التي انتھت بانٹھاء العلماء ا جامعین جِمًا کاملا بین 
العلم بالدین والعمل الصالخ والذوق الصحیح۔ 
الدلیل علی انتھاء الاجتھاد الطلق 

وقد یعجب البعض من قولنا ھذاء ویتساءل: ما ھو الدلیل علی انتھاء 
الاجتھاد؟ فھداك کثیر من مُْعي الأھواء یقولون: إِن ذلك جمود یتصف به 
العلساء؛ لأنھم یقولون بأنه لا ینبغي استخراج الأحکام والسائل من الکتاب 
والسنةہ وإنما یأمرون باتباع السلف؛ علی حین إن القرآن الکریم إنما نزل لکل 
من السلف وا خلف: فما معنی قصرہ علی السلف؟ فلم یرد ٹی موضع أنه _خصّ 
السلف۔ وکذلك ہو حال ا لحدیث الذي لم یرد فی أنہ خصٌ السلف ولا بنبغي أن 
یعدخخل فیه الخلف !۱۔ 

وا جواب أن العلم ا حیط والذوق الصحیح اللذین ھما حور الاجتھاد م 
یعودا موجودین؛ فلم یعد مجال للاجتھاد. والدلیل علی ذلك أنه لو اخترنا عالًا أو 
عالین أو أربعة علماء من زحام العلماء فی العالم کله وعرضنا علیھم مثلاّ مائة 





مسالقہ واشترطنا علیھم أن لا بنظروا ٹی کعب الفقہء وأن یستخرجوا ردودًا علیھا 
من الکتاب والسنة مباشرۃ بعلم وتفکیر من عندھم و بأدلة صحیحة مستخرجة 
منھما؛ فإذا تم ذلك قارئاھا ہما ٹی کتب الفقہ لكي نعلم مدی صحتھا من 
خطتھاء لکان لنا أن نتحدی ان کل من الادلة وأسالیب الاستدلال وصیاغة 
الأجوبة سیکون مقابل ما ٹِی هذہ الکتب الفقھیة - التي الفھا العلماء السلف - 
تفہ ما یکون؛ بل قد یضحك ھؤلاء العلماء الحَررُوْنَ ذہ الأجوبة بدورھم علی 
أنفسھم. ومن شاء متّا فلیفعل ذلك, لیعلم صحة ما ادّعیناہ, 

ففی هذہ ال حالة لو رحنا نستدل علی انتھاء الاجتھاد بقوله تعا ی: ؛قلٗ مَلٌ 
لَ لَ يَْلمْوْكَء (ائرمر/۹) ما تََ 


تَعڈینا الصواب؛ حیث إن 









يَعلَمُوكَ: إِن مرتبة العلم التي احلھا السلف انتھت بانتھاٹھم: وذلك فضل الله 
یؤتیە من یشاء. أُلیس أُن فنّ روایة ا حدیث قد انتھی با حدثین من السلف. وذلك 
أمر یقول بە ا جمیع. فلماذا یتعجبون من انتھاء الاجتھاد الطلق۔ 

وجملةً القول أن القضیة الأساسیة أنە إذا وُچد العلم ا حیط والذوق الصحیح؛ 
فإنہ مجوز إعمال القیاس ‏ قضیة لا بوجد فیھا نص؛ ولکن التجربة اکّدت بما 
لا مزید عليه ان العلم انحیط والذوق الصحیح مم یعودا موجودین, فلا يُسْمٌح 





بإعمال القیاس. ولو اعی احد أنه بستوقِ الشرطین, فإنّ الصلحة العامة الیوم 


تقسضی ان لا یُسْمَحٌ له باستخدام القیاس استخدامًا مطلًا. وذلك لأسباب 
سنذکرھا إِن شاء اللہ.. علی کل فمن ا حطاً الشنیع أُن یُسْمَحَ بإعمال القیاس 
لکل من هب ودب 

وکذلك بجب معرفة غرض القیاس. وذلك أمر لا بجرؤ اأحد علی إنکارہ؛ 
لأن العسل ا جرد من الغرض لغو و مُوٌخٍ إلی الأضرار. مثلاً: التجارۃ غرضھا 
کسب الال؛ فلو خلت تجارۃ من تحقیق ھذا الغرض, فإن التعر٘ض ھا حماقة۔ 





وعلی ذلك فالقیاس, غرضه استخراج حکم ى قضیّة م یرد فیھا نصّ فیجب 
قصرہ علیہ فتعدیتہ إلل ما ہو منصوص علیہ عملیة تحریفیة ٹ الدین؛ فلا جوز 
ذلك البعة, 
الحریة فی !عمال القیاس لا یجوزأبدا 

وما أسلفناہ یؤکد أن صنیع أبناء العصر فی شأن إعمال القیاس فی حریة 
مطلقةہ لا یمکن أن یکون قیاسٌا شرعیًا - لأنه یفقد أرکان القیاس من القیس 
عليه واللقیس والعلة والتعدیة - ولا یمکن ان یکون حجةہ ولا یمکن ان بجوز 





شرعًا؛ فلا یعدو أن یکون یراہ کل أحد حَسّبَ مصلحته هو ولیس 
مکان ھذا الرأي من الدین إلا مکان رأي جاھل مقابل قرار قضائي أصدرہ رئیس 
القضاۃ ٹی ضوء الدلائل القاطعة والبینات الصارخةء فقال ا جاھل: نی أری 
خلاف ما تراہ أنت من الحکم الذي أعلثہء وھو أن تبرئ انم بدلیل اأن القاضي 
الذي کان مکائك من قبل کان یبرئ جمیع الكھمین. فھل هٰذا الرأي من وزن 
لدی عاقل علی حین إن ذلك إیضًا قیاس؛ لأنه یقیس القاضي الحالي علی 
القاضی السالف: ویری أنہ بحمل الصلاحیّات التي کان حملھا السالف؛ وکان 
بیرئ الْتھمین ویطلق سراحھم, فینبغي ان بحذو حذوہ: وییرئ الْتّھمین. 

یقابل القیاس الشرعي قیاس آخر 

یقابله قیاس آخر یستخدمہ ا حامون لدی الاستثتاف: ویرغمون ا حکمة 








العالیة بنظیر يُقَدّمونه إلبھا علی سحب حکھھا الذي یکون قد أصدرہ کبار 
البارعین من القضاۃ. فکلا الدوعین لیس إلاّ القیاس؛ ولکن أحدھما مردود 








وأحدھما مقبول؛ لن ھناك فَرفًا بینھماء وھو فرق یدرکه عقلاء العصر ا 5 
ولو تأمل إخواننا لوجدوا بین القیاس الذي یمارسه اٰبناء العصر والقیاس 
الذي کان یباشرہ العلماء الربائیٔون من السلف نفس الفرق الذي یوجد بین قیاس 


ال جامل اس ا حامین۔ 








فصحٌ ان یقال: إنّ القیاس غ غیر اللضبط قیح وغیر مشروع عقلاايضًا۔ 
والممارس ٹل هذا رو مر کأنه ینصب نفسه شارعَا؛ 
لأئه إذا م یکن القیاسَ الذي سمح به الشرغ الکریم, فإن المارس لە لایکون 


مُتُعًا للشارع عليه السلامء وإنما یکون مبتدعًا حکم من عندہ۔ وذلك لا یعنی إلاّ 
أنه عَرَضٌ نفسه شارعًا ٹی أحکام الدین۔ 


ھذا القیاس مرجمّہ إلی الھوی 

ومثل ھذا القیاس الخارج عن نطاق الضوابط القررة, إِثما یکون مرجعُه إلی 
ا موی والرأي ا لتحرر. وقد قبٌحہ الشرع فی آیات القرآن وروایات ا حدیث وأقوالٌ 
العلماء ا کی ا مر ہت 





القرآن أن ائباع ا موی یودي إلی الضلال, وائباغ 
نابمًا من نسیان الآخرۃ. وھذا النصح بعدم اتباع اٰوی الذي ذکرہ القرآن و 
الله تعا ی إلی نییّه داود عليه السلام. مما یعکس مدی أ 













اباع الموی؛ حیث إنە أمر ینبغي أن کی یو ا 


من بعد الله (اجاٹیا/ ٢٢‏ 1 

هذہ الآیة أضنًا أآکّدت أن البالغة ٹی اتباع اٰموی وجعله إللًا من الآشة 
یؤڈي بامرء إلی الضلال علی علم؛ حتی یسلبە أعلیة الفھم والإدراك وتبیٔن ا حق 
من الباطل. وإِن کلمة :علی علم؛ ذات درس کبیر لاُبداء الزمان امثقفین الذین 







اَل الله بَا مِن سُطلن 





ون إل الظَنٌ وَمَا تو الأََُسْ وَلَقَّد جَائَهُم من رھ الھّیٰ (النجم/٢۲)‏ 
وکذلك ناك أحادیث عدیدة ٹی اللوضوع, منھا: 
٭ شس العبد عَبْةٌ سّھا وِلَهَاء ونسي القابرٌ والبلی. بی العِد عبدُ موی 


کیل ش اکر للا 


٭ إذا رایت شا مُطَعًا وھوی مھا وإعجابَ کل ذي رأي برأیہ: فعليك 
بَخاصّة نفسك.(۲٢‏ 

إنّ ھذا الحدیث إن دلّ علی شيء فإئما یدلّ علی مدی کون الرأي مذمومًّا 
للغایة؛ لأنہ یأمر الرأ بالاھتمام بنفسه وصیانته من أن یتعدی إليه مرض الإعجاب 





۷ اخرجہ الترمذی فی جامعہ: ۷۱/۲, ط: افسد ۱۹۹۰ء, قٍ صفة القیامةہ رم )۲٢٢۸(‏ عن 
:ہٹس الع عبد غبّل وا 
الجبار الأعلی؛ ہٹس الد عبة سا َء ونَسيَ 


الهَی٤ٍ‏ بئس العبڈ عب بختل الدتیا بالدین؛ بس 








أسماء بنت عمیس ا حٹعمیةء قالت : سمعت رسول اللہ کل ية 









الکبیَ للتعال؟ وبٹس العبد عبة عَ واعتدیء و: 
للقارٌ الین جس لھڈ کا وی وك 
العبد عبد بختل الدینَ بالشّھّات؛ بنس العبدُ عبڈ طمع یقودہ؛ بٹس الم عبِد موی بضلَه بش العبد 











رایت شُخًا مَُاعًاء وََوٌی 





دی مُؤثره, وإعجاب کل ذي رأي برآیەۂ فعليك بقاصة نفسك, ودع 
من ورائکم أیامًا الصبر فيھنٌ مثل القبض علی ا جمرہ للعامل فيھنٌ 





الأمر والٹھي: )٣٤٤٤‏ 
حبان فی صحیحہ (۳۸۵) وا حاکم قي الستدرك )۳۲۲/٤(‏ 


وقال الٹرمڈي: ہذا حدیث حسن غریب وصححہ الحاکم ق الستدركک االتر جم 


آث08 6۴یٹس تس 6ٹ تسس 


بالرأتي؛ الذي ہو مرض عضال لاقبل العلاج. ‏ . 

اما السلف الکرام فإنھم شنّوا هجومًا مکٹفا علی الإعجاب بالرأي؛ وخلفوا 
افوالاً لا ُحصتی فی تقبیح الرأي والإعجاب بھ. وذلك أن إہلیس إنما صار 
ترجوہا منعورا لا ات 
الدلیل القوي لدیەء وفضتل نفسه علی آدم؛ لأئہ رأی آله خلق من الدار وآدم خلق 
من الطینء وأن النار أفضل من الطین۔ 

ولم یکن خطا إبلیس إلا آئه اعتمد علی رأیه مقابل النص القاطع وھو الأمر 
الڑهي, فأخطا فیما یتعلق بمحلٌ القیاس؛ فلم یکن قیاس إلاّ خاطفًاء وم يَمّْد ان 
یکون رأیّا شخصیّاء فصار مذمومًا ملعوئا مردودًا لدی رب العالین۔ 

ومن ا حطا الذي بُركَکّب فیما یتعلق بالقیاس أَّ الناس لا یرون حاجة إل 
العلم ٹی أسور الدین ون کل جاہہل بحق لە ان بجتھہد وأن بختار فیما یتصل 
بالدین ما یشاء من العقائد والأعمال, والمعاملات والاجتماعیّات: حسب ما 








أیە الإعجابَ کله؛ وقد شفع رأيه بما رآہ من 


یھدیہ إليه فھمہہ ویدع منھا ما یشاء. 





اس حجة شرعیّة إذا کان سیل بە بالشروط الحددة 
والقواعد القررةء وکان المباشر لە أعلاّ له۔ وھذا هو الأُصل الُكّمد عليه ‏ هذہ 
اتا أنّ الْمُوعَل للاجتھاد وإعمال القیاس ث القضایا التي تتطلب الاجتھاد 
الطلق, ھل یوجد الیوم ام لا؟ فذلك قضیة فرعیّة ولیست قضیة أصلیّة. ولاحاجة 
بنا إل التعرٌض مھا ثٹی مذہ الناسبةۂ لأّه لا یعنینا ٹی مذا الکتاب إلاً تصحیح 
الأخطاء التي یتورط فیھا القن بالتقافة العصریة. ونکتفي ھنا بالقول إله مھما 
وُحد الیوم من یتاٌل للاجتھاد المطلق فإن السلامة ی ان لا يسْمَحَ له بذلك نظرً 
لعموم البلوی بی الأغراض وإیثار الصالخ الشخصیة والاحتیال هھا۔ وقد تورٌط 
فیھا العلماء فضلا عن العوام. ویدلٌ علی ذلك ما یتبادلونه من النقاش الطویل 





والإفتاء والاستفتاء وکتابة الرودود وتحریر الرسائل والکتیبات ٹی کل أمر تافهہ 
حتی ینزلون إلی تراشق الشتائم وتبادل السباب لدی ا خلاف ي أمر مندوب من 
مور الدین ومسائل الشریعة ولا یتحرجون من إطلاق الفتوی بالکفر ٹی شأن 
خصومھم. فلا اب يُرَعَیٰ/ ولا حدود لِلْمُ بھاء ولا تقوی من الل بُتْمَلْ بھا۔ 
نا السلف الکرامء فإذا قرأتٗ أخبارھم وجدتٗ أنھم کانوا لا یتفلون من الأدب 
حتی لدی الاختلاف فیما یتصل بالفرائض والواجبات فی الدین, ولا یتعداّون فیھا 
ا حدود ولا یتغافلون عن مخافة الله. لا تری أن الإمام ابا حنیفة والإمام الشافعي 
- رمھما اللہ تعصا لی - بختلفان ٹی قراءة الفاتحة خلفٗ الإمام لحد ان أحدھما 
حرمھا والآخر یوجبھا۔ وکان الشافعي حترم أبا حنیفة احترامًا لا یتَصور الیوم قيٴ 
حب العام للعام ٹی الله فضلاًٹٍ غیر الڈہ. وقد قال ابن حجر للکي ق ؛ا خیرات 
الحسان؛ ان الشافعي ‏ م یقرأ القنوت ٹی صلاة الصبح عندما زار با حنیفة ٹ قبرہ 
وقال: استحیي ان آتي عندہ ما لا یراہ. حقا إِنّ اختلاف السلف کان مصداقا 











لقولہ یی :اختلاف أمتي رحمة؛'''۔ أما اختلاف الیوم فھو مصداق ما جاء فی 


إختلاف أمتی رمة : قال السخاوي ث :القاصد الحسنة؛ (ص٢۲):‏ أخرجه الیھقي ق الدخل 
تن حدیث سلیمان بن أبي کریمة عن جویر عن الضحاك عن ابن غیاسء قال : قال, رنسول ال 88ء 
مھما من کتاب اللہ فالعمل یه لاعذر لأحد ٹی ترکەہ فإن لم یکن فی کتاب اللہ فسنة مني ماضیقةء 
فان لم تکن سنة مني فما قال أصحابي, إا 
واختلاف اصحابي لکم رمة ۔ 

ومن ہذا الوجه أخرجہ الطبراني والدیلمي ق مسندہ بلفظہ سواء . وجویر ضعیف جڈ, والضحالدء 
عن این عباس منقطع, وقد عزاہ لز رکشي إِل کتاب الحجة لنصر القدسي مرفوعًا من 
ولاصحابیہہ وکذا عزاہ العراقي لآدم بن أبي إباس ق کتاب العلم والحکم بدون یبان بلفظ : :اختلاف 
آصحابي رمة لأمتي؛ قال : وھو مرسل ضعیف. وبھذا اللفظ ذکرہ الیھقي ٹٍ ؛رساتہ الأشعریةہ بغیر 
اختلاف اصحاب 











اصحابي بمنزلة النجوم ق السماءء فایما أخذم یه اععدیتم: 








یر بیان لسندہ 





إسناد. وق الدخل لە من حدیث سفیانء عن أفلح بن میدہ عن القاسم بن حملہ قال 








ومن حدیث قتادة أن عمر بن عبد العزیز کان بقول : ما سرّٗي لو أن 





آصحاب محمد ٹل لم تختلفوا؛ لأنھم لو لم تخطفوا لم تکن رخصة . ومن حدیث اللبث بن سعدہ عن تي بن 
سعیدہ قال : أعل العلم أھل توسعةہ وما برح الفتون خلفون فیحل ھذا وبحرم ھناء فلا عیب مناعلی' ھذا ے 








لَھُمْ عَذابٌ عَظِیْمٌٴ (آل عمران )٠٠١./‏ 
اپ الآیة - کما بؤکد سیاتھا - مُوَجَهة ل العلماء والقادة 
فإذا کان ذلك حال العلماء الیوم فماذا عسی ان یؤدي إلیه السماح 
ہممارسة الاجتھاد الطلق؟ لن یدي إلا إل أنواع لا تحصی من الفتن, وی ان 


یؤٹر کل شخص لنفسه ما یراہ ھواہہ وأن ییتدع لە دینّا جدیدًا. وإذا صنع ذلك 





العلماء نھج نھجّھم انصافٗ العلماء بل تقدموھم خطوة؛ فالسلامة فی أُن ت 
ٹی القضایا الکلّیة مجتھدي السلف, لأنھم مُتْمّدٌ علیھم کلیّا نی العلم والتقو 
والتدین۔ وإن اختلفوا فلم بختلفوا من أجل ا موی وإنما اختلفوا لوج اللہ۔ 
القیاس !نما يقبل في الأمورالاجتھادیة 

ولا یغیین عن البال أن حدیثنا یتعلق بالأمور الاجتھادیة أي فی الأہور 
التي غ یرد فیھا نصَ ٹی الکتاب أو السنّة وإجماع الأمةۂ لأن القیاس لا یُسْمَمحُ 
بە إلاً نی هذہ الأمور. وإئما أعدنا العذکیر بە؛ لأن بعض السلیطین یقولون: إننا 
لائری السلف أنبیاء حتی نسلّم کل ما یقولون دونا دلیلء حتی یقدم 

















بعضھم ال 

:ٹوا أجَارَعم وَرْتَاتیْم انبا ہی ون الله و لْمَسئح بی مَرَمَ 
(التوبة/۳۱) 
*- إِذا علم ھذاء وقد قرأت بخط شیخنا - ابن حجر سر 


الحاجب فی دللختصر؛ فی مباحث القیاس بلفظ : ٭اختتلاف أمتي رحمة للداصس؛ وکٹر السؤال عدہہ وزعم 
کثیر من الأئمة آنہ لا اصل لە؛ لکن ذکرہ الخطابي فی :غریب المدیث؛ مستطرہ ا 
الحدیث رجلان, أحدھما ماجن, والآخر ملحدہ وھما: إسحاق الوصلیي؛ وعمرو بن بحر ا ماحظء وقالا 
جیگا: کان الاتلاف رح لکان تال عذا, ٹم تخائل اخطابي برد من اکا و قح کلام 

أ کلام السخاوي . انلترجم 












یقولون: إن مقلدي ا جتھدین یدخلون فی نطاق هذہ ال 


ھناك فرقا کبیرا؛ حیث إِن علماء أھل الکتاب کانوا حر 


۔ علی حین إن 


ی الدینء فکانوا - 








أعل الکتاب - یژمنون بما یصنعونء وبُصلکون ما یقدسون ٹم من الأحکام 
ا حرفقہ حتی قالوا بابنیة للسیح؛ لأُنّ علماءھم ھم الذین قدّموا مم هذہ الفکرۃ۔. 
علی حین إن علماء السلمین لا بسمحون بتقلید السلف إلاً یی الأمور التي لا 
یوجد فیھا نصّ قی الکتاب والسنةہ ولا نقلّدھم إِلاّ من حیث إنھم یستخرجون 
الأحکام من الکتاب والسنةہ وقد أذن بذلك الکتاب والسنة؛ فکیف بجوز أن 
ندرج علماءنا ومقلدیھم ضمن أھل الکتاب وعلمائھم, 

لہ من الأمر البسیط الذي لا بحتاج لی بیان: إذا کان الحکم غیر منصوص 
ٹی الکتاب والسنة فکیف يُعْمَْلُ بە؟ إِّه من الواجب اذا أُن 'ُتَِبٌط الأحکام من 
الکتاب والسنة. وقد صنع الأئمة ذلك, ودوٗتوہ ٹی کتب الفقه والأحکام۔ 

علی کل فخلاصةۃ ما أسلفناہ ٹی هذا الباب؛ هي أُن أبناء العصر آمنوا بکتاب 
الله وآمنو بحجتہ؛ لکونہ کتاب اللہ الذي لم یتجرؤوا علی الجحد به, بل آسو 





بوصولہ إلینا سالًا غیر مخدوش وکاملاٌغیر منقوص, وماموئا من کل تحریف 
وتبدیل۔ وکل ما أخطاوا فیه ہو أنھم جعلوا معانیە ودلالانہ توافق ھواھم۔ 

ما ا حدیث, فإنھم آمنوا بکونه حجة؛ ولکنھم تکلموا فی کونه کلام 
الرسول؛ وتشککوا فی ثبوتہ ونسبتہ إلی الرسول؛ حیث قالوا إنہ ّ ندوینہ بعدہ کٹ 
بثلاثة قرونء فلا اعتبار بە ولا یمکن الاعتماد عليه. وإذا تشککوا ٹی أاصل 
ا حدیث ومتنہ وصحة نسبتہ إلی الرسولء فلم تعد بھم حاجة إلی إعمال الأویلات 
الباردة ٹی العاني والفاھیم. 

أتا الإجماع فلم یؤمنوا بکونه حجة. فلم شس بھم حاجة إلی التقعیر فی 
معانيه والإطالة ٹی و 








التنبيه الٹامن.. حقیقة اٹلائکة والجن وابلیس 


نصّت الشریعة علی ان املافکة وا جن من خلوقات اللہ تعالی, وأنھم ذات 
روح وعقل وفھے, وأن غم أجسامًَا الطف من أجسام البشرہ وأنھم یرون 
الإنسان, والإنسان لا بقدر علی رؤیتھم؛ غیر أثسم باستطاعتھم ان یسشکلوا 
بشکل من أشکال ذوي الروح فیراھم الإنسان: وبُّل إليە أھم یمارسون من 
الأعسال ما یمارسە ھو. واملائکة وا جن مُکَلضوٴْن من قبل الل بالاأعسال و 
العبادات والتزام الأوامر واجتناب النواھي؛ غیر ان املائکة یکونون معصومین من 
الآام وللعاصي. أما ان فھم لیسوا بمعصومین من ارتکاب العاصي والآنام؛ 
بل العصیان غالب علی طبائعھم, 

والإیسان بالملائکة وا جن جزء من الإیمان بالل. وهذہ الأحکام کلھا 
منصوص علیھا ٹی الکتاب والسنة. وھذہ النصوص لا تقبل تأویلاّہ لأن التاویل 
فیھا إنما یکون عَریفًا فیھا۔ فقال تعالی: 

الْحَمْد لہ قاط السّملواتِ وَالأرض جال الیک 
تی وٹللٹ وَرَاعغ؛ (فاطر/١)‏ ہے 

إكٌ کلمة ؛فاطِر؛ وإن کانت فی الظاھر 
؛الأرض؛؛ ولکٹھسا ٹی الأمسل تعصل ي الکلستین مَْشُولین هسا. ولیس اشراد 
بالسماوات والأرض جرمھما فقط؛ ولکٹھما تشملان کل ما یوجد فیھماء بما 
فيه الملائکة وغیرھم, فالموجود فیھما هو أَیضًا مفعول لکلمة :فاطرہ. فالملائکۃ 
أَیضنًا دخلوا ضمن مفعول :فاطرہ فدلٌ ذلك علی أنھم مفطورون مثل السماوات 
والأرض. علی ا الله عرٌ وجل کلفھم ببلیغ رسالات الل إل عبادہ البیاءہ فھم 














عباد حدم للَ عز وجلَ یقول تعالی: 
دم مو ٭ (الأبیاء/٢۲)‏ 
ٹم إن الآیة السابقة صرّحت أن اللائکة أولو أجنحةء وف ذلك إبطال لمراعم 
بعض الفرق الضالة التي تقول: إن الملائکة قویٗ إغیة؛ لأنہ لا معنی لکون القوی 
الأفیة ذات أجنحة۔ 
وقال تعالی: 
:وڈ ال رك لِلْملليکة إِی حاعِلٌ في الأرّض 


و يك الاَاءَ وی ّح بِحَمْيك وَلقَّیْ لَكَ: (ایقرۃا: ۳) 
2 ان املائکة کأنھم قالوا: إنھم أحق بأن یکونوا خلیفة فی الأرض من آدم 








وبنیه. وقد أسکتھم اللہ تعا لی بما قاله و فعلهہ والآیة تحدثت فیما بعد عن ذلك 
بتفصیلء ی و با اائی نغاق 

وقد دلت الآیة أن الملائکۃ علی النطق و العقل والفھم. ولا 
معنی لتکلم القوی الإفیة مع اللہ وتبادغا السؤال وا جواب معه تعالی۔ 

وقال تعا ی قی معرض الحدیث عن مریم علیھا السلام: 
لل لھا برا سَوبّاء (مریم/۱۷) أي إنتا بعٹنا إلیھا 
جبرئیل عليه السلام فتمگل ٹھا بشرًا متکاملاً۔ دلّت الآیة علی تل الملائکۃ 
انسائا۔ 

وقال تعا ی: 














مَالا قرَوثَ: زالأآفال/۱۸) 
ومذہ الآیة دلّت علی تشکل الخیطان بشکل الإنسان؛ حیث تکلم مع 
الکفار کما اکدت الآیة حضورَ الملائکة القتالَ وعدم رؤیة الکفار غم۔ 





و۶ 5 ای 
يِكَم ھٰذا؛ (الأعام/۰٣۱)‏ 
إِن الثواب والعذاب إنما یترتبان علی الأعمال التي بُ : 
ان الِنْ أیضا مُکَلفْنَ بالأحعمال۔ وقیل: إن ا جن کان لْحَث رُسُلھم مٹھم۔ اما 
الآن فَإأ رسوظم ھو َمَيوليا غَبد 1 بن عبد اللہ ئگ الذي هو خام الأبیاء 
راز زلقی کات بت عاَابان ان یقول عو وجل: 








بُجبٴ داع الله فلس بِمُعْچز فيٴ الأَرْضِ و وَلَیْس له بن دُونہ أَ ايك فی 
ضّلال مٔیَْ؛ (الأحقاف/۳۲-۲۹) 

فھذہ الآیات أدت وجود اجیٌ وکونھم مُکلَفْينَ من قبل الله عرٌ وجل۔ 
ومثل ھذا العنی جاء ٹی سورة ا 
مَ َاولِليِكَ 
(سورة ا جن ٢/‏ ١-١٥٥)۔‏ 

وَأمًا الملائکۃ فقد قال ال تعالی فیھم: 

؛لا یْصوك الله ما أَحُم وَمَقَعَُوكَ ما ُوْمرُوْنَ: (اصریم/ہ) 

فثبت کونھم معصومین من العاصي والاأخطاء۔ 

وأمَّا إبلیس فقد قال اللہ تعالی فیه: 


سس ضف سر یتسس 











٭ کان مِنَ اليِنٌ فَفَسَقَ عَنْ أثر رَّہ: لکیف/۰٠).‏ أکّدت ال 
علی طبیعتھم العصیا۔ 
وقد أوجب اللہ الإیمان بە وبالملائکة وبالکتب التي 









دز 





"۴۸۰ 


ویقول تعالیل: 
:مَیْ کَاكَ عَدولِلَهِ ومَللٰیکہ ور 
لکفری قر/۸م۔ 


فُصرٌحت الآیة ان معاداۃ الملاکة معاداۃٗ الله ت 








الاحادیث فی هذا الوضوعغ 

تلك هي تصرفات قرآیة فیما یتعلق بالملائکة وا جن وغیرھما. أنا 
الأحادیث, فإنھا أیضنًا حفلت ف ھذا للوضوع بما لا یمکن ا جحد بە ولا تأویلہ؛ 
لھا من الصراحة والوضوح بمکان لا یعني التأویلُ فی إلاّ التحریف۔ 

وعلی رأس هذہ الأحادیث حدیث جبریل اللشھور الذي ورد ى صحیح 
مسلم, الذي خلاصث: أن رجلا دخل علی النبي 8ی وکان لایعرفه أحدہ ولا 
بُرٌی عليه آثر السفر؛ ولا استقر عند النبي تہ سأله 5ئ عن عدة أمور من الدین۔ 
ادتہء وتبعه بعضھم فلم یعٹر عليه. فقال تی٭: ذاك جبرئیل 


7 











ولا ذعب. أمر ی ب 
ناکم بلک جن 





ومتن ال حدیث کما یلي : عن عبد الله بن عمر . قال : حدثي أبي عمر بن ال حطاب . قال : 
بیتما نحن عند رسول اللہ اڈ ذا: 
مرفہ منا أحد؛ حتی جلس ال التبي ٹت؛ فأسند رکبتبه إلل رکبتیہ: و وضع 
فقال رسول اللہ گل : الإسلام أن تشھد أن لا 
تي الزکاۃہ رمضانء وتمج الیست إن 
فعجبنا لە یسأله ویصدقه . قال : فأخبر 


ابء شدید سواد الشعرء لا 





ِذ طلع علینا رجل شدید بیاض ا 
ری عليہ اثر السفر 
کفيیه علی فخذیهہ وقال : یا حمد ! أخبرني عن ا 
إلہ إلاً الل وأن حسذا رسول اللہ 










استطعت إلیه سیل عن الإیمان, ے 





یتردّد إليه قلڈ عبر حیاتہ ت8 کما کان یذاکرہ القرآن کل عامء 
التي یردّدھا العلماء والطلبةء وتحفل بھا الکتب 
الدینیة حتی فی غیر العربیة من الفارسیة 

وقد دلّت الأأحادیث علی أن الحسنات کلھا فیھا دخل للملائکة والسیئات 
کلھا فیھا دخل للشیطان. فوردا') ان الللك لە ہمة ا حیرہ و أن الخیطان لە ءلة 
الشرٌ. وجاء قيی بعض الأحادیث إذا صاح الديك فسبّحوا؛ لأئه صاح برؤیة 
لّك. وإذا نھق ال حمار فقولوا: أعوذ باللہ ا خ, لأنه إنما نھق برؤیة الشیطانا١'۔‏ و 
ورد إذا جنتم ال خلاءء فقولوا: اعوذ باللہ من الخبث وا حبائث.'١'‏ وجاء تعلیله بما 











٭- قال: 






قال : فاخبرني عن الإحسان . قال : راك . قال: فأخبرني 
عن السّاعة . قال : ما للسژول عنھا بأعلم من السائل . قال : فأخبرني عن آماراتھا ۔ قال : أن تلد الأمة 
0ضس“ 
لي : یا عمر ! اندري من السائل؟۔ قلت : اللہ ورسوله اعلم ۔ قال : فإلہ جیریل أتاکم یعلمکم دینکم 
(مسلم فی الإیمانء ۲۷/۱ء ط : افند رقم الحدیث:۱۱) ۔ [ التٹرجم 





× وآن تری الحفاۃ العرا قال 












۷٣٢‏ عن عبد اللہ بن مسعود رضي ال عنہ . قال : قال رسول اللہ 8 : إِن للشیطان لَه بابن آدم ۔ فاتا 
لة الشیطان فإ .یب بالحق, فلیعلم آله من اللء فلیحمد اللہ . ومن وجد الأخری, فلیتعوذ 








التفسیرء ۸ 


٦٦ء‏ برقم ۳۱۷۳ء مع تفة الأأحوذي, ط : دارالکتب العلمیةء 
قال البخاري : حدثنا قتیة بن سعید عن اللیث: عن جعفر بن ربیعة عن الأمرج عن أبي 
سمعتم صیاح الدیکةہ فسلوا الله من فضلء؛ فإتھا رأت مَلّگا . وإذا سمعتم 





/) “0 





( البخار 





السلم غم یتبع بھا شعف ال مبال: برقم ( ۳۳۰٣‏ ) مع فتح الباري: ٦/٤٤٦ء‏ ط : بیروت ) 


٦‏ حدیث: افا جم ا لام فقولوا: أعوذ بالل من الحبث وا بائٹ۔ 





أخرجہ البخاري ق الوضوء/ باب ما بقول عند ا خلاء )۱٤١١(‏ وق الدعوات/ باب الدعاء عند 
الام (١۱۴۷)۔‏ 

ومسلم ق الطھارة/ باب ما یقول إذا دخل ا حلاء )۱۷٥/۱۲١(‏ وآبوداود ی الطھارۃ 
یقول الرجل إٰذا دخل الخلاء (٤و٥و٦)‏ والترمذي ق الطھارة/مایقول إذا دخل ا خلاء(٦)‏ والنسائي ق ے 


سسٹٹےسح۔مبٹسشووو ےہ شس 





بل اتا 





معناہ أُن ا جن یکونون غادین رائحین, فإذا رأوا إنسانًا عریاتا عبثوا بمقعدہء وھذا 
الدعاء قراعثہ أو قراءٔ بسم اللہ تحول بینھم وین من قرأہ. والفاظ الحدیث: :سر 
ما بین أعین ال جن وعورات بنی آدم إذا دَعَل أَحَدُکم ا خلاء ان یقول: بسم 
الل:''. وعن نس بن مالك. قال کان النبي نل إذا دخل ال لام قال: اللهم إني 
اعوذ بک من الخبث وا حبائٹ.(١)‏ 

فدل الحدیث علی أن ای یکٹرون فی اٹجتمع الإنساني؛ ف 
الاحتراز منه۔ قال تعالی: 





نسان بحعاج إلی 


(الإسراء/٦٤٦).‏ فدلّت الآیة علی 





٭- الطھارة/یاب التوقیت قی ذلك (٥و٦)‏ وابن ماجه ق الطھارة/ مایقول إذا دخل ا خلاء (۲۹۸۰) کلھم 
من حدیث أنس قال: کان النبي ک8 إذا دخل ا خلاء قال: اللّھم إني أعوذ بك من ا خبث وا حبائٹ: 

اب ما یقول الرجل إِذا دخل ا حلاء(٦)‏ والنسائی ق عمل 
بن ماجه فی الطھارۃ )۲۹٦(‏ وآحمد (٤/۹٦و‏ ۳۷۳) کلھم من حدیث زید بن 









أرقم؛ قال قال رسول اللہ 8 إِن ھذہ الحشوش, مُحتضرَ فإذا دخل أحدکم فلیقل: اللھم إِني أعوذبك 





من الحبث والحبائٹ. ھذا لفظ ابن ماجہ: وق أبي داود - فاذا آتی أحدکم - وعند النسائي. 

أحدکم أن یدخل اح. وغیر ہذا من الألفاظ, وم أجد عند أحمد بلفظ - فاذا جنتم ا خلام - 
شرح الندیث: قال الخطابي فی معالم السٹن )٠١/۱(‏ الحشوش الکنف وأصل الحش جماعة النخمل 

الكثیفة وکانوا یقضون حوائجھم إلیھا قبل أن یتخنوا الکنف ق الببوت, وفیە لغتان حَش وخُش. 


ومعنی محتضرۃ أي تحضرھا ا ابھا. واكبث بضم الباء جماععة ا حبیث: والحبائث جمع البیشة 








یرید ذکران الشیاطین واناٹھم۔ اھ 


ثول للر گت قال: تقر ا این لح وخوزاتِ 







دخول ا خلاء: برقم٦٦٥)‏ وابن ماجه 
مایقول الرجل إذا دخل ا خلاء: ۲۹۷) والہزار ق مسندہ برقم (٤۸٥)۔‏ 





ال الترمذي: ہذا حدیث غریب, لا نعرفہ إلا من ھذا الوجہ وإسٹادہ لیس بذاك القوي وقد 
روي عن انس عن النبي 28 أشیاء لی هفا۔ 
قلت: ا حدیث حسن کما قال الغیط أ مد شاکر تق (افامش علی سنن الترمذي: )٠٥٥/٢‏ 


اللمم 1 






أَن الشیطان یشارك بني آدم بتصرف من تصرفاتہ فی أمواھم وأولادھم وأعمالغم 
التجاریة ونشاطاتھم ا الیةء ویلاحقھم بالأضرار وا حسائر والإ(ضلال والاحراف 
عن جادة الصّواب. وقد صرٗح القرآن الکریم ان علی بني آدم حافظین من 
وو یعلمون ما یفعلون: 








وفی الحدیث ما معناء 
وٹی ا حدیث ما معناہ: 





أن جماعة من اللائکة تحضر صلاةً الفجر؛ وأخری 
منھم تحضر صلاة العصر فکلتاھما تمتمعان ٹی صلاتي الفجر والعصر؛ ٹم 
تعودان فتعرضان الصلوات علی اللہ تع ی'"ا؛ وما اکٹر جماعات الصلوات التي 
تقام ٹی العالم؛ فما اکٹر عددَ اللائكة الذین بحضرونھا۔ وقد أکّد العلماء ان اکٹر 
الخلوقین عددًا هم اللائکة 

علی کل, فھناك آیات وأحادیث کثیرۃ تؤکد ان الملائکة وا جِنٌ یکٹرون لی 
الکون. 





رملائکة بالٹھار؛ 
الذین یاتوا فیکم؛ فیسأفم ربھم - وھو أعلم 


رسول الل 8ی قال : یتساقبون فیکم ملائکة با 





عن أبي ھری 
ونجتمعون لی صلاة الفجر و صلاة العصر؛ ثم 
بھم - کیف ترکتم عبادی؟ فیقولون .. ترکناھم وھم بصلّوت وآ 
مواقیت الصلاق باب فضل صلاة العصرہ برقم )٤٥٥(‏ مع فتح الباری؛ 











اھم وھم یصلّون . ( البخاري 
٤ء‏ ط : درالکتب 





العلمیةء بیروت) 






وق إحدی روایات ابن خزیمة )۱٦١/١(‏ : جتمع ملائکة اللیل وملافکة الٹھار فی صلاۃ الفجر 





وصلا اضر فیجدسمون ‏ صلا الشج اعد ملاقکۂ الیل وکبٹ ملافکة ااٹھارہ فیسأھم رھ : 
کیف ت رکتم عبادی؟ فیة لٌونہ وترکناھم وھم یصلّون . قال : فحسبت أئھم 
یقولون : فاغفر نھم ی ١١٥٦ء‏ برقم ۳۷۲۱ء بتحقیق الدکتور حمد 





ق؛ عمان) ارجم 


مصطفی الأعظمی؛ ط : الکتب الإسلامی+ ہیں 





الثقفون العاصرون یستبعدون وجود الجن واللائکة 

بعد دراسة عذہ النصوص یعلم القارئ أٹھا بت ما تَصَدینا لإبانه بوضوح 
لا مزید عليه. أي وجود اللائکة وا جن وکونھم ذوي روح و عقل وکونھم 
یرون الإنسانء وکون الإنسان لا براھم؛ وکونھم یلبّسون أشکالاً ختلفۃ 
وکونھم مُکَلفین بالأحمالء وکون اللاکة معصومینء وکون عقیدة الإیمان 
یوجودھم جز٤ًا‏ من الإیمان باللهہ وبرسولہ۔ وبوسع القارئ أن یعلم - من خلال 
النصوص التي سقناھا - مدی کون ھذہ اللآیات و الأحادیث لا تقبل تأویلاً۔ ولا 
نود اُن نطیل البحث وإنما نت رکه للقارئ لینصف ى ذلك بنفس؛ لأن طلوع 
الشمس والٹھار لا بحتاج إلی دلیل۔ 

وإذا کان القرآن وا حدیث یدلٌ علی وجود اللائکة وا جن, فإن هناك أیضًا 








إجماعًا من الأمة علی وجودھم؛ لأن أحدٌا مم ینکر وجودھم ق زمان بالصفات 
التي ذُكِرٗتٗ؛ بل إن وجودھم کما یدلّ عليه القرآن وا حدیث کذلك تدلّ عليه 
الکتب السماويّة الأخری کلھا؛ فإنکار وجودھم إِنکارٌ جمیع الکتب والأدیان 
السماویّة۔ وقد عسّتِ البلوی الیوم ق الثقفین العاصرین؛ بأن عادت طبائعھم 
يد وجود ا جن واللائکة؛ فھم ینکرونہہ ویؤسسون إنکارھم علی أنھم - 
املائکة وا جن - لو وُحدُوا لشعرنا بوجودھم؛ لأثھم یزعمون: کیف یمکن أن 
یمر بنا شيء ولا نشعر بھ. وهذہ الشکلة صارت تستعصي علی الخلٌلدی 
عقوم وأفھامھم؛ حتی باتت الدلائل القاطعة غیر قابلة للتسلیم لدیھم. فإذا 
وجدوا دلائل شرعیة صریحة فی ھذا الخأن سھل علیهم ان یولوھا تأویلاً باردًاء 
لیقنعوا بە قلوبھم؛ لکن هذہ الإشکالیّة لا یمکن حلّھا بتأویل۔ 
هذہ الإشکالیة یمک حَٰھا عن طریقین 

وھذہ الإشکالیة یمکن حلھا عن طریقین: طریق البحٹ والدراسةء وطریق 





:الإلزام:. آما ال التحقیقي المبني علی الدراسةہ فینبغی ان نوجز قبل عرضہ+ 








وھي أنه کیف مجوز أن نؤمن بوجود شيء بدون مشاھدته. وقد سبق 
اأُن خطانا ھذہ النظریة ضمن البدء الرابع؛ الذي خلاصتہ: إِن تسلیم وجود شيء 
یتاتی بٹلاث طرق: 

-١‏ با لمشاھدة والرؤیة مثلا رأینا شیئّا بأعینتا۔ 


۲- با بر الصادقء کما أخبرنا أحد ان الحکمة حکمت علی فلان 





بالعقاب؛ فنؤمن بصدق ا بر۔ ومعظمُ الأمور ٹي الد: 
فتقرأ الصحف ونصدق ما بُنْشرُ فیھا من أنباءِ عن أوضاع العالم وأحدانہ؛ 
نشرات حکومیة تُصدّق أ٘نباءَ منح الألقاب وال(إکرام بالجوائر والأوسمةہ وِنُصَلّق 
نتائج الامتحانات: ومنسوب نزول الأأمطارء وأسعارَ ا حبوب والواد الغذائیة. ولا 
نصنع ذلك إلاّ اعتمادًا علی الأخبار واعترافًا بصدقھا۔ 

-٣‏ بالاستدلال العقلي؛ کما نؤمن بطلوع الشمس برؤیة أشعتھا۔ 
والطریقان الأخیران للاعتراف بوجود شيء؛ لا محتاج فیھما اذرأ إلی الرؤیة و 
اللشامدة؛ فإذا قال - مثلاً - أحد: إِن دخلہ الیومي هو مائة الف روبیةہ فإن سلّنا 
صدقَ ما بقولء سلّمنا ان دخلہ الشھري ہو ثلاثة ملایین روبیة ‏ ثلاثین یومًّاء 
علی حین إننا لم نر بعیوننا قطٴ ولا مائة الف روبیة. وکكذلك سمعنا - مثلاً - آنه 
مات اللك جورج الحامس وحل علَه ملکا إیدوارد الثامن؛ فرغم اننام نر موت 
الُول ولا حلول الثاني حلّ الاأولء نتاکّد من الأمرین تأكَدَا لا نری معہ مجالاً 








فالطریقان الأخیران لا ُوْجَد معہ رؤیڈ ولکن حصل العلم الیقینی؛ فثبت 
ن الرؤیة لیست شرطاً لازمًا لومًا کل لثبوت وجود شيء؛ فثبت خطاً النظریة 
القائلة بأنه لا بجوز تسلیم وجود شيء بدون مسشاھدتھ. فلماذا یطالبون الشریعة 
بتوفیر إمکانیة الرؤیة عندما تبرھم هي بوجود املائکة وال جن 

فذلك ہو ا جواب التحقیقي. سا الجواب الإلزاسی, فھو ان العلماء 


سس سس سر متس ٹس 


العاصر ین (5اہذا 901٥‏ 6019۲00019۲۷) قد سلَّمو ١‏ ان کل شيء تی الکون وُحِدَ 
مُکوگا من ا مادة والصورۃء ویزعمون أن الادۃ کانت 





فی وقت ما جوھرً لطیفًا ذا 
قوام, وآنه انضمّت إلیھا صور ختلفة, فوُچدت أشیاء ختلفة ویُسَتُوگھم مادۃٗ 

لصنع الورق أولا مادة کالسمنء ثم تجمد علی 
صور وعلی أوزان شتی, فیتم إنتاج أنواع من الورق. وقد سلّم العلماء ان القوام 
اللذکور من جنس ال جوھرء أي أن ائم بالذات: ولا بحتاج ٹی وجودہ إِلی الغیر؛ 
ولیس عرضًا کاللون مثلا؛ فإنہ لا یوجد إلا قائمًا بالغیر. ومن الدلیل علی کونه 
جوھرً أنھم سلّموا وجودہ مقَلَمّا علی وجود کل شيء ى الکونہ لأن الدنیا 
بدورھا تکونت منە۔ 

















فالعلماء یسلّمون وجود ھذا ا جوھر علی حین إنہ لم یرہ أحد منھم ولنسا 





رو 
مادۃ جاہزۃ لہ فافترضوا أُن جمیع ما فی الکون بدون اسٹثاء وُحِد بأنە وُحچِدّتْ 
أولاً ماد تلِمَتٗ صور مختلفة 

ولا یعنینا بھذہ المناسبة ما إذا کان ھہذا الدلیل الذي افترضوہ صحیحًا أو 


ا بوجودہ؛ لأنھم افترضوا ا وجود شيء ى الکون لا یتحقق إلاّ بأن تسبقه 


خاطكّا؛ فقد أسلفنا ٹی بدایات الکتاب دراسةً ماایة بشأن حدوث الادة 
ما أرید أن أقوله بھنہ الناسبۃ 

وکل ما أوڈ أن أقوله بھذہ ا لناسبة أُن العلماء استنا٥ً‏ إل ھذا الدلیلء قد 
افترضوا وجود مادة أثیریة قبل وجود الکون؛ علی حین إنھم م یشاھدوا ذلك 
قطِ فسائلھم: إذا کانت الشاھدة رط تسلیم وجود شيء ماء فکیف سلمتم 
وجود هذہ ا مادة الحیا! 








ة ول تشاھدوھا؟ وجوابکم عن ھهذا السؤال هو جوابنا 
فیما نحن بصدد إِثباتہ۔ 
وا حق ان الشامدة لیست بشرط للاإقرار بوجود شيء فی ھذا الأسلوب من 


الحصول علی معلومة وتسلیم وجود شيء؛ وھذا الأسلوب يُسَتًی استدلالاً عقلبًا. 








استدلالات علماء الیوم هي: قیاس الفائب علی الشاقد 

ومن العجیب أن جمیع الاستدلالات التي یمارسھا العلماء الیوم؛ إنما تأتي 
ضمن الاستدلال العقلي؛ ولکٹھا ٹی الواقع لیست من الاستدلالات العقلیة 
بل ھي لا تعدو أن تکون من قبیل قیاس الغائب علی الشاھد؛ حیث إنھم رأوا 
ى مصنوعاتھم: آلہ تجھز أولاً مادق شم نصاغ صُوْرا شتی؛ فقاسوا علیصا 
؛مصنوعات: الله تعالی, وتاکُدوا آله کائت الذادة جاھزۃ, فاعذت صورً 
شتی۔وھذہ الدراسة التي یفتخرون بھا لا تعدو وهمًا وغیلا. ولا یسلّم ذلك إلاّ 
ھؤلاء العلماء الذین تعوٗدوا ان یقتنعوا بأمشال ھذہ الدراسات والتحقیقات البنیة 
علی الظنْ والتخیّل. وقد کان العلماء القدامی اکٹر منھم واقعیّة, فلم یسلّموا مذہ 
الادة الأئیريّة, 

علی کل فإن استدلالات علماء الیوم لا تأتي ٹی إطار الاستدلال العقلي 
أَیضنًاء ولکنھم یقولون: إنھا استدلالات عقلیّة, 

















یك مسلم فی وجود الجن واللائكة 
وإذا ثبت أن ا حبر الصادق والاستدلال العقلي کل منھما حجّة صحیحة 
ات وجود شیءء فإن ا ملائکة وا جن الذین یثبت الأأخبار الصادقة - القرآن 
وا حدیث - وجودھم لا بجوز لمسلم حالة ادّعائه الإسلام أن سك فیه 
ویتعرٗض للشبھات؛ لأنه قد سلم صدق القرآن وا حدیث عندما ادٌُعی کونه 
مسلمًا۔ ما إذا كٗ ٹی ذلك غیر مسلمء فله ذلك؛ ولکنه یمکن إقناعہ بصدق 
القرآن وا حدیث بالدلیل الذي لا یسعه إنکارہ, ثم تُمْرّض عليه قضیة وجود 
املائکة وا جن وغیر ذلك ما یستبعد الناس وجودہ. وھنا لا یسعہ إِلاّ أن یسلم 
صحة وجودھم و وجود کل شيء مستبعد لدی الناس جاء ذکرہ فی القرآن 
واخفیث: 

فالن واملائکة وابلیس, وجودھم ممکن عقلا وقد ثبت وجودھم بالأخبار 








الصادقة فلا جواز لإنکارہ۔ ذلك ان جمیع الأمور ‏ الکون إِسا تجري بأن 
الأشیاء التي یمکن وجودھا: تلم لدی وجود ا بر الصادق بوجودھا۔ 

رغم ان الکتاب قد أسلفنا فیه ٹی مواضع عدیدۃ ا حدیث عن المکن 
والمستحیل, فلا حاجة إلی إعادتہء ولکتە بما أُنّ إخواننا قد لا یرضون بأن یُقَلبوا 
عدةٗ أوراق ویتصفقحوا عدة صفحات ‏ سبیل الدینە فنری ان نعید ھذا البحث 





موجڑًا حسب الحاجة. وقبل أن نوجزہہ وڈ أن نسرد قصة حدثت بھنا الأن۔ 
وھی أنە حدث أَنّ اللَف زار ذات مرة مدینة :علیجراہ: فدخل عليه أستاذ من 
أساتذة :کلیة العلوم؛ - ا جامعة الإسلامیة بعلیجراہ حالیا - فی رفقة عدد من 
طلابھاء وقال: إن مؤلاء الطلاب یتساءلون: ما هو الدلیل علی وجود اجِنٌ 
واللافکة. قال الؤلف: إّ وجودھم ممکن عقل وقد أخبر بوجودھم الخبر 
الصادق وھو القرآن والحدیث؛ فیجب أن نسلم وجودھم کما نسلم وجود کل 
فسُرٌ الطلاب با جواب: وقالوا بصوت واحد: صدقت؛ ولکن 
الأستاذ قال: کیف أمکن وجود ان واللائکة عقلاً؟ فقال الؤلّف: إذا م یکن 
ممکتاء کان واحبا أو ممتمًا أي مستحیلاٌ قال: نعم مستحیل. قال الؤلف 
علمت مدی فھمك: إذا ‏ م تعرف الفرق بین اللمکن والمستحیل, فلی 
الأدمغة ما أنفقہ ی أُن رح لك أولاً ما هو المکن وما هو الستحیل ئم اثبت 
وجود ا جن واللائکة۔ 

فھذہ القصّة تدلٌ علی ان اللخاطبین لا یعرفون حقیقة کل من المکن 
والمستحیل. فکان لزامًا أُن نعید ذکر حقیقتھما موجڑا۔ فاعلموا: أن کل شيء 
لا بجوز إلاّ أنذ یکون داخسلا ٹی أحصد من الأقسام الغلاشةء ولا بجوز ان 
یتجاوزھاء فإًِا أن یکون واجب الوجود أو متدع الوجود أو ممکن الوجود۔ 

















فأمّا واجب الوجود فھو ما یکون وجودہ واجبًا بالدلیل العقليٌء وھو ذات الله 





عز وجلٗ وحدہ. والممتنع الوجود ھو ما یکون وجودہ باطلا بالدلیل العقليٗء 
کاجتماع النقیضین, مثلا أُن یقال إِن ھذا الشيء موجود وغیر موجود فی 
وقت واحد. وممتتع الوجود بُسَتّی أیضًا :مستحیلاً: أو :لا مکتا:. اتا مک 
الوجود فھو ما لا بجب وجودہ بالدلیل العقلي ولا یبطل بالدلیل العقليٗ. 
ویدخل ق إطارہ جمیع ما ِ الکون سوی اللہ عزٌ وجل وسوی ما یستلزم 
اجتماع النقیضین. ولذلك فمھما کان اليء غریبا وکان غیر عاديٌ یظل 
مکن الوجود مال م یستلزم اجتماع الضدّین. أَمّا ما یراہ التفلسفون الیوم ممتنعٌ 








الوجودہ فإنہ تی الواقع مُتَبْعَتَ والمستبعدڈ و الذي یئیر نوًا من التعجبء 
لکونە جدیدًا وغیر عاديٗء ومن اللستغرب ج٥ا‏ أن یعتبر أبناء العصر الحاضر - 


وم 


الذي یت عصر النقدم والتعلیم - التب متنًاء علی حین إنھم برون آنه قد 
ار عدڈ لا بحصی من الأشیاء التي لم تکن بجسبان أحد من قبل. کالقطارء 
والبرقیةہ والطیارۃ؛ واللاسلکی, والرادیو''' واللہ وحدہ یعلم ما سیتم اکتشافه 
واختراعہ ٹی قابل الأیام. ولو ذکرت هذہ الأشیاء لدی الإنسان الذي لم برھا 
وم یعسامع بھا فائه سیعترھا فی أول وھلة مستحیلة. أَمّا الذین شھدوھا 
وجرّبوھا وتعاملوا معھاء فإنھم عادوا لا یستغریونھا أيٗ استغراب۔ 

علی کل فیمکن أن یُسَاءَلَ الآن: فی أي قسم من الأقسام الثلاثة اللذ کورۃ - 
الواجب والمتع والممکن - یدخل ا جن واللائکة؟ فھم لا یدخلون فی إطار 
الواجب باتفاق الفریقین فلم یبق إِلاّ الەتتع والمکن. ولا بجوز ان یدخلوا ٹی 
المتنع؛ حیث لا یوجد دلیل عقلي علی بطلان وجودھمء کما لا یمکن أن يُقَدمٍ 
دلیل عقلي لیوم القیامة علی امتناعھم. نعم ھناك استغراب ما ٹي شأنھم؛ ولکن 








۷ یقدم الؤلف مذہ الأمئلة لدی تألیف الکتاب منذ مو سبعین عامًا. وقد شھد الما 


ہ الاکتشافات افائلة والاختراعات 





معطیات العلم الحدیث غیر اللعدودة ما لا بجتاج إلی 





اللفیدة کلھا ما لم یکن یتصوّرہ الناس فی الاضی االترجم] 





الاستغراب - کما أسلفنا - لیس دلیلاً لإثبات شيء أو إبطالہ؛ فھم لا یدخلون إلا 
فی المکن, وقد تقرر أن المکن عقلبًا إذا ثبت وجودہ با بر الصادقء فإن 
تسلیمه یکون واجبّا۔ وانظر ٹی ذلك البدا الثاني من البادئ التی تحدثا عٹھا 
طویلا ٹی مستھلٌ الکتاب. أما ا خبر الصحیح من القرآن وا حدیث: فقد سردنا 
بعضنًا منە فی إئبات وجود اللافکة وا جن؛ فلم بعد مجال لإنکارہ لا عقلا ولا 
نقلاً. ورغم ھذہ الدلائل الواضحة إذا تجرأً أحد علی إنکارہہ فإِله يُعَدٌ باغبّا علی 
الفعل الٍي, وداخلً ٹی إطار الوعید الذي تتضمن الآیة: 


من کَاكَ عَدو لہ وَتاهِکَہ و رُسُلہ وَحربل وییکلل فَإذ الله عَدوٌ 





ِلکِرینَ (ایقرۃ/۹۸) 
الجاحدون بالجن واللائکة ینتھجون أسلوبا ملتویًا 

وقد انتھج ا جاحدون بالملافکة وا جن اسلوبًا ملتوبًا؛ فسم لا جحدون 
بوجودہ صراحةہ لأن القرآن والحدیث یذکرھم کثیرء وإلما یؤولون ما جاء ٹیٴ 





القرآن والحدیث تأویلاً سفیهًاء وعحمّلونہ من امعاني والدلالات ما یُوَافِی واھم 





قد أجمع العلماء علی أنه لا بجوز صرف الآّیات والأحادیث عن معناھا 
الظاہر إلی معنی آخرہ حتی إنہ ٹی المواضع التي یتعارض فیھا الدلیل العقلي مع 
العنی الظاہرء وکان الدلیل العقلي ظبٌّاء لا جوز صرفھا عن العنی الظاھر؛ وإنسا 
يُصْرَفُ ذاك الدلیل العقليٗ عن معداہ الظاھر؛ لأن کونہ ظبًا إنما یعنی احتماله 
لمعنین. فإذا کان التصرف فی الآیات والأحادیث حسب اضوی لا بجوز مع 
وجود الدلیل العقلي؛ فکیف نمجوز إذا م بُوْجَدْ دلیل, وإنما يُوْجَدُ ما لا بعدو أن 
یکون مجرد وھم وشك ناشئ عن غیر دلیل۔ وذلك هو التحریف الصریح الذي 
یائم مرتکبہ إِثنّا عظیمًا. ولینظر القراء بھذہ الناسبة ٹي البداً السابع من البادئ 
التي فصّلناھا ٹی مستھل الکتاب۔ 


حمل النص علی العنی الظاھر واجب ما لہ یوجددلیل 

ولا یغیین عن البال اأُن مل النصٌ علی العنی الظاھر واجب, مالم یوجد 
دلیل مرغم علی صرفه عنہہ لا بِخصٗ ذلك النصوصٗالشرعیّة, وإئما یعم کل 
کلام فی ا تمع البشري۔ ولو رك العمل بھذہ القاعدة, لاختلت امو رُ العالم۔ 
أرأیت إذا أمر السیّد خادمه بإحضار التنبولء فاحضر ماءٗ بدل التبول وقال: ني 
ظنت أنك تعني الاء موجڑا کلمة اماء - وہو ؛پاني؛ ٹی الأردیة - بکلمة التبول 
- فلم آتِ ذنبّا عندما أحضرتٗ الاء مکان اللتبولء مل 
يُقَبَل منہ تاویله مناا۔ أو ار آحد مثل فی انحکمة ان لفلان عليه مائة روبیقہ ودفع 





- وھو :با فی الأردیّة 








لدئ الأداء رَويّة مرورۃ مفوعامن التراب آز الورق غیر الرسمي قائلاّ إنه 





ار لە بمائة روبیة کان یعنی ذلك لا غیرء فھل بُقبلْ منه ھذا التاویل؟ أو 
رُفْمّتٌ - مثلا - دعوی ضد أحد بالقتلء وقد اعترف ںی ا حکمۃ أنە باشر القتل۔ 
ثم عاد لیقول: إنە إنما کان یعني ان القتول کان محبني جةٌٗ ویعشقني, فکنت 
لہ والعشیق دائمًا بُْصنَفْ بکونە قاتلا للع 





إله مات حتف أنفہ؛ غیر 
أآني قد نسبت القتل إلل نفسي بالعنی الذي شرحثہ. فھل بل منه ھذا الشرح 
الغریب للموقف؟ 

والخطا نی هذہ الأمثلة کلھاء إنسا هو صرف الاٌلفاظ عن العنی الظاھر۔ 
والذین یژولون النصوص ھذہ الأیام؛ إنما یؤولون ھذا التأویل للضحك. ففي 
القضیة الطروحۃة ثبت بالعنی الظاھر للنصٗ ان الملائکة من ا خلائق الکلفین؛ 
الذین ینزلون ویصعدونء ویتحادثون؛ ولکن إخواننا اللؤوٴلین یقولون: إنھم قوی 
0 0 0100“ ؛پاني؛ أي بالتبول اىاء؛ وبالروبیة التراب 
والطین۔ 





شبھات تار حول وجود الجن واللائکة 
والآن نوڈ ان نفند بعض الشبھات التي تُثار فیما یتعلق بالملائکة۔ 





-١‏ الشبھة الاولی: ان الملائکة إذا کانوا موجودین ٹی الکون بالکٹرة الیي 
تع کل مکان من الأمکدةء فلماذا لا یتراؤن. وقد مضت الإجابة عٹھا 
بتفصیل. ولإزالة استبعدادھم نقدم هھنا نظیر لذلك: إذا دَ ٹی الطعام 
سُمًا لا رائحة لە و لا مذاق, ‏ م یقدر الإنسان علی الشعور به بالباصرۃ أو 
الشامّة أو الذائقة أو بقوۃ من القوی التي تعین علی الإ(حساس بخيء؛ لکن 
القرد یطلّع عليه بشمّہ, وبعض ا حیوانات یعلمه بمجردِ الرؤیة. ذلك أن الله عز 
وجل لم یزرق الإنسان الحاسةً التی یعرفه بھا؛ ولکنە مَنَحَ هذہ الحاسّة بعضٌ 
ال حیوانات. وکذلك مم یھب لاإنسان ا حاسَة التی یعرف بھا املائكة ى الدنیاء 











ولکتہ یکرمہ بھا بعد اللمات ویوم القیامة. ولا داعي للاستغرابء وقد دلّت 
الأحادیث علی ان بعض ا حیوانات سُبْحُ حاسّۃ التصرف علی اللائکۃ 
والشیطان؛ فقد جاء فیھا ان الديك یصیح برؤیة اللك وأن ا حمار ینھق برؤ 
الشیطان. ولا داعي للعجب لان الله عرٌ وجل مَتَحٌ بعضَ ا حیوانات من القوی 
المدرکة ما م یمنحه الإنسان؛ فالنحل لا تنسی الطریق, والٹمل تدرك ا حلوی 
من داخل مساکٹھاء والقرود تبصر ث النور والظلام علی طریق سواء۔ وعلی 
ذلك فالدواب الصغیرۃ وحشرات الأرض تنظر فی الظلام؛ ولکن ذلك کله قد 
خُرمّہ الإنسان. فإذا کان اللہ عزٌ وجلٌ لم یھب للانسان إدراکاً لبعض الاُشیاء 





ٹی هذہ الدنیاء فلا یستلزم ذلك أنه غیر موجود. وا لشال ا حيٗ لذلك مو 
الرادیوء الذي یسمع الإنسان من خلاله الأصوات من بعد آلاف الأمیال.. من 
آمریکا وفرنسا وأمانیاء ویقول مبتکروہ: إن الأصوات تندشر علی افواء ِٴ 
العام؛ ولکن إدراکھا (سماعھا) إنما یتحقق عن طریق مذا ا جھاز؛ بل إِن 
خترعيه یقولون: إِن الاُصوات تبقی مددًا مدیدة فی الواءء فیقال: إنھم قد 
اطلعوا علی فقرات من أغاني :تانسین؛ منتشرۃ ى افواء. فھذا کله یدلّ علی 
أنه لا غرو إذا کان شيء موجودا فی الدنیا وغیر مدرك۔ 





٢-الشبھة‏ الثائیة: أنه یقال: إِن املائکة ذوو أجسام لطیفة فی غایة اللطافةہ 
إن تصرفاتھم من القوۃ بمکان لا یقدر علیھا أآقوی 
الأقویاء من الصُرعةء کالصیحة التي فطرت أکباد قوم شود وجعلت عَاليْ أرض 
لوط سافلھاء وما إلی ذلك؟۱۔ 

وا جواب أن الاعتقاد بأن اللطافة تستازم الضعفٗ اعتقاد خاطئ؛ حیث إن 
اللطافة علی عکس الاعتقاد ال خاطی یستلزم القوةء أفما رأیت البخارہ إنه لم یکن 
بحمل هذہ القوۃ افائلة عندما کان ماؤ ولکته عندما تحوٌّل باختلاط الأجزاء 
الناريّة التي هي ألطف بدرجات کثیرۃ من ا ماء کانت لە قوۃ لا تنتھي معجزاتھا 
التی شھد ویشھدھا العالم. وعلی ھذا فإن البارود لم یکن فیه قوۃ مالم تہ الدارء 
أُما لدی اشتعال النار فیهہ فإنه یعود حاملا للقوۃ التي لا تقاومھا قوۃ؛ فھذا ببرکة 
النار التي هي ألطف شيء. وأما الکھرباء فقد جعل اکتشافُھا اکتشاف کل شيء 
یتضاءل أمامہء مما دلّ علی قوۃ الأشیاء اللطیفةء کما یدلّ علی أنە بالإمکان أن 





وی الوقت نفسه یقا 





یوجد شيء ولا یراہ أحد۔ 
٣-الشبهةالثالثة:‏ لہ یقال: إِن املاکة یفوقون ٹی الکٹرۃ جمیع ا خلق, وإِنھم 
یطوٗفون ٹی الکون صاعدین نازلین, فلماذا لا بحدث الزحام والاصطدام فیما 
بینھم؟!۔ 
وا جواب: لا عجب إذا م بحصل التزاحم فیما بین الأیاء اللطیفة فالکھرباءُ 
تسري فی الأسلاك, والأصابع تتحرك علی آزرار سن الأُسلاك سن ناحیة إلی 





آخری ضمّ إشارات مقررة؛ 
مکان إلی مکان. ویتم تلقی وإرسال الأنباء بین مکانین ٹی وقت واحد وتصل 
الأباء من مکان إلی آخر وبالعکس دوشا غموض واشتاہ. ولا بقع تزاحم أو 
ت ن الکھریائین العاملتین فی اللکانین۔ 

-٤‏ الشبھة الرابعۃ: کیف یتشکل املائکةُ أشکالاً شتی؟ فھناك إشکالان: 


لل کلمات وفقرات: وبذلك فالأباء تصل من 





الأوْلُ آہ لاب أنھم یملکون أجسامًا یتح رکون بھا قی الأعمال التی لوا بھا؛ِ 
فإذا تگلوا فی أجسام أصغر من أجسامھم, فمعنی ذلك أنھم فَائھم أجزاء من 
أجسامھم الأصلیة؛ ولکن ھذہ الأجزاءَ لا ثُرْجَدُ نی مکان ما فی العام. وإذا 
١‏ نی أجسام آکبر من أجسامھم الأصلیة, استلزم ذلك ضمٌ أجزاء إل 
أجسامھم الأصلیة؛ فأین کانت ھذہ الأجزاء الضافة موجودة بشکل جاھز؟ 
والإشکال الشاني: کیف محمدث ھنا النعشل والتغیر فجأة ودوما إعداد 








سبق؟۔ 

وا جوابُ عسن الإشکال الأُوّل: اُن الأشیاء اللطیفة لا شتراءی أجسامُھا 
الأُصلیق فکذلك لا تتراءی الأجزاءُ اللفصلةۃ عنھا أو اللُضافَةٌ إلیھا۔ ولا داع 
للعجب؛ فإن ہناك أشیاء لا ثُحصیٰ ٹی الفضاء بین السماء والأرض, ولا یعلم إِلّ 
الله ما بحدث بیٹھما من تغیر وحلٌ وترکیب؛ الأمر الذي لم یکتشفہ البخر لحد 
الیوم۔ 

وا جواب عن الإشکال الثاني: ان التباطؤ فی التغیر أو الانحلال والتراکب 
إنما محصل ںی الأجسام الکثیفةہ ولا محصل فی الأجسام اللطیفة. أفما رأیت أن 
ود مالم عسّہ نار تسیقه مراحل فی إعدادہ وتحضیرہء ولکتہ یتفجّر ٹيی لحظة 
حالَ مساس النار بەہ ولا یتضجر وحدہہ بل یفَجّر کل ما یکون عرضة له۔ 

٥۵-الشبھة‏ الخامسة: بعض الْتّقفین بالثقافة العصریّة یقولون: إن العلماء قد 
جعلوا السلمین عاکفین علی الأُوھام مثل امندوس, بما حکوا علیھم من قصص 
السعالي وال جن والأخوال. وکل یوم نسمع نساءٗ ورجالاً یشکون تلبّس ای 
والغیلان بھم. وذلك کلە نتیجة ما يلقَنونَھم من الإیمان بامغییات. 














وا جواب: أُن وجود شيء إذا ثبت بالرؤیة أو الاستدلال العقلي أو ا خبر 
الصادق؛ فلا بجوز ا جحود بہ بحجّة أنە یستلزم مفسدة. ونظیر ذلك ا جراثیم التی 
هي شيء مُسَلُم لدی الطبقة اللقفۃء علی حین إِٹھا م یشامدھا کل أحدہ وم 





ثثبت عند کل أحد بالاستدلال ا وإغا ثعت فقط با حبر الصادق؛ بقول 
العلماء (8818ا٥٥91)‏ الذي مفادہ: ان آلاف آلاف أنواع الجراثیم موجودۃ ٹی کل 
من افواء وا ماء وأجسام ا حیوانات والإنسان۔ وبعضھا یسب افیضة (الکولرا) 
ویعضھا بب الطاعون: وبعضھا بُوّدي إلی ا الاریا وما إلی ذلك من الأمراض۔ 
وللتحاشي عن أضرار هذہ الجراثیم أَوْصَوٴا الناسٌ باستخدام الناموسیّةء وبرشٌ 
مبیدات ثی البیوت وأمکنة تمُع الناس والشوارعء وللتحاشي عن الأضرار الناتمة 
عن الذباب والبعوضة أوصوا بتغطیة الأطعمة و وضعھا داخل الصنادیق الزجاجیة 
وترکیب الشبکات فی النوافذ والشوايك حتی لا یدخلھا البعوضة والذباب؛ لان 
ما یفرزانه من بطنھما هو الذی بحمل الِراثیم التي قفذ ي اسم بل إٹھم 
یقولون: إِّ هناك اَنواعًا من ال جراثیم ٹی الغبار: فلا بد من رش الشوارع کل یوم 
بالماء حتی لا یٹور الغبار۔ 

فھل رأیت سلسلۃ الفاسد والتعقیسدات التي استلزمھا الاعتقاد بوجود 
ا جراثیم؛ ولکن مثقًّا ما لا یرضی بأن لا ععقد بوجودھا حتی یتجتّب ھذہ 











التعقیدات والمفاسد اللامتتامیة. بل إنھم اخترعوا أصنافًا سن الآلات والأدوات 
القاتلة للجراثیم وقاموا فی ذلك - ولا یزالون - بتجارب کثیرۃ لم تکن بحسبان 
أحد من الناس, وم یکن لعتوصل إلیھا أذھان کبار الفلاسفة والعقلاء۔ 

وقد رأیت ان ثبوت ا جراثیم لم یتم لکل أحد عن طریق الرؤیة؛ بل لأأخلبھم 
ثبوئہ تٌ عن طریق :ا بر الصادق؛ وھي کما رأیتَ مفضیة إلی مفاسد کثیرۃ؛ 
ولکنھم مم برضوا - ولن یرضوا - بطریق أو آخر بأن یتراجعوا عن الاعتراف 
بوجودھا حتی یتخلّصوا ویتخلّص الناس من ھذا الصداع۔ 

فثبت ما ادّعیناہ من ان الثابت بدلیل من الأدلة الثلاثة لا يُرفَضشُ الإیمان 
وجودہہ لاستلزامہ مفسدةٌٗ من الفاسد. فلا بجوز ا جحود با جن واللائکة أو ما إلیٰ 
ذلك؛ لأن الإیمان بھم یفضی إلی التوخم وائباع ا یالات. 





علی ننا نقول: إِن التومُّم الذي قیل: إله تولّد من قصص ال جن والغیلانء م 
ینتج عن الإیمان بوجودھم, وإنما نتج عن الإفراط والتضریط اللذین ای إلیھما 
ا جھل وا حرمان من صحبة العلماء وملازمة ال جھلاء. والدلیل الصارخ علی ذلك 
أن الصحابة والشابعین والعلساء السلف کلھم کانوا یؤمٹون بالملائکة وا جن 
والشیاطین؛ ولکنھم لم بقعوا فریسة الوھم؛ وٹی هذا العصر أیضنًا لا یوجد الموخٌم 
بھذا الشمول إلاَ تی مسلمي امندہ الذین إنما مُُوْا به من صحبة اغندوس ومن 
الأمیة وا جھل۔ 

فالٹوهٌم الذي یتحدثون عنہ؛ ‏ م ینتج عن تعلیمات العلماء وإنما نتج عن 
ا حرمان من صجبتھم والاستنارۃ بتوجیھاتھم الصحیحة. ولذلك فذلك کلە لا 
یؤثر علی وجود ال جن والملائکة 0 

٦-الشبھة‏ السادسة؛ إذا کان ا جن موجودین ٹی الکون فما هو السبب ثی 
أنھم لا ثلْسَیْ مَسًاثھم وآثارُ تصرفاتھم ٹی الأخلب إِلاّ ٹی دیار افندہ ولا تدرك 
بھذہ الکثرۃ فی البلاد اللأخری, ولا سیّما فی بلاد أوربّا؛ فلم یُسْمَعْ أُن إنجلیبا قد 
لابسہ جني؟!۔ 





وا جواب: ا جاحد بشيء ما تنشأ ٹِی داخله قوۃ مدافعة تحول دون التأثر 
وہما ان الأوریین بجحدون وجود ا جن فلا یتأثرون بە؛ ولکَنٌ ھذہ القضیة 
ت بالنصوص الشرعیّة فلا بدّ من الإیمان 
بھم؛ ومدارُ إیماننا بھم لیس إحساسنا بآثار ما یقومون بە من التصرفات؛ وإنسا 
عمادنا نی ذلك النصوص الشرعیّة۔ ونظیر ذلك أن بعض الأدویة الستخدمة فی 








تقدح فی وجود الین لأُن وجودھم ت 





القری و الأریاف تکون ضارۃ فی ضوء الطبٗ ومبادئ العلاج حتی إن بعضھا 
یکون سامَّا ولکٹھا لا تضر القروین. وعلی ذلك فبعض الأقوام تاکل حتی 
الفٹران وا حیات وسوامٌ ابرص؛ ولکنھم لا یتضرّرون؛ بل إئھم یکونون ٹی أغلب 
الأحوال آفوی وأصحٌ من ا حضرین؛ لکن أحدا لا بستتج من ذلك ان مذہ 





الدواب لا تحمل مضرة, وأن الدراسة الطبیة خاطةء وأنه لاب من إیشار البداوۃ 
علی الحضارة۔ 

وعلاوۃ علی الدلائل النقلیةہ إنّ العقل السلیم أ٘یضًا لا یستبعد وجود الجِنّ 
والملائکة. قد مضی زمن کان الناس یعتبرون فیه الأمراضُ ناشكةً عن التغیرات 
ا حاصلة ٹی أيٗ من الأخلاط الأریعة: الدم والبلغم والسوداء والصفراء. وعلیھا 
ینبني الطب القدیم, ومضی علی ذلك قرون متطاولة؛ ولکن العلماء الیوم 
اکتشفوا ان الأمراض لا تتولّد من تغیر ی أحد من الأخلاطء وإنما تتولّد من 
مخلوق حيٗ؛ وہو الجرثومةہ فجرائيم کل من الأمراض تُشَامَد باٹجاھر. وقد بلغت 
ہذہ الدراسة شأوا بعیڈاء حتی اکششفتٗ أدوات لشامدة ا جرائیم, وتعھڈھا 
بالأغذیة وإبادتھا بالاأدویة 

والإنسان الصحیح ا جسم إذا أُذْخِل جسمّہ نوع من الجراثیم یتولّد الرض 
الذي تسببه ا جراثیم۔ وإن جس رشن دواء قائل للجزائیم زالت 
وعوئی منه. فعاد علمُ ال جراثیم علمًا قائمًا بذاته کجڑء مستقل من الطبٗ 
الحدیث۔ 

وھنا نقول للمثقفین بالثقافة العصریة قَارلوا الدراسة القدیمة القائلة بتولد 
الأمراض من فساد حاصل فی أحد من الأُخلاط الأربعة بالدراسة الحدیشة 





القائلة بتولّد الأمراض من ا جرائیم؛ وقولو: أي من الدراستین ترضونھا؟ إِني 
متاکَّد من أنکم ستقولون إن الدراسة ال حدیشة هي التي تعجبکم وترضاھا 
قلویکم؛ ولذلك فطالما سمعےٗ الناس یقولون: إن الطباء القدامی م یکن 
لدیھم أدوات حدیشة متطورة فلسم یتوصّلوا إلی مسا توصل إلیسے الأطباء 
العاصرون؛ فینما ھم نسبوا حدوث الأمراض إلی اختلال فی أحد من 
الأخلاط الأربعةء إذ نسبە الاُطباء اللعاصرون فی ضوء الاکسشافات الحدیة 
امائلةء إلی الجراثیم. واستدلوا علی ذلك بأن مرضًا بعیںه حدث بإدخال 





جرثومتہ ا جسمم, وأن اللرض قد زال بإبادتھا فی الجسم!'؟۔ 

ٹم ضع ٹی الاعتبار فی جانب النظریة القائلةً بان کل ما وُحِدَ ي الکون من 
الوالید الثلائة: ا جمادات واللباتات وا حیوانات؛ وما یطرأً علیھا من التغیرات 
اللتوعة الکثیرۃء إنما وُدَ بنفسہ أو بمقتضی الادة الطبیعيٰ؛ وضع ٹی جانب آخر 
اثلةً بأن ہذہ التغیرات کلھا إنما تتحقق عن طریق حیوان بل حیوان 
ذي إدراك وفھمء لا یتراءی لناء وقل لي فی ضوء الاإنصاف: أي النظریتین ا 
بالتسلیم؟ وأرضی عند العقل والقلب؟. إذا لم تتبھر بالاستعاد وتفکّر ٹی نفسكء 
فتضطر ان تعترف بالنظریة الثائیة, 

فالشریعة تقول: إن جمیع التغیرات فی الکون علٹھا الفاعلة لیست الد 4 
الادة هي العلة الادیّةہ أُمّا العلۃ الفاعلة فھي مخلوق اي یتمتع بالروح والعقل۔ 

















وھي التي تُسَنًی ؛ملافکۂ:. والدلیل علی ذلك ان حدوث شيء ما عفوبا 
وأوتوماتیکیّا باطلٌ بداھة؛ لأُن الفعل لابا له من فاعل۔ وتلك حقیقة لا یعترف 
بھا إنسان فحسب واإنما یدرکھا ا حیوان كکذلك؛ فإذا ضربتٗ حیوانا من ال خلف 





ات من تقر حاصل ق احد من الأخلاط أو فی حیعھاء 
فیہ من قبل؟ . ثم إِن نغوۃ الأمراض عن اجراثیم لا تعدو حقیگہ 
لاأرواح الإنسائیّة دخلت الأعضاءٌ الإنسانّة 





وإلاً فمن این نشات ق اسم 
ان البخارات ا خارجة من أجسامھا - ال جرا 
الرئیسةء فأفسدت علیھا مزاجھا . وعلی ذلك فلم یکن أساسُ الأمراض إِلاّ الاختلال الحاصل لی 
الأعلاط الأربعۃہ فیجوز أن یقال : إِن العلة الادَةً لرض ماء إنما ھي الأخلاط الفاسدةء العي عنھا تدشاً 
مار ز انظارھم الجراثيم وکان الأطباء بالطب الیوناتي العربي القدہ 
کانت أنظارھم تتجاوزھا إلی الأصل الذي نشأت عنه الجراثیم فانظر : 
غیر أننا لا نود هھنا للقارنة, وإنسا یکفي لثبوت دعوانا أن یسلّم الخصم ان فاعلیّة ا جراثیم آفوی من 
فاعلیة الأخلاط 


پچٹاڑاسٹڑشسسسک ینیج 





المغایر: 








والاأطباء للعاصرون لا تتجار 











و رمیقّه عن بعد بطوبة أو نحوہاء فإِئه سیتلفت یمیئا وشمالاً حتی یتعرّف علی 
من ضربہہ ولا یقتتع أبدّا أن الطوبة وقعت عليه بشکل أوتوماتیکي؛ فدلّ ذلك 
علی ان کلٌ حیوان یعلم طبیعیّا ان الفعل لا یمکن أُن یتحقق بدون فاعل۔ 
تغیرات الکون لایجوزحدوٹھا بشکل ذاتي 

فتغیرات الکون لا یمکن ان تحدث بشکل ذاتي تلقائي. اما حدوٹھا 
بمقتضی امادة الطبیعی, فإِن ذلك یضنًا یعلخص فی حدوٹھا أوتوماتِکبّاء لأّه قد 
سُلم ان المادة عدیمة الشعور وعدیمة الروحء فمن نسب الأفعال - التي تیر کبار 
ذو لال رذری شیا ورڈ عو ایا فطل مل تن شول و مان 











الف فا ااقزل باطل ابع رق زی کنا ال وا ال بأان 
کل ما قی الکون وٴحد أوتوماتیکیّا و بمقعضی الادة الطبیعيٌ؛ سوی اختلاف 
الکلمات وصیاغتھا۔ 
وعلی عکس من ذلك, إِن النظریة البئیة علی الدراسة الواقعیة القائلة بأن 
بشکل ذاتي, ولا بمقعضی المادة الطبیعيٰ؛ وإنما تتحقق 
بمشیئة اللہ تعالی بفعل خلوق إِغي ذي شعور وروح۔ وھو :اللائکۃ؛ وقس علی 
ذلك الجِنَ الذین ہم خلوق غیر مرئيٗ کاللائکة غیر المرئیین۔ 


تغیرات الکون لا تحدث 











المفاسد العقائدیة 
















قواعد علم الکلام القدیم ۷ 
اس لو یس فیر می ٘۸ 
إیداء الحاجة إلی علم الکلام ا جدید خداع ٤‏ 
الحاجة إلی إنجاد حل کل من الشبھات اتا ۳۱ 
الؤلف یلقي محاضرة ۳۳٣‏ 
الکلمة الافتاحیة ۔ ۳٣‏ 





الفلسفتیر 
محر ا ا جو اع اسان 
الشریعة داخلة ي إطار الفلسفة 
ال حکمة العملیة والحکمة النظر, 

















٠-۰‏ تھتم الشریعة بالریاضیات والطبیعیات' 
العلوم التي تبحٹ فیھا الشریعة الإسلامیة 
البادئ اللوضوعة .۔ 
البدا الال ... 
الیدالثاتي ۔۔ 




































۱ 
الدلیل العقلي یثبت بە الواجب.۔ ٢۰‏ 
حر : 
خبهة والرد علیھا 
البدا الثالٹ .۔۔ و ۷٠۰‏ 
المستحی و یئار نی م۸ 
الخترعون لاب رکضون وراء الستحیل ۔ ۹ھ 
الخترعون یقولون بالفرق بین الستحیل والستبعد ۔ 5٠‏ 
یزول الاستبعاد بالاعتیاد ... 5٦٠‏ 
نطق الأعضاء ممکن الوقوع ........۔ 2 ٦٦‏ 
لاجوز ان نکذب الإخبار بالمستبعد إلا ایال ٦٢ ٦‏ 
لایتم تصدیق ا خر أو تکذیه إلا بالدلیل ۔ کی 





قضیة النبوۃ ثابتة لی مکاتھا۔ 









(اکات لاتنحصر ق ا حواس الظاہر: 
رق للحکم بوجود ئی 
آکرم الله الإنسان بالقوۃ الاستدلالیة ۔۔ 
الاستدلال العقلیي فیما پتعلق بالدہ 
یکفی ثیوت شيء بأي من | 


















أحوال القیامة کلھا ثابتة بالحبر ا جرد سا 
تلیدا السادس ۔ ۷ 
تأویلات تدخل فی إطار الإنکار ۔۔ ۷٢‏ 








مقولة :قدموا النظیر؛ خاطفة ۔ 


















































لاتجوز المطالبة إلا ہإثبات شيء بالدلیل. ۷۹ 
طلب النظیر علی دعوی ما باطل ۸۰ 
البدا السابع ۔. ۸٤‏ 
عقلاء العصر یؤٹرون العقل علی النقل.. ۸ 
ا جنس یمیل إلی ا جنس نک 
کل شخص لیس مسموحا.. .... ۸٦‏ 
بعد إقرار ابد لانجوز الاستفتاء بالعقل.. ۸۷۰ 
العلم لە ثلاث درجات ۔ ۸۷ 
کل من الدلیلین العقلي والنقلي یقیني وظني۔. ۸۹ 
معنی التعارض ۹٠‏ 
بیان تعارض الدلیل النقلي والعقلي ..... ۹۱ 
ال خبران الصحیحان لن یتعارضا ... ۹۲ 
الصور الأریع لتعارض۔ ٤‏ 
الصورة الأُولی ... ۹۰ 
الصورة الثانیة 
الصورة الثالثة 
الصورة الرابعة 
تلبيه هام.... 
موقف بعض الواعظین من الدلیل النقلي الظني ۴ 
القاعدة ٹی ھذا الباب ۔۔ ب68 
٠‏ 





التنبيه الاول فیما یتعلق بحدوث الادۃ 
صفات اللہ تعالی لم ییٹھا علی حقیقتھا إلا الإسلام ۔ 


تسس و سے 





الخطآن اللذان تورطوا فیھما .۔ 





بیان أخاذ ینخدعون یہ.۔ 








معنی التاسخ ۔۔ 
أي قسم من هذہ الاقسام یدخل وجود شيء۔ 
من ا خطا الفاحش ۔ 






کانت الفلسفة القدیمة رحبة الصدر۔۔ 





یة قدم ماد 
الصورة ا سمیة والصورۃ الو 
مثال آخر للصورۃ ا جسمیة 
الفلاسفة القدامی وا جدد کلھم تباعدوا عن خریق الحق 
خریقة نة علماء الکلام۔ 9 
القائل بقدم امادة مضطر للقول بقدم الصور: 
لیل علماء الکلام۔ 
شبھة والرد علیھا۔ 
السلم مطالب بالقول بحدوث الادة .۔ 
اعتذارات القائلین بقدم ماد 



























القول بقدم امادة یرادف الکفر بالله ۔۔ 





مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم ا مادة 











أوھام أنباء الذعبین 
تساؤل والرد عليه ۔ ٤‏ 
عصارة القول . : : 18١‏ 
ھناك دلیل آخر ٤ِ‏ 
التنبيه الثاني فیما یتعق بعمیہ قدرۃالله تعالی ۔۔ ۲ 








موقف الطبیعبین من اللعجزات 








تحمیل الکلام للعنی الذي لاتملہ تحریف ... 
الدعوی لا تتبت إلا بالدلیل ۔ 
خطا الطبیعین ق الاستدلال بسنة 








































دراسة الآیات التي وردت فیھا کلمة سنة ا ۳ 
مثل الطبیعین مثل القرآتین ٢٢‏ 
رح آخر لدلیل ابناء الزمان ۔ 

تفنیدنا لٰذا الدلیإ ۱۵۸.۰ 
للقراء أن ینصفوا ۔ ۹ 
مغالطة یمارسھا أبناء الزمان ۹ 
إفحام أبناء الزمان بدلیل لا قیّل ٹھم بە ۔۔ ٦‏ 
اعتراض وجوایه.۔ ٦‏ 
تطویق ا خصم بشکل لافکاك منە . بح 
تعریف موجز بکل من الواجب والمتنع والمکن۔ "٣۴‏ 
تحدید الخصم للعادۃ, ٦٤‏ 
مھما کانت الأخیاء خارجةٌ عن نطاق العلم.. ۔ ٦٤‏ 
ال حدیث عن سعة قدرة اللہ تعالی ۔...۔ ٦۰٠‏ 





الساعة الدقاقة, 
استغراب ا جھال للمصنوعات ا حدیۂ 
مصدر عذا الاستغراب۔ 
تشابه کامل بین موقف الثقفین وا جھال ۔ 


والوزن یومكذ ا حق .... 















أعضاء الإنسان ستنطق یوم القیا؛ ۷۲ 
لا یتوقف النطق علی ا کے 
ان اللہ شاءَ ان يُوْمَنَ بالإخبار۔. ۔ 9 








تفنید مزاعم أبناء العصر۔۔ 
007 مدینة جابّھا حاکم جدید 
النبوۃ لا تعتبر إلا قی معناھا للشروح علی ألسنة البیاء ‏ 
حقیقة الوحي والنبوۃ فی القرآن الکر: 
حقیقة الوحی فی الحدیث 











لو سلّمت مزاعم أبناء العصر۔. 
تفنید مغالطة ۔ 
افندوسي الّري 
ردّنا عليه ۔ 
افندوسي الّري ۔ 
ردنا عليه 









الإیمان بالرسول جزہ من الإیمان بالل۔۔ 
بیان مغالطة .. 




















ردّنا 

الخطا لثبی قیما تعلق بالیوۃ۔ ٦‏ 
ھذہ الواقعة لا تسیغھا عقول أبناء العصر ٣‏ 
ردنا علی القول بأن جمیع الأعمال فی الدنیا إنما تكمٌ عن خخریق الأسباب ۹ 





العجزات والکرامات تدخل فی ھذا القبیل.. 
ھذہ القاعدة لا تجري علی قدرۃ 
بیان مغالطة أعری 
ال خطاً الثالث فیما یتعلق با 









۲٦ 
۷۹۴ 


































































کانت بعثة محمد 8 عامةً جمیع الأعصار والأمصار ۔.. ص٢٢۲‏ 
الإجابة عن الاختباہ بین العجزۃ والسحر۔ نس ۲٦۷‏ 
ماذا یتبغي أن نصنع لدی الاختباہ ہین ص۲۹۸ 
العجزة إنما تحقق دونضا سبب.. ۲۹ 
السحرۃ واللشعوذون بدورہم لابعزون معجزة النبي إِل سبب ظاھر أو خفي ۲۲ 
لا بینة أقوی لفریق من اعتراف محامی الفریق الثاني: ۲۲ 
مبحث فی إثبات ما إذا کان القرآن الکریم بؤکد العجزات العلمیة.۔ ۲۲۳ 
ا حدیث عن اللوضوع بشيء من الفصیل 051 
الآیات التي لایمکن لھا إلا علی المجز: ص۲۷۸ 
لا بجوز ان یراد بالآیات التسع إِلا العجزات: ت۷۴ 
لامجوز ٹی ہذہ الناسبة حمل الآیات علی آیات الکتب السماویة ۴ 
تفنید مزاعم التعارض 3ٛ۷۳ 
البیاء لم یکلفوا إلا تبلیغ رسالة الله 5 ۴۷ 
قال تعالی علی لسان ہؤلاء الکفرة... ۷8 
و رد علیھم الله سبحانه قاثلا ....۔ و 
ہ ثلاث مقدمات تحدثا عتھا.. ری 
الآبات التي تنفي العجزات.. و 
الآیة الأولی ۔ مک 
الآیة الثائیة ۲٤٤‏ 
٢٤٤‏ 

۲٤٢ 

معنی ھذا ا جواب ۔ ۲۸ 
ٔ2 

یت 

9لا 

نت ۲۹۷۲ 

۲٢۳ 





و 7 
للعجزۃ الأول والکبری هي القرآن... 
القرآن یتحدث عن معجزات أخری لە 8 ... 














معجزة العراج 

مز ئق لایر 

ال خطاً الرابع .۔ 
اع 








قصة نزول الآیة . 
القصة تدحض مزاعم ابناء الزمان .... 
بلاغة القرآن ۔ 











خلاصة القول 
مزاعم ابناء الزمان 
استدلال ابناء الزمان بحدیث تآأبیر النخل ..۔ 





یہ مزاغم اصحاب مادین 











والحدیث اأیضا یثبت خطا مزاعم أبناء الزمان ۔ 
وھناك أحادیث فعلیة کثیرة أیضتًا..... 
القیود تکون ملاحظة ٹی الکلا: 
یة القرائن قضیة دقی : 
قصتان تدلان علی مراعاۃ الصحابة للقرائن۔. .....۔ 
القصتان دلتا علی ان بعض الاوامر النبویة کانت کمشور: 
اللقیاس الذي یمکن بە التمییز بین الأمور الدینیة والدنیویة 
نستطیع أن نتحدی ۔۔ 




















الدین حقیقة بدیھیة 
وسطیة الإسلام, 
الشریعة الإسلامیة أوسع نظ 











٣ك‎ 
۲۷۰ 
۲٢۸۰ 


٢۰ 
٢٠ 
۲١٢ 


585: 
۷۹۴3 
۲٦٢۰۰ 
۲٦۷۰۰ 
۲٢۹۸.۰ 


۲۷۰ 
۲۷۱ 


۲۷۳۴۰٣ 
۲۷٢ 
۲۷٢٤٢ 
۲۷۵۰۰ 
۳8 
۲۷۷۰ 
۲۷۸۰ 
۲۷۹۰ 


۸۰ 
۸۱ 


۲۸۴٢۰۰ 
۲۸۵۰۰ 
۲۸٢۰ 
۲۸۷۰ 


تفنید الخطا لحاس 
تدخل الشریعة ٹی آمورنا: 
ما بجب الانتباہ له ۔ 
الإجابة عن التضایق 


























مسائل مغلوخة وموقف العلماء مٹھا .. ۲۸ 
افقائل بالعرمة لاتھگو حرجا ن ۹ 
الحدیث عن خطأً سادس آخر ۰ 
الفرق بین العلة الغاثیة وین ا حکمة وللصلحة ..... رھ 
لاہجوز لأحد أن یفرض علی احد علة غائيۃً لعمله ۳٣٢‏ 





دعوی الزعماء بقلید السلف جرد خداع ۔۔ 
ا حرمات لاعيلُ بعموم البلوی ..... 
الزعماء لایعلمون معنی عموم البلوی... 
قد یکون الغرض - واللہ أعلم - من الوضوء ا 
الغي والبلاط الدنیوي۔ 
جوز أن تکون العلة ٹی جمیع الأحکام الإفیة امتحان العبد 
ة العلل التي اھتدی إلیھا العلماء 










یق بین الحضور إلی البلاط 














احتمال ٹی الأحکام الإھی ۳٢‏ 
من جملة الأسباب الأدو 8 
الآثار مشاهدة ولکن اکتناھھا غیر مکن۔ ۲۳۷ 
الوضوء والاغتسال لیس الغرض منھما جرد النظافة ... )۲۲۷۰۸ 








مھما تأمْل العقلاء فان یتوصلوا إلٰ حکمة وکتهھ 













































إذا کان ذلك حام فی الأمور الدینیةہ فکیف بالأمور الأحرویة بی جک 
آصوب الطریق فی الأمور الدینیة اپ اک 
اختراع للصاخ والعللء ضررہ اکثر من نفعه ۔ :۴م 
أمثلة لکون الصاغ والعلل الخترعة مشتملة علی الفاسد ۳۲٢‏ 
أىثلة للعلل اللخترعة ۳٣٢‏ 
إثبات إفادیة الأأحکام الشرعیة بالعلل والصالخ 

قائمة علی غیر ساس ۔. ۳م 
الخطاأ فی فھم معنی القیاس ۳۷ 
السبب قي عدم قدرۃ أبناء العصر علی اتباع السلف ۔...۔ ۳۹ 
الخطاً السابع ..... ٣‏ 
آیات کثیرۃ تنص علی أَنّ الکفر بالرسل کفر بالله ۳۲ 
حدیث من قال لا إله إلا الله. ۳۳ 
المعتبر هو الإیمان مثل إیمان اللسلمیر دی 
القرآن یعتبر تکذیب رسول تکذییّا جمیع الر ۳۰ 
اق حبذا راس القاہ یاءِ×ٌ ۳۸ 





التوحید من القضایا الدقیقة 
کیف نجوز التسامح مع الفسقة الفجر: 
التنبيه الرابع فیما یتعلق بالقرآن الکریم ... 


اصول الشریعة أربعۃ 

















وکذلك (چماع الأمة ثابت با 
والقیاس ثابت بالکتاب والسنة. 









آیة ثائی ۳۸ 
القیاس ثابت بالمحدیث ۳۸ 
أحکام ثیعت بالکتاب وأخری لم تثبت یه ۔. .- 
معنی کون الدین کاملاً۔ ۳٣٢‏ 


من إفرازات حصبر الأحکام ال 








التھج الفاسد لانجدي ۔۔ ۳٣٢‏ 
قیمة کل حکم تبع من یا 
أمثلة عرفیة توضح الاأقسام الأربعة.۔ ۳٣٢‏ 





أمثلة الأقسام الأربعة ٹی الشریعة 














ہل الأحکام الشرعیة بجوز أن تکون من الظنیات؟۔ ۳٣۷‏ 
ھناك آیات کثیرۃ تناولوھا بالتھذیب والخطب ۳۹ 
لوخخالب العوام ۳٣‏ 
الوضوعات الأصلیة فی القرآن ۔۔ یں 
التوحید قد یثبت بوجود الخلوقات ٣٦‏ 





قد بجوز أن لایکون ناك 
ما ذکرہ القرآن من قضایا العلم کله مطابق للواقع ۔ 
قضایا العلم لیست من أغراض القرآن: 

















العرب کانوا الخلخین الاُولین للقرآن ۳۳۹ 
ینبغي للعلماء والتھالکین علی العلم ا ۲۷۰۱ 
التنبیه الخامس فیما یتعلق بالحدیث ... ۳۷۶ 
حفظ الروایة یتوقف علی آمرین.:: ۳۷٣‏ 
افج رائعة من نوادر حب الصحابة للنبي ب ۔۔ ۳۳۷" 
تاکید النبي یت علی الاهتمام حدیئہ .۔ ۳۹ 





أحادیث مسلسلة بالکیفیات ۔ 
العرب معروفون بقوة الذاکر: 
غایة احتیاط ا حدثین فی تلقي الحدیث وروایته ۔ 
تفاني السلف فی التھوض بالعلم ۔۔ 












۳۸۲ 

۸۳۷ 

شاء اللہ حفظ دینە فخلق لە عبادًا أقویاء الذاکر: کو وت 
قادر علی أن یزید الذاکرۃ قوۃ فوق العادۃ ۳۰۱۷ 





کان السلف متازین بأشیاء لا توجد الیوم 











إزالة شبھة ۳ 
توفیر الله تعا ی لاُسباب صیانة ا حدیث ۔ ۲ 
قد یھب الله بعض ا حیوانات ذاکرۃ مدھشة ۳۷ 





































شبھة وتفنیدھا ... 
اعتراض والرد عليه ۳۹ 
لم یکن بالإمکان حتی کتابة جمیع الأحادیثِ القولیة ار 
دلیل علی کون الأحادیث القولی فیة لتعلیم الدین ۔ ٤‏ 
ان تعأملوا 4:٢:‏ 

اچ 

٣ 7 

التاریخ الشرعي التکامل .... ب8 
السبب فی توفر ہذا الرصید الشرعي.... 07 
الإمام مالك وتأدبہ مع ا حدیث یں 
الأئمة البخاري ومسلم وآبوداود واحتیلخھم فی باب ا حدیث ٤٤‏ 
قصة متعة ومدھشة امام الترمذي ٤ ٠.‏ 
النتائج التي تودي إِلیھا القصة ..... ٢‏ 
٣‏ 


تدوین ا حدیث ىٌّ عن‌خخریق رجال کانوا یعشقونہ.. 





نشھادات بعض الحاضرین۔..۔ 





وضاعو الحدیث ومواجھتھم ۔ 






قضیة إنکار الحعدیث 











خلاصۃة دلائل منکري ا حدیث ٤‏ 
التعلیم الذي ینص عليه القرآن۔ ٠‏ 
٤ 022‏ 
أحادیث وردت في ھذا العنی ...۔ ۳ 


وإلیکم الآن أحادیث وردت فیھا کلمة السنة ۔ 


دلائل العترضین۔۔ ....۔ 
الصحابة کانوا یکتبون الأحادیث بإذن منہ 8 









تاأویل الروایة لدی ا حافظ الذھبي ۔۔ 
روایات یتشبث بھا منکروالحدیٹ ۔ 
الحمل الصحیح لهذہ الروایات وغیرھا .۔ 
موقف عمر رضي اللہ عنہ العملي من سنة الرسول 8 ۔ 
عرض غمرطلق اباغ المفق مہ : 
القول بأن أبابکر وعمر کانا لایعدان الحدیث حجقةء جھل وتلبیس 
تفنید شبھة العارضین.. ... 
تروت ککری اتی بد من لی 
شبھة أخری وتفنیدھا ۔ 
الخلاف یوجد و 
ماذا عسی ان نقعل تمہ اخلاقات الکیرۃ ین آنواع الطب۔۔ 

















کل ناحیة من نواحي ا حیاۃ 








آسانید الحدیث وأخبار رواتہ بدورھا تؤکد کون ا حدیث حدیث رسول اللہ گی 
إِن دیانة ما لا شلك علم ال حدیث سوی الإسلام.. 


























أخبار الآحاد أیضًا حجة 4 ب٤٤‏ 
وقاحة أخری یمارسھا منکرو ا حدیث +3۸ 
معنی خالفة ال حدیث للدرای ٤‏ 
شك وتفنیدہ ۔ ٦٤‏ 
التخلي عن العقل والإنصاف ۔ :858 
با جمع بین الروایات یتضح الغرض الراد۔ و 
لم یفھم الحدیث أحد فھم الصحابة له یی 
معنی الوضعي والظني۔. ٦٦٦‏ 
رجاء إلی القراء الکرام ٦٤‏ 





اعتراض وجوابه 
التنبيه السادس فیما یتعلق بالإجماع .....۔ 
حجیة الإجماع ثابنة بالکتاب والسنة۔۔ 
الرد علی القائل بأن الإجماع رأي ۶ 
غیر السلمین التقفین أیضا اکدوا أفضلیة السلف ق العلم والعمل 
القضیة التي لم یرد فیھا شيء عن السلف ۔۔۔ 
تفنید القول بأنه لابد من تغیر ال حکم بتغیر الزمان ..۔ 




















إذا وجد نص یعارض الڑجماع ۔۔ 
مثال هذہ ا حالة 








التنییه السابع فیما یتعلق بالقیاس ۔ 
معنی القیاس اللغوي والعرفِ والاصطلاحیي 
القیاس بحتاج إلی أربعة آمور 


گرڈ گئبآین سی فرع ابی 











القیاس معمول بە فی قانون وعرف ود 
القدم العصري قائم علی القیاس وحدہ 














الدلیل علی انٹھاء الاجتھاد الطلق .... 
ا حریة ٹی إعمال القیاس لاہجوز ابد ۔۔ 
یقابلالقیاس الشرعي قیاس 


ھذا القیاس مرجعہ إلی افوی ۔ 









القیاس حجة شرعیة 7 
القیاس إنما یقبل قی الأمور الاجتھادیة 
التنبیه الثامن.. حقیقة اللائکة والجن وابلیس ۔ 











الأحادیث فی ھذا الوضوع۔ 





5٤ 


٠ 
٠ 


۷٢ 
۷٢ 
١۷٤٤ 
ید‎ 
آد‎ 
۷۷ 
ید‎ 
۷۸۰۰ 


۸٤ 
۸٤ 


۸٢ 
یت‎ 
١۸ئ۰‎ 
١۸ئ۰‎ 
١۸ 
١۸ 
۸.۰ 
١۸۸۰۰ 
۸۸۰۰ 
۸۹ 


۱ 


3٤ 
٦٤ 
٦ 


وٹی ال حدیث ما معناہ 


اللتقفون العاصرون یستبعدون وجود ال جن واللائکة ۔ 


هذہ الإشکالیة یمکن حلھا عن خریقین.۔ 
ما أرید ان أقوله بھذہ الناسبة ۔ 
استدلالات علماء الیوم. 
لایجوز ان یشك مسلم فی وجود ا جن واملائکة 
ا جاجدون با جن وا ملائکۃ ینتھجون أسلوبًا ملتوبًا 
حمل النص علی العنی الظاھر واجب۔. 

شبھات نٹار حول وجود ا جن واللائکة ۔ 
الشبھة الأُولی ٠‏ 
الشبھة الثائیة ..... 



































